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الخد ل ذى الإلآل لإ كرام والَضل والططول والّن الْدظام الذى 


ارا صم 


الحمد لله الى عظرشعائر بيته الحرام عا أوجبه على الكافة م نإحياء معالمه بالزيارة إلمها ف كل 
عام وجعله تمل تازلات رحماته الخسام ومنيع الخلوص لن أمه من الحرائم والآاثام وأشبد أن 
لا إله إلاالله وحده لاشريك له شهادة أنظم ا فى سلك أولياله الأعة الأعلام وأشهد أن سيدنا 
محمداً عبده ورسوله الذى شرف الله به ببته وبلده الحرام صا ى الله وسلغليه وغل 1 له وأصصابه 
يدور الهذى ى دجنات الظلام ما معت غيوث إمداده على من اقتى ! ثاره فى تلك المشاعر العظام 

(أما بعد) فهذا ما اشتدهت إليه حاجة المتفهمينلإيضاحالشيخ الإمام والصديق المام محبى السنة 
والدين وعلم منار الأئمة امحققن سيد وقته وحكيمه ومحرر المذهب وعليمه كيف وقد أجمع الأنئمة 
بعده على أنه البالغ فى -العرفان والاجهاد الغاية القصوى والحقيق بتعفير الوجوه على مواطىء 
أقدامه فظلا عن تقلت آزائه اق القضاء والنتوى سيت قال الس مع جلالتة : 

وق دار الحديث لظيف معنى ‏ إلى بسط لما أصبو واوئ 
لعل أن أنال بحر وجهى مكانا مسه قدم النواوى 

عن ضؤية بعلن اليقاي كاده ونين عر اذه روسن أكير مسائله ويحرر بعض دلائله ويزيك 
ما أورد علما مما لايستحسن ويجيب عنه كالإمام الرافعى رضى الله عنهما وجز اهما ع نأهل المذهب 
خيراً حيث أمكن فقصدت إلى ذلك تاركاً الإسباب الممل والإيجاز امخل ومقتصراً على أحسن 
ما يشار إليه ومفاد ما يحتاج للتنبيه عليه وقد أزيد نزراً يسراً لنخو وهووقم ف تقريره أوخللدخل 
فى تحريره سائلا من نظر فيه بعين الإنصاف والتحقيق أن ينبه على خلله وأوهامه وخطله فإنه سود 
فى زمن قليل ويحتاج لتحرير وتككيل مع الاشتغالعنه لشدوء ما اقتر فتمن الذنوب وقبيح ما معت 
من العيوب وأنا أسأل الله العظم أن يوقظ له الفضلاء لينبوآ على ما فيه من ظلات الأوهام وأن 
ينفعبى وإياهم به ف دار السلام إنه جواد كريم رؤف رحم ( قوله رضى الله تعالى عنه وأرضاه 
وجعل جنات الشبود متقلبه ومثواه الحمد لله) الحمد هو الوص ف بالحميل أوالثناء كما قاله الحققوف 
وزاد غيره, فى الحد الثانى زيادات لاحاجة إلا إلى التنصيص على أجزاء الماهية أو نحوه كا قرر 
ق محلدو الحملةخبرية لفظاً إنشائية معى علىما اشتهر و قولبعضهم إنها خبرية لفظاً ومعنى رددثه في | 
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شرح الإرشاد ( قله ذى ابخلال الخ) الخلال العظمة المستلزمة للاتصاف يكل صفة من صفات 
الكال ومنها التتزه عن كل ممة منمعات النقص » و الإإكرام التفضل علىعباده» والفضل الإنعام 
وتفسيره بالنعمة حيث:قيل هو ما أنعم الله به على عباذه: تفسير باعتبار أثره » والطول السعة فى تفضله 
وإنعامه وغير هماء والمان جمع منة وهى النعمة الثقيلة فقوله العظام صفة كاشفة ويصح أن تكون 
مؤسسة ( قله هدانا ) أى دلنا أو أوصلنا إذ الحداية تستعمل فى كل منهما ( قوله وأسبغ علينا . 
جزيل نعمه ) هو من إافة الصفة للموصوف أى نعمهاحزيلة العظيمة المشبة فى انغارنا فها حى 
صارت لنا كالظرف بالثوب السابغ على لابسه فتشبيه النعم بالثوب استعارة بالكناية وإثبات 
الإسباغ لها استعارة ترشيحية إذ هى أن يقرن المشبه ا يلاثم المشبه به وقد ترشح أيضاً الاستعارة 
التحقيقية با يلاثم المشبه به كما فى قوله تعالى أولئك الذين اشتروا الضلالة بالمدى فا ريحت 
جارتي فإنه ليه فيه الاستبدال بالاشتراء ثم قرن عا بلاعه من الربح والتجارة ونظيره قرلك 
جاوزت بحرا زاخراً تلاط أنراتك وا تر وى ان عن ماد كر لان الرشيح أبلغ من الإطلاق 
وهو أن لايذكرما يلاتمهما هنا واللجرية وهل أدية كربا باذع تبعتو عم الجر راسم تال 
على تحقيق المبالغة ق التشبيه لآن فى الاستعارة مبالغة فق التشبيه فترشيحها وتزيئها ما يلاعه تحقيق 
وتقوية لذلك وقد يجتمع الرشيح مع التجريد كا ى قوله : 
لدى أسد شا السلاح مقذف له ليد أظفاره ل تقل 

( قوله والطافه )جمع لطف وهوما يقع به صلاح العبد آخرة » والتوفيق خلق قدرةالدلاعة ى 
العبد أو إرادة تسهيل سييل الجر أو الوقوع فيه بلا استعداد وعل ىكل فهما متحدان ف الىاصدق 
مختلفان فق المنهوم هذا فىاصطلاح محتى العلوم العقلية وأما فق اللغة فهما متحدان ف المنيرم 
والماصدى ( قوإه ابخسام ) جمع جسم امكل قنع دن د الاستعارة ما لا يخى عل من 
تدبر نحو هامر ( قوله من الأنام ) هه الخلق ادالاق 0 و جنيع ما على وجه الارض 
أقوال أشبرها الأول وعليه فكلامه شاءا للملائكة لكن التحقيق ادن عليه ا كي أن المنة 


أن قَ تفضيل الآدمين علوم تغصيلا وهو أن خواصنا وهم 00 لاغر أفضل من 1 
وعوامهم .وأن خراصوم كجير يل أفضل نعو امنا كأنى بكر رضى الله عنهوكر م وجهه . 

عرامنا أفضل من عرامي ع دترا لتر وا الدصاسارا ومني قرا نوسي نين كداينا 
م قال الآ كثر وزمنا إن المؤمن الطائع أفضل مه وأن المراد ميم المطيعون ويمكن أن ل جمع بينهما 
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حَجّ يبيد اللرام » وير ذلك عل تحكرر الد هور ب الأعوام © وفرض” 
جه على من اسشتطع إلينّه سبيلا 

بأن يقال المرادالقائمون يحقوق اللهتعالى وحموق عباده فيؤلاء كايسمون صلحاء يسمون مطيععين 

وليس المراد مجرد العدول فيا يظهر ويحتمل خلافه وعلم أيضاً أن ما نقله البببتى عن جمع من أن 

الأولياء منا أفضل من الآولياء منهم وكذا ما ذكر عن ابن يونس محمول على ماقررته وإلا 

فهو ضعيف وأنه لافرق فا ذكر بين ملائكة الملا الأعا لى والأسفلوإن سلمنا أن الأولين أفضل. 

هذا ونساء الدنيا أفض لمن ا حور العين لحديث أمسلمة ف الطير انى والأوسط والكبير قلت يارسول 

الله أنساء الدنيا أفضل أم احور العبن قال فضل نساء الدنيا كفضل الظهارة على البطانة قلت 

يا رسول الله ولمذلك قال لصلاتبن وصيامهن وعبادة اللهعز وجل وف رواية قال بل نساء الدنيا 

أفضل من الحورالعين فض ل الظهارة علىالبطانة قلتيارسول الله ومذلك قال بصلاتبنو صيامهن 

لله عز وجل » وحديث أنى هريرة عند الببى وأى يعلى وفيه فيدخل ال حنة رجل منهم يمسى على 

ثنتين وسبعين زوجة ما ينشئ اللدتعالى و ثنتين من ولد اوها فصل ق وين اذا لله تعالى ايعبادييما 

ق الدنيا وهذا يدل على أن النساء أكثر أهل الحنة ويجمع يبنة وبين قاور دمن ]ا نبن أكير أهل النار 

بأنه نأ كثر أهلها ايتداء وأكثر أهل الحنة انتهاء ( قوله.رحمته ورأفته) الرمةأعم من الرأفة, وها متحدان 

وَعَلىَ كل قالمراد مهما فى حقه تعالىغايتهما وه والتفقسلوا الإحسان أى فهما من صفاتالأفعالأوإرادة 

ذلك فيكو نانمن صفات الذات وكذا يقال فماضاهاهما ما يستحيل معناهعلى الله تعالى (قو لهدا رالسلام» 
هى الحنة سميت بذلك لأن تحيتهم فها سلاممن بعضهم على بعض أو من الملائكة علهم أو لأنأشرف 

تحية تناهم سلام قولا من رب رحم أولأن من دخلها سم من الآفات أو السلام من أسمائه تعالىفهو 
فق الأول بأقسامه اسم من الم مع لتخم وف الثانى مصدر سل وق الثالث يحتملهما لكنه 

استعمل ع السلم من النقائص أو ععى المسم فى الأولى والعقبى ( قوله بما شرع لم ) أى بينوق 

نسخ شرعه ( قوله إلدهور):هوكالادهر جمع دهر وهو الأمد الممدود وى ا حير المتفق عليه البى 

عن سبه وأنه الله ومعناه أن ما أصابك من الدهر فالله هوالفاعل له فسبه سب لله كذا قيل وقضيته 

حرا تبي الدعر و قباس تور كز ابييل الى مع أن عسرا ايت 2 راع فقط وكرت سنب ليما 

.با لهتعالى إتما معناه أنه يخشى منه أنه يثول لذلك لاانهمدلول له وإلا كان كفراً فض لاع نكو نهدحراماً 
على أنةصبب النهى ماكانت العرب تعتاده من ذمة لما يرونه من أنه الفاعل للنولقب فقّال تعالى 1 

الدهر أىالذى أفعل ذلك لا الدهر فى زعمكم و-بذا يرد على من زعم نصب. ١‏ ففرظرفاً ل بعده ق ' 
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ا ا ا ال السو سه 


الحدر من أقلب الليل والهار لأآنه باز م علس ل ارت أنه من أسمائه ان وراجه رادها تقرر من أن 
إطلاقه ء لبه تعاقى محاز حقيقة ( قوله من س ) فيه تصريح بأن الحج كان واجبأ على من قلنا 
فقول ان خليل شيخ الحب الطرى 0 ثعب إلا علىهذه الآمة نظر فيه الع بن جماعة 
ورده غبره بما جاء فى نداء إبراهم عليه السلام لما أ أن يؤذن ف النا س بالج من أنه قال إن الله 
كتب عليم الحج إلى البيت العتيق فأجيبرا ربكم فهذه صسغة أمر والأصل فمها الو جرب وأيضاً فقوله 
٠‏ تعالى ولله عإ لى الناس حج البيت الآية دلير ل ظاهر فى ذلك واستدل له القاضى جما فيه نظر ظاهر 
والناس يشمل الإنس وابلحن بناء على أنه م: ن نوس كا ق القاموس وصر به قبله صاحب عباب 
اللغة وعليه ففرض الحج بج يشمل ابحن أيضاً ونقله بعض الحنابلة عن قضية كلام أصعامهم و صرح 
ابه السبكى ف فتاوي فقال لاثقول إنمم مكلفون بشريعة نينا يه فى أصل الإمان فط بل فى كل 
.شىء لآنه إذا نيت ثبت أنه مرسل إل بم كنا هو مرسل إلى الإنس والدعوة عامة والشريعة عامة لزمهم 
جع انكاليف الى توجد أسباما هم إلا أن يقوم دلبل على خصرصم ن ببعضها فنقول إنه تحب علمهم 
الصلاة والزكاة إن ملكوا نصاباً بشرطه و احج وصوم رمضان وغيرهما من .الواجبات ويحرم 
علهم كل حرام والشريعة بخلاف الملائكة لانلازم أ أن هذه التكاليت كلها ثأتة لم فحقهم إذا 
ل لوعو اود وسكا الماك شي لامي م الحج لغة القصد 
وقيل كثرته إلى من يعظٍ و جوز فتح أوله وكسره وهما همصدران وقيل الأول مصدر والثانى اسم . 
وف شرح مسل أنه بالفشح هو المصدر وبالفسح والكسر هو الاسم منه وى كونه بالفتتح اسم 

مصدر نظر . وشرعأعى .ما فى المحموع قصد البيت للأفعال الذتية وال ابن الرفعة هو نفس تلكا 
الأفعال أى لأنما أجزاؤه فلا وجود له بدونها حى يقال إنه قصد البيت لأجلها وهو فلاهر 
وقد يؤول الأول بأن اللام فيه معبى مع أو يقال قصد البيت لأجلها يستلزم قصدها وعلى كل 
فليس المراد بالقصد المذ كور نية الدخول فى النسك المعير عنه بالإخرام بل ما هو أغم منذلك 
وهو العزم كما هو ظاهر . والعمرة بضم أوليهو يضم أو فتح فسكون لغة الزيارة وقيل القصد 
إلى مكان عامر . وشرعاً زيارة الببت للأفعالالانية على ما تقرر فى الحج (قوله حى الأغبياء 
والطفام ) الأول جمع غبى بمعجمة فوحدة وهو قليل الفطنة والثانى بمهملة فعجمة كالسحاب 
قال“ق القامومن أوغاد الناس حمع وغد وهو الأحمق الضعيف الرأى وحبى هنا عاطفة وإن 
قل العطت ها حى أنكره الكوفيون وشروط عطفها الى ذكروها خلافاً ووفاقاً موجودة هنا 

لأن شبطواني"! حامرير شر فا ولاويام الدج اذى الكاة وغاية لما قبله وهىإما ى 
زيادة أو تن لكات 3 حى الأنبياء اء وزارك الناس حبى الحجامون والظاهر أنها هنا 


( أده ) أبتع اتلد وأحطنة » انظ واه وأشمله ء وأشيل 
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أنك كا إك إل اك ام كا شَرِيك ٠‏ إقراراً يوَحد انيت ؛ وإذعا؟ لاله 


ره مادم 


وعطظته 0 أن ان محكداً بده ره المصطفي 
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واندا م ار .> »م اال 3 م كه 210 2 
غن خليقته والختار من. بريه » صلى ال وسم عليه وَرَادَه فضلا 


بالميى الثانى وكأن حككته هنا بيان أن فرضية الحج مع عظمه لم تقصر على العظماء بل تناولت 
غيرهم أيضاً فإن قلت.شرط عطفها على مجرور إعادة الحار فرقاً ينها وبين حتى الحسارة 
وهذا غير موجود هنا 5 قول لابن الحباز خالفه فية ابن عصفور فجعل إعادته حسنة 
لا واجية على أن ابنمالك قيد الأول بأذلا يتعين كونها للعطف وهو ظاهر وإن اعتر ضه أبوحيان 
لأن ١‏ نالحباز عل ل اشتراط إعاذة الخار بالفرق بينها وبين ابحارة ولاسحتاج للفرق إلا فى مح ليحتملهما 
أما ما يتعين فيه العطف فلا فائدة لاشير اط الإعادة وهى ى كلام المصنف متعينةالعطف إذ لايحتمل 
الجر والعطف إلا إذا صح أن يحل فى محلها إلى كاعتكف تق الشهر حبى آخره لأن الخارة بمعبى إلى 
غايا ولابصح أيا كرح ابتدائية لكون احير غير مذ كور( قوله أبلغ الحمد وأ كله إلى آخره ) 
أبلغه أنهاه وأ كله أتمه من الككال العام والأول انتفاء نتقص العوارض والثانى اننفاء نقص الذات 
وأشمله أعمه ومراده بذلك نسبة عموم المحامد إليه تعالى إجمالا لا تتفصيلا لعجز سائر البشر عن ذلك 
ومن ثم قال سيدهم ِلهِ سبحانك لا أحصى ثناء عليك أنت كا أثنيت على نفسك ( قوله 
وصمديته ) هو من المصادر المأخوذة من الأسماء كالشيثية والزيدية ونحوهما والصمد هو الذى 
لاجوف له أوالذى يصمد إليه ف الحوائج أى يقصد وقيل غير ذلك ( قوله من بريته ) أى خليقته 
وابلجمع بينهما للتفين فى العبارة ( قوله وزاده فضلا وشرفاً لديه ) أى عنده جرى على هذه 
العبارة ف المهاج والروضة أيضاً وهى صريحة فى جواز الدعاء له له يدم بذلك بل فى استحسانه وهو 
كذلك كابينته ىإفتاء طويل ومن جملةما ذكرته فيه أن الحليمى والببى صرحا ما يفيده وير دعل 
تمن أنكره نظراً إلى أن الدعاء بالزيادة يقتضى 2 بقتضى النتقص من أن مقامه يللاه .يقبل الزيادة فى الثواب 
وغيره من سائر المراتب والدرجا تإذ غاية كاله وإنلم يكن لها حد لاتمنع احتياجه إلىمز يد ترق 
واستمداد من فضله تعالىالذى لا نباية له وس بقار يادة لا يستلزم إثبات النق ص آلا ترىإلى الدعاء 
الآلى عند رؤية البيت اللهم زد هذا البيت الخومنثم استنبط بعض المتأخرين من جديث أن الدعاء 
عقب القراءة باجعل ثواب ذلك لسيسدنا رسول الله يَلِتَهْ أو زيادة فى شرفه معناه الدعاء 


| ساح 200 
( أن بد ) فإنة اللي أحَد أركان اين » وين أعْتلر الطاعاتو زب 
المالينَ » وهنا 0 أثيياء الله وسائر عباد الم الصالطين » صلوّات” اله 


ماه 


وسلا هه لهم الجمين ن 6 فمن تمن" أكم الأمور ا 0 وإيضَاح 
منارسكه وكامو 6 وزكر مصححاقه ومفسداته 0 وواجباته وآدايم 


صص هر 2 


ومسنو ناته وسوابقو ولواحقه وظواهره ود افيه 1 الحرم ومحكة » 


بتقبل ذلك فبئاب عليه وإذا آليب أحد من الأمة على :الطاعة كان لمعلمه نظير ثوايه أ وكذا لمعل 

معلمه وهكذا وله مل لخ مثلثواب ابجميع فهذامعبى الزيادة قشرقة وإن كانشرفهمستق رأ كاملا فعلم 
لت اد ل ده نحو آأتباعه سيا العياء ورفع درجاتهومراتيه الفليذوية يرد م1 فك 
فى فتاوى البلقيى وإن تبعه ولده علٍم الدين فقال أخذاً من كلام والده لا ينيغى أن يقال اجعل 
ثواب ما قرأناه زيادة فى شرفه إلا بدليل وقد خالفهما شيخا الإسلام المناوى والشمس القاياق 
فتالا باستحسان ذلك ووافقهما صاحباهما امحممان الككال من الحيام وشيخنا شيخ الإسلام زكريا 
وقد ذكرت عبارات أولئك وغيرها فى الفتاوى فانظر ذلك فإنه مهم وقد وقع فيه خبط وغلط 
فاحش فاحذره ( قوله ومن أعظم الطاعات ) فيه رد لقول القاضى حسن إنه أعظمها وأفضلها 
إد الأصعاب على خلافه وإن ورد فى أحاديث ما يشهد له نعم حج التطوع أفضلمن صلاته على 
ما ذكره الأذرعى وقال إنها مسئلة عزيزة النقل اه وفيه نظر وكلامهم كالصريح ف رده إن أراد 
حج تطوع لا بقع فرض كفاية كحج الأرقاء والصبيان وإن ن أرادما يمع قرض كناية ل يفضل 
خج توح إضلاته بل تح فرض بلاة تطوع وهذا 1 راع فداوين ‏ بم وجهرا قرول الشافعى 
رضى الله عنه الاشتغال بالعلم أفضل من الصلاة النافلة بأن الاشتغال بالعلم فرض كفاية وهو 
أفضل من النفل ويأنى ما ذكرته بناء على أن فرض الصدقة أفضل من فرض احج ونفلها أفضل 
من نفله وهوما يدل عليه كثير من العبارات فيا فهم منها كلام العبادى فى زياداته من أن حج 
ل 0 عائشة رضى الله تعالى عنها سألته 
رسول الله ِلُِ عن رجل حج فأكثر أمجعل نفقته فى صلة أو عتق فقال َيه طواف سيع لالغو 
ف بفضل عن رق وققيت أن بلع أنقتيين .العتق وعليه فيكون أفض لمن الصدقة إذ العتق أفضل 
أنواعها ( قله وهوشعار أنياء الله تعالى) ظاهره أن سائر الأنبياء حجوا لآنه جمع مضاف فيعم 
وهو الظاهر وقول عروة بن الزابير رفت الله علهما بلغى أن آدم ونوحاً جحجا دون هود وصالح 
لاشتغامم| بأمر قومهما ثم. بعث الله فعالى إرلع افحجه وعم مناسكه ثم لم يبعث الله تعالى نييا 


0 00 ال 


50 م د شد ل سكير 5 - واي 8 شاام # اله - 8 
والمسععد و و الححمية » و ما 0 يتعلق 5 من 0 فو ما عيررت به عن 7 
ده ام 00 


عر 05 إليه من + سيت وفروعها 57 (دتكة) من تان 


000-00 6265 مت م روم 


0 فى الشالب بل د أب له ا قل تدعو إليد حاجة الطالب » 


ع له 0 عليينة ع سن ا االبقاك فُْ - الأو'قات ولا اكع إى 
السؤال لأحد ١‏ عن حئء من ذلك ف 1 84 ا تع 01 وعدت فيه أن 


ستعيتى :يه اصاحيه 0 اث تفتاء 200 عاج إليه ؛ وَأرجو أن لا يقم> 


: بعده إلا حجه معترض بأنه جاء فى أحاديث كثيرة أن هوداً وصالحاً حجا مها قول الحسن ى 
رسالته أن رسول الله يَلِبّهِ قال إن قير نوح وهود وصالح وشعيب فها بين الركن والمقام 
وزمزم ومن ثم قال السبيل فى الروض وامحب الطبرى وغيرهما الأشبه أنهما حجا ويقول 
جماعة إن جميع الأنبياء والرسل حجوا البيت ومشى عليه صاحب البيان واب بن الرفعة والدمرى 
لد كا حوره اكد له لد 11 1 
م : حججاً وعمراً لا يعرف عددها كذا قال اءن حزم لكن صح أنه حج 
قبل الهجرة حجتدن 


«( فائدة )» قد يتوهم منء الحبر الذى ذكره الحسن كراهة الصلاة بين الركن والمقام 
١.زمزم‏ لآنه مقيرة ورد بأن مقيرة الأنبياء لا تكره الصلاة فبا لأنهم أحياء فى قبورهم 
يصلون ويتعبدون فإن قلت الكراهة بل الحرمة لازمة من جهة أخرى وهى أن المصلى ثم 
يستقبل قر نى قلت شرط الحرمة أو الكراهة تحقق ذلك وهذا غير محقق هنا ( قله من 
أصولا ) الضمير فيه وفها بعده للمقاصد ويصح عوده لأحكام المناسك وما معه ويكونة 
ال مراد جمعة لذلك بطريق الإشارة والعبارة ( قله ولا يعزب ) أى يغيب ( قله عن استفتاء 
غيره ) قد يشكل عليه قرله ق مجموعه لا يجوز لفت على. مذهب الشإفعى رضى الله عنة. 


-- 000-35 


له شى+ سس المسناثل إل 2 فيه 0 علية وأخعذف الأد لّة ف 
م.م ره 


معظمه إيكاراً للاغتصار وُحوفا من الإملال بالإكثار » وأحر ص صل 


م 


ليسم اليبارقر وإبماز ها 0 22 مم 37 يتتبشعها اليه 0 
00 امهس 


فامدنه 07 به 0 والنبية ؛ وقد صيفئة ا الإمام أبْو عمر 


2 


0 هذا الكتب 00 مث 3 خضل من التّغائى الى اله ع 


ودام 


قن ترقت عل لأ د 7 الملان » وكل انه ا دع وإليئه 5 
.واستنلدى . 


( وهذًا) حتاب يتْشل كل تمانية أَبْوّاب : ( ألباب الأول ) فى 
داب السفر 310 ه فصل فيا يتملق. بوجوب الج" ٠(الياب‏ ااثانى ) 


فى الإحرام ومحرماته وواجباته ومششيوتاته ©( الاك الف )اق دول 
ا ييه ش 
أن يكن بمصنف أ مصتفين ونحوثما من كتب التقدمين لكثرة الاخللاف ف ابلزم وال جيح 
وقد يجزم نحو عشرة من من المصنفين بشىء وهو شاذ مخالف للمنصوص وما عليه ابأدمهور اده 
والعامل لنفسه كال مفنى فيا ذكر فلا إشكال كا أشار إليه بقوله من كتب المتقدمين مخلاف من 
عم أنه لا بثى فى كتب إلا على عمد فى اللذهب كالمصنض وأنناك فيجوز اعماده على ماق 
كتبه نعم اق أنه لابد من نوع تفتيش فإن كتب المصنف نفسه كثيرة الاختلاف فيا يها فال 
يز لأحد أل يحمدما يرا فيعض حنى نظف بي به أو ثم ويم أن ذلك فل د 
أقره عليه شارحه أو و امتتكم عليه الذى من عادته حكاية الاختلاف بين كتبة وبيان المعتمد 
من غيره ٠‏ فإن قلت إذا خخالف المتأخرو نأو أكترهم الشيخين أو المصنف فيئخد تماذاء قلت 
الذى أثرناه عن مشايفتا عن مشاغنهم وهكذا أن العتمد ما عليه الفيخان أو لصن إلا 


ظ 11لا 

ّ اسم ام ماري .امم 

ا ا وه 6 بعافية. ول وعر سكم :دين 

وق أحود: دف 7 ركان الح وواحباته ونه داو اشتصرة 2 5 / 
0 ا عابي ضر 5 0 الداع , وفيه 00 
0 ف رّة كذ شاط ال ل 3 َع | با كذينة ) ايب 5 ).2 
2 هك عنا) ف كن ها للذئ تاهاو رق 53 


ار رت انه ل جا حقة ونا ا يل وف لول 


كنمة ( وقتلة ) فى أذكر مق فى كله توقك شت الصكتاب . با 


5 لي 


وباقُ التنوفيق” وهو حَنى 0 الكل 


تفق المتأحرون قاطبة عا لى أنه سبو وغلط وما.عداه لا عيرة من خالف فيه فإن قلت إذا 
ل شرن ال ل غيره 
فيعتمد المتأخر منها الذى يكون تتبعه تتبعه “فيه لكلام الأصماب أكار كالجموع فالتحقيق فالتنقيح 
فالروضة فالمهاج وما اتفق عليه الأكثر من كتبد مقدم عن ما اتفق عليه الأقل منها غالباً 
وما كان فى بابه مقدم على ما فى غيره غالب أيضاً ( قوله. وه نحسبى ونع الوكيل ) جملة 
ونعم الوكيل معطوفة على هو حسبى بناء على ما عليه جمع من جواز عطف الإنشاء على الجر 
لكن المشهور امتناعه فعليه يقدر فى المعطوف مبتدأ بقرينة ذأكزه فى المعطوف علية وبجعل خراً 
عنه بالتأويل المشهور فى وقوع الإنشاءات خيراً لمبتدأ أئ وهو مقول فيه نعم الوكيل وحينتذ 
فهى جملة اسمية جيزية معطوفة على مثلها بلا محذور ر أو جملة نعم الوكيل معطوفة عبلم حسبى وهو 
'مفرد غير مضمن معى الفعل فل يكن فى قوة ابلحملة فم يازم عطف ابلحملة الإنشائية على ابحملة 
الحدرية بل على المفرد ولا م#ظور فى عطفا اللحملة غلى المفرد و لاق عكشة بل حسن يحسن ذللك اذا 


1( هس 


١ 7‏ 5 5-5 7 وب 2 ٠‏ جاو ام َ 
نبت ) فى المسّيكين عن أبن مر رَعَْى اله عنما قال سئئت” 


1 هه . 26 - 
( وثبت ) وم عبد الرحن_بن صخر رضى أن عنه قال قال 
رسسول الله يلقع من حج هذا البيت” 


روعى فية نكتة على .أن. بعض الحمّقين جوز عطف الإنشائية على الإخبارية فى اللحمل الى ها 
نحل من الإعراب لوقوعها موقع المفردات ولا عيرة ببنينبا وخرج عليه قوله تعالى وقالوا 
محسبنا الله وم نعم الوكيل بناء على أن الواو من الحكاية لا من المحكى إذ لا محال للعطف فيه إلا 
يتعسف قال ولا بخص ذلك بالحملة الحكية بالقول ونوقش فى ذلك عا لا يجدى بناء على أن 
حمها خبرعما بعده وليس كذلك بل هو مبتداً خيره ما بعده وكون الإضافة لا تفيد حسب 
تعريفاً لكونه. معى محسب أو فى معنى الفعل إنما هو فى بعض المواضع قيل ويصح أن يكون ١‏ 
خلة وهو حسبى لإنشاء التوكل فهو من عطف إنشاء على إنشاء أو من قبيل عطف القصة على 
القنضة وهو" لا يعتمر فيه انحاد الحمل المتعاطفة خيرا أو إنشاء بل فى العرض المسوق له الكلام 
ورد الأول بأنه تخالف للفظ. من غنر دليل وعلى التتزل نريو إنشاء لطلب الكفاية لالما ذكر 
. والثائى يأن النحقيق . أن القصة. عبارة عن جمل متعددة متناسبة سيقت لغرض من الأغراض 
1 إذا. عطفت على مثلها فالملحوظ بالذات فى ذلك العطف هو الجموع من حيث هو مجموع 
غلا يعتبر.قيه إلا مأ هو من أنحواله :من نخيت هو كاذلك لكونة مسوقاً لغرض كذا بحلاف ( 
0 امرية أو الإنشائية ة العارضة للنسبٍ المعتبرة فها بين أطراف اللحملة الواقعة جزءاً منة فإنها. 
لبت من :ملك الأنحوال :وقيل الواو'للاعتراض لا العطت وهو مبى على وقوع الاعتراض 
آغر اكلام وفنه غلات ( وله من حج هسذا البيت ) يحتمل أن المراد الحج 

٠‏ برعى فتخرج العمرة ويحتمل ان المراد ما يشملها فيكون معناه قضده للنسك وذلك صادق 
دل م تمده فج أورة فعليه تكون العمرة محصلة روج من الذنوبٍ كيوم الولادة.أيضاً على 
ان العمرة تب تسمى خا محري كا ثم رليك ديت عند النساق من بحح واعتمر وظاهرة ٠‏ 


اد 
٠‏ ر و7 ع رسام و20 2 7 عسرور م754 سم 
كل برفة: 1 نسق خرج من ذلويه حكير م وَلدته مه ٠.‏ قال" ل 


الركفث 


أن ذلك الثواب لايحصل بمجرد الحج لكن فى حديث الببى . حضوله بمقدمة الحج ولفظه إذا. 
خرج الحاج من أهله فسار ثلاثة أيام وثلاث ليال خخرج من ذنوبه كيوم ولدته أمه وكان سائر . 
أيامه درجات والذى يتجه أن يقال إن فى الحديث المتفق غليه ترتبه على الحج امحتمل لأن يراد 
يه ما يشمل العمرة فيترتب علها وحدها أيضاً وأما اشتراط جمعهما وترتبه على المقدمة فإن 
صح ذلك فهما فلا ينافيان مامر لأنكل ما فية زيادة ثواب الظاهر أنه يلأ أخمر بما قله ثم 
أعلم بتلك الزيادة فأخير ما أو أن ذلك يختلف باختلاف أحوال الناس ( قوله كيوم ولدته أمه» 
يشمل التبعات وورذ التصريح ما فى رواية وأفى به بعض مشاعنا لكن ظاهر كلامهم مالف 
والأول أوفن بظواهر السنة والثانى أوفق بالقواعد ثم رأيت بعض امحققين نقل الإجماع على 
الثانى وبه يندفع الإفتاء المذكور تمسكا بالظواهر ويؤيد ذلك قول المحموع عن القَاضى عياض 
غفران الصغائر فقط مذهب أهل السنة والكبائر لا يكفرها إلا التوبة أو رحمة الله تعالى وعن. 
الإمام أن ذلك عام فى كل ما ورد واستدل له المصنف مخير مسلم فيمن, أحسن وضوءه وصلاته 
كانت كفارة لما قبلها من الذنوب مال تؤات كببرة وذلك الددمر كله وبه برد قول مجلى رداً 
تكلام الإمام وهذا الحم محتاج لدليل وفضل الله واسع ويرده أيضاً أن ابن عبد البر لما نقل 
عن بعض معاصريه اقابع لابن النذر أن الكبائر والصغائر يكفرها الصوم والصلاة فقال 
عقية وهذا جهل وموافقة للمرجئة : فى قوم ولوكان كا زعموا لم يكن للأمر بالتوبة معى وقد 
أبحع المليون أن رش و الور ين لا رسن 8 ١‏ 11 )ا افيد وة اناك لت كفارا تلما 
بون إذا اجتنبت الكبا” ثر انبى وأما خير أنه َيه بم دعا لأمته عشية عرفة بالعفو حتى عن المظالم 
والدماء فلم يستجب له ار بذلك فاستجيب له حى فى المظال والتماء 
فضعيف فقد ضعف البخارى وابن ماجة اثنين من رواته وقال ابن الكوزى إنه لاا يصح 
تفرد به عبد العزيز ول يتابع عليه قال ابن حبان وكان يدث عل الترم والحسيان فبطل 
"الماح به ( قله الرفث الخ ) ظاهره أن كل معصية قولية كانت أو فعلية صغيرة ' 
١‏ أو كبيرة تسمى رقا لآن النجور ونحوه نعم جميع .ذلك فحينئدذ يفهم من ذلك أنه شار فى 
الدكفير المذتكور الخلر عن كل معصية كا يشترط ذلك فى الحج المبرور لكن قد يتوقف فيه 
ع بأق وفسره الأزهرى عا يريذ الرجلمن امرأته أئ من الماع ومقدمايُه وابن عباس وابن حمر 
رضى الله عنهم بابلماع أى دون مقدماته وعلهما فالحج المرور امتاز بخصوصية اللخلوا عن كل 


عد ا ااإث 

اسم الكل كثو وى" جور وجوون بتر حَقٌ ء واللقٌ المُروج” كن طأعر 

: 0 56 « : 2 )١ك‏ ”2 6 8 »ص عيوت 
الله تصالى ( وانبت ) فى الصحيحين عن" ألى هزييرة رضى اله عنشه أن" رسول 
ان جلي كال المرة إلى الممة كغارة 1 مستبم الحم المبرور ير ف 
إل الجن ظ 
آذ ل ل ل لس( اسح 
معصية بحلاف هذا فإنة يشرط خلوه عن معصية الماع ومقدماته وعن الفسق دون غير هما 
لكن يعارضة تفسيرهما الفسق بالمعاصى إلا أن يثبت عنهما أنهما أرادا با الكبائر وعلم مما تقرر 
أن المراد باللغو وما بعده فى كلامه الإثم وى اللغة اللغر السقط وما لا يعتد ب من كلام وغيره 
ويطلق على الإثم 5ا فى , لا يؤاخذم الله باللغو فى أعاتكم » واللنا الفحش والفجور الانبعاث 
ف المحاصى والزنا والزور الكذب والباطل وانحون عدم المبالاة مما يصدر منه من قول أو فعل 
( قله والفسق الحروج عن طاعة الله ) أى بارتكاب كبيرة وكذا الإصرار على ضغيرة إن 
غلبت معاصيه طاعاته وإلا فجرد ‏ ا حروج عن الطاعة لا يسمى فسقاً شرعاً وحينئذ فإن أريذ 
بالفسق فى الحديث هذا المعى كان من عطف الحاص على العام ونكتته الاههام بشأن هذا 
الخاص وإن أريد مطلق المعضية كنا دلت عليه عبارة المضنف كان من عطت المرادف يتاء 
على ما نقله عن العلاء فى الرفث ولاخفاء أن الأول أحسن وأبين ( قله والحج الممرور ليس 
له جزاء إلا الحنة ) معناه أنه لا يقتصر فيه على تكفير بعض الذنوب بل لابد أن يبل بصاحبه 
إلى الحنة ومن استوجما لم تضره الذنوب المتقدمة والمتأخرة بخلاف الحروج مها كيوم الولادة 
فإنا إنما تنناول تكفير الذنوب الماضية فقط وحينئدذ فاختلاف سياق الحديثن يدل على أن 
المرور غبر الذى لارفث فية ولا فسوق وما ذكره المصنف فى تعريف الرفت وار يقتضى. 
اتحادهما فالأوجه أن يحمل ما ثقلة على مفهوم الرفث شرعاً وما قاله ابن عباس والأزهرى عل 
المراد به فى الحديث فإن قلت يمكن أنه صل الله عليه وس أخير أولا عن المعرور يأن فيه 
تكفير الذنوب الماضية فقط بقوله كيوم ولدته أمه ثم أخير عنه ثانيً باطلاع الله له بأن فيه , 
تكفير الذنوب الآتية بقوله ليس له جزاء إلا االحنة قلت هو ممكن لكنه خلاف ظاهر سياق 
الحديشين كا هو ظاهر نعم قد يرئيده خبر ابن حبان الحجة المرورة نكفر خطايا سنة واعل 
أنهم اختلفوا فى تكفير المستقبل فى أنصوم عرفة يكفر السنة الآآنية كالماضية فيقال بنظير ذلك 
هنا فى المجموع ثم عن الحاوى معناة إما غفران ما يقخ فيه.وإما العصمة عن وقوح ذنب فيه 
وعن السرخسى أن هذين قولان العباء وعير عن الآول بأن ما فى السسنة المقبلة من المحضية ' 


اها 


وَالأسَم ات" لبور عو الذى لا مخالط تام وقيل ف وَ اللثبول” 


عل الله صوم عرقة كفارة له لا يقال بلزم من تكقير الذذرب فى المتقيل إسقاط التكليف 
ما لأنا تقول لايلزم ذلك لم يأى قريب ولاينانى مامر من قول الروياق وصاحبالعدة ونقلوعنه 
فى الموج نكفير المستقيل لا يوجد لغبادة غير يوم عرفة لأنه مردود خر ابجمعة إلى الجمعة . 
كفارة لما هما ويرد أيض] بالأخبار الواردة فى أنمنفعل كذا غفر له ما تقدم من ذنبه وما تآخعر 
فإن قلت قد ورد التكفر بعبادات كثيرة فا اللبى يكفره تسير الأولى وقد لا يكون عل 
الشخص ذنب قلت قال فى المجموع أجاب العياء بأن كل راحد صالم للتكفر فإن وجد صغائر 
كفرها وإن م يصادف صغيرة ولاكبيزة كنب له به حسنات وزرفعت له هرجات وإن صادف 
جدرة أواكبائر زرجونا أن يفف ميا وعبر عن ذلك الزركشى بقوله يعطى من الصواب 
قدر ما يكفر ذلك القدر لكان عليه ذبه للك يقول الكفارة لما فضلان الكفارة اكور 
بشرط إجتناب الكبائر والثواب الممرتب علبا وقد يكون فى فضله ما يرفع الكبائر أيضاً ويشهد 
له قوله تعالى إن :الحسنات يذبهين السيئات ١ه‏ ومراده برفع الكبائر تخفيفها كا عبر به النووى 
أو رقع الوقرع فها بعد ذلك (.قوله هو الذى لا يخاله عل ) أى ام ولو صغيرة وإن تاب 
مها حالا كا اقتضباء. ظاهر إطلاقهم لكته غر جلى جلي المعبى م دأيت الرركشى صرح .به وجعله 
أصلا مقيسا عليه وعبارة نادمه وإذا اغتاب الصائم أو سب أو فمل شيئاً مما نبى عنه ثم'تاب 
فهل يزول نقص أجره الأقَربٌ أنه لا يزوللآن أثر التوبة إنما. هو فى سقوط الإثم لافى تحصيل 
ثواب صفة الكال وقواه بعض المتأخرين :يأن التوبة إنما تتعلق بالمبيات دون ترك المأمورات 
كا يدل عليه الآيات والأبحاديث وثواب صفة الكال فى الصوم من باب ترك المأمورات فلا 
تزثر فبها التوية ولذلك أن الححرم إذا .رقث أو فسق فى حجه ثم قاب لابمكننا أن تقولعاد حجه 
كاملا بعد ما تقض فكذلك .هذا قال ولافرق أن النوبة بن أن تكون بعد انقضاء زمن الصوم 
أزقيلة ا بالعود تسهيل الإقدام على امحتورات. والأولى تحذير الصائم ب 
يي ا 7 إن فعلت- كذا. فأنا برىء من الإسلام وكان 
يرجتم صة وما ذكزمن أن ثواب الال من باب ترف 
ْ ل وهل يشترط ترك لك إلى :التتجلل الأول فقط لانقضاء 
0 0 يم خجه فيصدق علي ه أن خنجه خالطة الم فيه نظر م مم 
قاويه ف الحديث الأول والظافر أن :عدم. الرفت والفسوق يعتر 55 
إلى التحلز انهى وهو ضادق بالاول. :والئاتى: وهو الأقرب ا اموضسميق 
لحن الإصر «الوؤذيان برج زاهدا فى إلى الانيا با راغا فى الآخعرة ٠‏ وقن امس : أعد عبي 


ال 
ومن" علامات القبولٍ أن" يراجم حرا ما كآنَ وله ياود العاصمى 


جابر رضى الله عنه سثل رسول الله مقع ما ر الح قال إطعام العام وإفاء السلام رواء 
الحا وصصحه, لكنه قال إطعام الطعام وطيب الكلام ورواه عبدالرزاق أيضاً وقال إطعام العام . 
وترك الكلام أى الذى فيه معصية وهذا كله لايناف ما قاله الأصماب وغير هم لآن ما اعتيروه. 
من عدم المعصية مطلقا يراخذ من التعيير المبرور الوارد فى الحديث إذ هو مستلزم لذلك لأية 
مأخوذ من الير وهو الطاعة والمبالغة فبا المدلول علما يصيغتها تقتضى جنب المعصية أصللا 
ورأساً فإن قلت سلمنا ذلك لكن ى الحديث زيادة وهى إطعام الطعام وإفشاء السلا قلت إن 
أريد الإطعام الواجب لاضطرار ونحوه والسلام الواجب وهو الرد فهو داخل فيا قالوه وإن 
أريد الأعر فالقاعدة أنه يستنيط من النص معى يخصصه وهو أن المدار هنا على مزيد: الطاعة . 
وهو حاصل بتجنب المعصية وإن لم محصل إطعام لآنة كمال فط فلا يتوقف عليه النحازاةٍ بالحنة 
لما علم واستقر من القؤاعد أن المتكفل نها من غير عذاب هو الحلوعن المعصية فقط فتأمل ذلك 
فإنة مهم ( قوله ومن علامات القبول ) جواب لا يقال على القولقبله لا اطلاع لنا على القبول. 
( قوله ولايعاود المعاصى ) ظاهره أنه يرك المعصية ولو صغيرة إل المات وفيه وقفة والأوجه 
خله على أنه لاير تكب مفسقا: ولاضغيرة ويضر علها لأن اجتناب الكبائر مكفر للصغائر فكأنها 
لم تفعل ولا يناى ذلك وجوب التوبة مها كا لا بحى لأن عدم التوية منها يسستلزم الإصرار 
علبا وهو قد يكون كببرة فوجبت النوية مما ثلا يحر تركها إلى كبيرة فإن قلت الإصرار 

صغيرة ة فالاجتناب مكفر .له أيضا قلت قوم إذا غلبت الصغائر الطاعات صار فاسقاً صريح 

فى أنه لافرق حينئذ بين أن تكون ضغائره مكفرة أولا بل لايأنى ذلك إلاإذا كانت مكفرة 
“لآ ن كلامهم ف الغلبة 'وضدها فى غير مرتكب الكبيرة أما مرتكبا فهو فاسق .مطلقاً غلب تطاعته 
أولا فإن قلت كيف عذك على من مر بالفسق مع أنه لا ذنب عليه قلت التكفير من من أمور .الآخرة 
والخحكم بالفسق المستازم لوجوب التوبة ورد الشهادة ونحو ذلك من أمور الدنيا بناء على أن قوله 
تعالى إن تجتنبوا كبائر ما تنهون عنه نكفر عدم سيآ تنكم بحتمل أن المراد اك .إل وقت 
.وقوع .الصغيرة ويحتمل اجتناسبا إلى الموت وهو ظاهر اللفظ وحينكق فلم يتحقق يتحقق:: الشكفر قبل 
الموت فاتضح وجوب التوية من الصغائر والنظر إلى أنها هل تغلب التلاعات أم :لاثم وأننت 
المضنف فى الجموع قال :'ق خير .مس ما من امرىء. مضل تحضيرة طسلاة مكتوبة فيصن 
وضوءها وخشوعها ووكوعها إلاكانت كفارة ما قبلها من الذئوْب مالم يأ تكينزة وذلك الذهر . 


والدلآئل عل فطل الْحَجّ كهرة مَمْهُورَة فى الصكحيحين وَغَيْرها ونيا أشنا ليه كفاية” 
برع انق ياب الال وتتامن تنيع نه تال تمك من التفيق والمداية 


نعادة ات 
والصيانه والرعاية . 


كله وفى خمره أيضاً الصلوات الحمس واللجمعة إلى الخمعة كفارات لما ينبن إذا اجتنيت 
الكار امع ديق تأويلان أحذها تكفير الصغائر بشرط أن لا يكون هناك كبيرة فإن 
كانت ل يكفر شىء لا الصغائر ولا الكبائر والثانى وهو الأصح الختار أنه يكفر الصخائر وتقدبره 
تغفر ذنوبه كلها إلا الكبا” ئر انهبى وما صححه واختاره ينافيه ظاهر الحديثين والاية الم كورة 
غأمل ذلك ( قوله والدلائل على فضل الحج كثرة مشهورة ى الصححيحين وغبرهما ) مها 
قوله يليم تابعوا بين الحج والعمرة فإن متابعة ما بينهما تزيد فى العمر والرزق وف رواية 
قإنهما ينفيان الفقر والذنوب وورد حجج ترى وتمر نسقا يدفعن ميتة السوء وعيلة الفمر والمراد 
بالمتابعة كنا استظهره المحب الطبرى الإتيان بكل عقب الآخر بحيث لا يتخلل ندا وتات يبح 
إيفاع الثانى كيه وله احياكق أن المراذ به العرف ولو قيل' بترجيحه لم يبعد ومعى تترى أى بعضما 
فى إئر بعض ويأنى ما ذكر من الاحمالين والعيلة الفاقةروصح فى فضل الحج والعتدرة أحاذيث 
أخر كثيرة منها قوله يلم الحج هدم ماكيلة واقوله اللهم اغفر للحاج ون استغفر له الحاج 
وقوله استمتعوا هذا الست حك رون ود سف انال وقرلة إن لق تالتتول اهيا 
فيح ادالجسهة ووسغت عليه ف المسيقة معن عل عن اواك لايله إلى اروم .وهو غنول 
على تأكد استحباب الحج والعمرة وخ المدة المذكورة والقول بوجوبه فى كل خسة أعوام أخذا 
من ذلك تخارق للإجماع وقوله ما أمعر أى بمهملتين افتقر حاج قط وقوله عمرة ى رمضان 
تعدل حجة معى وصح أيضاً من الذين لاترد دعوم الحاج حبى يصدر وأن النفقة فى الحج 
كالتفقة فى سبيل الله بسبعائة ضعف ء 


(م-؟) 


البايبّا اول 
لإ آداب سفره وفيه مسائل ) 


( الأول ) حك أن يادو من سس بدينه وخيرتة عليه قَْ اححةه 


ق 10 الر فك َب َك" من 0 أ ل 7 االصوينة. ويتنق . عن 


صما َ 


المي وحترطا التن نوما عرق فى أمود لديا كن النتثار ومن 


ر 
والدين التصرسة 1 


( قوله من يثق ) خرج به أخذ الفأل من المصحف فإنه مكروه وقيل حرام وفعل البدر 
ان جماعة له اختيار له ( قوله فى هذا الوقت ) بين به أن الاستشارة .ليست فى أصل العيادة بل 
اق وكتنا ولتجد مده .أن الكلام فيمن لا يتضيق عليه الحج وأما من تضيق عليه فلا يندب له 
الاستشارة يت م ما يأنى ف الاستخارة. و ظاهر.صنيعه أن الأولى تقدم 
الاستشارة وليس ببعيد حبى عند التعارض | لآن الطمانينة إلى قول المك. بزاالاى أنوع هنا إل 
النفس لغلبة حظوظها وفساد خواطرها ( قوله ونجب على من يستشيره الخ) صرح الأصدان 
:بأن من علم عيباً بنحو مبيع أو خاطب أو محطوب وجب ذكره لمن سر يد نحو شمراء أو تزويج 
وإن 00 أدى تركه إلى خرر له وإن لم يستشر ( قوله وما 
يتوهمه الخ) معطوف عل الموى وكأن المراد به أنه لا ينبغى له أن يشير عليه بأمر تعود مصلحته 
إلى .الدنيا فحسب بل الواجب إخباره يما تعود مصلحته إلى الدين وحده أو مع الدنيا ( قوله 
فإن المستشار مؤتمن ) هو حديث رواه أحمد وغيره وله شاهد حسن وفى رواية فإن شاء شار 
وإن شاء سكت فان أشار فليشر مما لونزل به فعله وينبغى حمل التخيير حتى لا باق ما مر على 
ما إذا لم يرجح عنده الإشارة وإلا وجبت ( قوله والدين النصيحة ) هو جزء من الحديث 


الصحيح المشهور . 


ا" 5 
ا اشام رد أده هك م ٠١‏ ع -ه 1 5 #2 
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مير 

عود إلى وقّه ١‏ 
رس عرا هك . 24 ل ل 35و ال 2 

ا 3 الاسينار: إصلى و من غير ير الفريضة سم يقول اللوسم اى استخير 

ملك ا 


سسسلل_ __ حبحب 


( هله إذا عزم على اج ) يلحق به العزم على كل واجب أو مندوب موسع بل ينبغى ندب 


الاستخارة حجى ف المباح ( قله فينبغى ) أى يندب للخير الصحيح من سعادة 3 آدماستخارة الله 


ومن ارا ن اندم 0 الله( له دعل لامشخرة لتمه إل تف يال ) 


اا الآن أو تركه ون 0 
تأخيره ( ( قوله يصلى ركعتن ؛ من غير الفريضة ) أى ى غر وقت الكراهة إلا بحرم مككة 
ويظهر أنه .لو نوى بصلاته الاستخارة وغيرها حرمت فى وقت الكراهة 


مصحح ومفسد فغلب حلاف ما إذا لم , 


لآنه اجتمع لبته 
بنو الاستخارة فإن وقوعها فى وقت الكراهة لا ينااى 
حصول الاستخارة بها طفن وصرح المصنف فى غير هذا الكتاب حصو بالفرض والنفل 
كالراتبة والتحية واعترضه بعض المتأخرين وأطال فيه ويحاب عنه بأن المراد بحصولها حيلئل 
سقوط الطلب أما حصول الثواب فلا بد فية من النية نظير ما ذكروه فى تحية المسجد وتحوها 
فقوله من غير الفريضة للكمال لاللاشتراط وواة ضح أن الكلام فيمن تقدم هنه على ١‏ 


لشروع ى 
الصلاة لآنه لا يخاطب بسنة الاستخارة إلا حينئذ فَهَذا هو الذى 


ببردد فيه بن حصوذا بفعل 
فرض أو نفل آخر أما لو خطر له الهم أثناء صلاته فلا يحصل له شى مطلقاً وشمل قوله والنفل 
أكثر من ركعتين والحصول به على ا ا ار 
أن فى ديا التعبير بركعتين أيضاً وبالركعة والوجه عدم الحصول ها نظر التحية أيضاً وخيره 
م صل ما اكت لق لك يشملها وأكثر مها لكن انانب منه نعى خضطه بشرها ولا مضه 
حديث الركعدن لأنهمن ذكر بعض بعض أفراد العامالذى هو مااكتب الله للك وهو لا بخصص ( قو 
تم يقول ) ) أى عقب الصلاة لافها قال الصف وين انتاج هذا الدعاء وختمه بالحمد لله 
والصلاة على رسول الله صلى الله عليه وسلِم أى كسائر الأدعية ويسن الصلاة غليه صلى الله 
به عليه وس ف أثناء الدعاء أي إن كرره' ( قوله بعلمك ) الياء للسمية للسببية ويحتمل كوما للقسم 
( قوله وأستقدرك ) فى رواية وأسهديك والمعنى متقارن 


0 0 5 
انرو اق جا ل اق ناد الور ا و 
يقدريك وأمالك .من فلك المكم فإنك تندر ولا اقدر وغل ولا اعم 
ع. > م ور 7 300 5 .> سءة>' 0000 22 - مم عل ل - 
وانت علام الغيوب الايم إن كنت تعلم ان ذهالى إلى الحسج ى هدا العام 


صا ىه يرهم سس 5-5 


>2 وم 


ولسره 2 بارك لى فيه ٠.‏ الله وإن كد 0 تله كم ر لى فى دنى ود نياى ومعائى 


ع 
وعاقية أرى وعاحله واحله 2003 0 535 ار ل الذثر كن 


- 
3 


و 
اليا ٠.‏ 
نم رصى به ٠‏ 


( قوله فإنك تقدر الخ) كان ححمة تقد القدرة هنا على العلى عكس الأول أن الباعث على 
الاستخارة شبود أن علمه تعالى محيط يسائر الكليات وابكز ئيات فكان تقد العلثم أنسب وأما هنا 
٠‏ فقد وقع سوال الفضل وشهود القدرة على المسثول. 5 كل من شبود العلم به إذ هى المتكفلة ينيل 
المطلرب فقدم فى كل من المقامين ما هو الأنسب به وإن احتيج إلى شهود كل من العم والقدرة 
ف كل من المقامين ( له إلى الحج ) أشار إلى ما فى حديث البخارى من أنه يسمى حاجتة 
وحينئل” فالسنة تسمية الآمر الذى يستخر فيه ليكون ذلك أبلغ وأوضح وظاهر قوله القن 
الا كتفاء بالتسمية فى الآول وهو ظاهر وإن ن قيل يسمها فهما ( قله وعاقبة أمرى وعاجله 
وآجله ) لفظ الحديث وعاقية أمرى أو قال عاجل أمرى وآجله فجمع المصنف بين الكلمتين 
احتياطا ومنه يرئخذ قاعدة حسنة وهى أن كل ذكر جاء فى بعض ألفاظه شك من الراوى يسن 
الجمع بينهاكلها ليتحقق الإتيان بالوارد ثم رأيت ما يأتى فى كثيراً كبيراً فى دعاء, عرفة وهو 
يويد ما.ذكرته وينبغى ل لل لير 
المتعاطفات الى بعد خير على باما وفى الى بعد شر ممعنى أو لأن المطلوب تيسيره لابد من أن أ 
يكونكلرمن أحوال الذسكورة من الدين والدنيا والعنجل والجل وخبرها خي را ولوب صرفه 
يكنى أن يكون بعض ألفاظه المذكورة شراً وى إبقاء الواو على حانها فيه إسهام أنه لا يطلب صرفه 
إلا إن كانت جميع أحواله لابعضها شراً وليس مراداً كا هو ظاهر ( قَوإُه حيثكان ) ف رواية 
إلنسائى حيث كنت ( قوله ثم رضى به ) فى رواية للبخارى ثم أرضبى وق أخرى للنسانى وغيره 
9 أرضى بقضائك وف رواية ومعادى ومعاشثى وق أخرى ومعيشى وى أخرى بعد اقدره لى 
وأعنى عليه وق أخرى بعد حيث كان لا خول ولا قوة إلا بالله. فيسن الجمع ببن ذلك كله 


جد ااانه 
6 أن يآ واعاد” :نه فقس 0 


لساك 7 5< معي 
بنشرح إليه صدره . 


( قله قل يا أها الكافرون الخ) الأكل أن يقرأ قبل :سورة الكافرون وربك يخلق ما يشاء , 
ويختارإلىتر جعون وقيل الإخلاص وماكان لمن ولاهؤامنة إلى مبينآ لأنهما مناسبان كالسورتين *” 
إذ القصد منهما إخلاص الاعتقاد والعمل فناسبا هنا وإن لم يردا إذ القصد إظهار الرغبة . 
رصدق التفويض وإظهار العجز وقياس ما قالوه فى الجمعة أنه لو نسى ما يقرأ فى الأولى قرأه 
مع ما و الثالية ومن تعذرت عليه الصلاة استخار بالدعاء المذكور وظاهره عدم حصوها 
جرد الدعاء مع تيسر الصلاة إلا أن يقال المواد عدم حصول كالما لظاهر خير أنى يعلى إذا 
أراد أحدى أمراً-فليقل وذكر نحو الدعاء السابق وورد.ى حديث ضعيف أنه يلم كان إذا 
أراد الأمر قال اللهم خرلى واختر لى فينبغى ذكر.ذلك بعد دعائه ( قَوْلهِ ثم مض الخ ) أى 
ذإن لم ينشرح صدره لشىء فالذى يظهر أنه يكرر الاستخارة بصلاما ودعائها حى ‏ ينشرح 
صدره لشىء وإن زاد على السبع والتقييد مما فى خير أنس إذ! ه.مت بأمر فاستخر ربك فيه 
سبع مرات ثم انظر إلى الذى سبق إلى قلبك فإن الخير فيه لعله جرى على الغالب إذ انشراجم 
الصدر لا يتأخر عن السبع على أن الخير إسناده غريب كا فى الأذكار ومن ثم قيل الآولى قول 
ان عبد السلام أنه يفعل بعدها ما أراد إذ الواقع بعدها هو الخر ويويده أن فى خير أقرى من 
ذلك بعد دعائها ثم يعزم أى على ما استخار عليه انّبى وفيه نظر إذ ما ألبى فى النفس نوع من 
الإلحام الموافق للشرع فاعتاده والتعويل عليه أولى ومن ثم لم يعتد بانشسراح نشأ عن هوى أو 
ميل إلى الفعل قبل الاستخارة وقد قال اءن جماعة ينبغى أن يكون قد جاهد نفسة حى لم يبن 
لانيل إل فول ذلك التو راتكه" الينتكا ااتعال واه مل 0ه إن تسلم القياد مع الميل 
إلى أحد القسمين خيانة فى الصدق وأن يكون داتم المراقبة لريه سبحانه وتعالى من أول 
صلاة الاستخارة إلى آخر دعائه فإن من التفت عن ملك ناجيه حقيق بطرده ومقته وأن 
يقدم على ما انشرح له صدره فإن توقفه ضعف وثوق منه بخيرة الله له |-ه .ولو فرض أنه لم 
ينشرح صدره لشىء وإن كرر الصلاة فإن أمكن التأخير أخر وإلاشرع فيا يسر له فإنه علامة 
الإذن والحبر إن شاء الله تعالى ( قله إذا استقر عزمه الخ) ظاهره بل ص ربكن تأخير التوبة 

عن الاستخارة واستقرار العزم بعدها وجرى ابن جماعة على تقدمها وأيده نأك المستخير عاصياً 
كعبد مهاد على إباقه وير سل إلى لى سيده بأن تار له من خيار ما ى خزائنه فيعد بذلك أحق بن ٠‏ 
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الحمق ( قله بدأ التوبة ) من المهم بيامه! مع جمل تتعلق مها وخلاصة ذلك أن شرطها ندم 
من بحيث المعصية وإقلاع حالا وعزم أن لا يعود وخروج من المظالم بردها أو برد بدها إن 
تلفت لمستحجقها مالم ييرئه منها ومنه قضاء نحو صلاة وإن كيرت ويجحب عليه صرف سائر زمنه 
لذلك سا عدا الوقت الذى بحتاج لصرفه فى تحصيل ما عليه من مؤؤنة نفسه وعياله وكذا يقال 
ق نسيان القرآن أو بعضه .بعد البلوغ فإن فقد المستحق ولو بانقطاع خيره محيث أيس من حياته 
فها يظهر سلمها أو أرسلها لقاض أمين ولو غير قاضى بلده فها يظهر فإن تعذر نصدق ا على 
الفقراء بنية الغرم إذا وجده كما فى الروضة وغبرها أو تركها عنده وبحث الإسنوى أنه يتخر 
ا دن وجوه المصا كلها وهو ظاهر وإلى ترجيحه يو ىكلام العز بن جماعة وغيره وزاد أنه له 
الصرف لنفسه من نفسه إن وجد فيه شروطه وعليه يدل كلام الغزالى نى نظبره قال وبحب 
عليه الاقتصار فيه على الأمر الوسط وقيد ابن حماعة ذلك بعلمه بالأحكام الشرعية وظاهر أنه 
غير شرط وإما شرط حل تصرفه فيه علمه بجواز صرفه إليه وكنفسه عياله أى الذين تلزمه 
تفقهم وموتهم وينوى معسر الغرم إذا قدر بل يلزمه التكسب لإيفاء ما عليه إن عصى به لتصح 
توبته كا رجحه الإسنوى والأذرعى نخلافاً لا بن العاد فعلصعة ما فى الإحياء من أن من استطاع 
الحج ول بمج حى أفلس فعليه الحروج منه فإن لم يقدر فبليه اكتساب قدر الزاد حلالا فإِن لم 
يقدر وجب عليه السؤال ليصرف إليه من الزكاة والصدقة ما حج به فإنه لو مات قبل الحج 
مات عاصياً اءه. ولا نظر لمن استبعده كبعض العنيين وغبرهم وعليه فينبغى أخذا مما قالوه فى 
جاوزة الميقات أنه هنا يلزمه الحج ماشياً إن قدر عليه وإن طالت المسافة مالم يتضرر بالمثى أى 
شرراً ببيح التيم فها يظهر ولو استدان لمباح وصرفه فى معصية أو عكسه فهل نجب عليسه 
الكسب لذلك فيه نظر والذى يظهر عدم الوجوب بدليل أنه يعطى من الزكاة ومحتمل خلافه 
ويوخذ من كلامهم ف باب الوصية أنه حيث لم يكن الدين ثابتا لزم المعسر مع نية الغرم الإشهاد 

عليه ليوق منتركته إن خلف شيئاً وحيث عصى الميت معسراً بالاستدانةطولب وإلافلا. قال 

صنهم إجماعاً وكذا لوكان موسراً وحيل بينه وبين التسليم بنحو حبس أو بعد يتعذر معه ذلك 
كال ابن عبد السلام يوئخذ من حسناته رده الزركشى با أشار إليه الإمام وصرح به فى الإحياء 

أن المرجو من فضل الله تعالى أن يعوض المستحق لآن المدين غير عاص بعدم وفائة وبجب 

حو قاتل أن بعلم المستحق وعكنه من الاستيفاء منه إن أمكنه وإلا نوى ذلك إذا قدر وذهب 
ابوسا] ونبعه العز بن عبد السلام وأقره المصنف إلى ححة توبته وإن لم يسلم نفسه بالنسبة الحق 
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تسو و حو رار وود ا سوا لعو د اي معدل ان اع اس فاه 
وا لكروهات و مخرج من مالم دلق ويشعى مم من ديو نه و رذ الوذ أنم 
2010 : 2 ل 9 2< امل 22 . ا 0 3 5 جايكم 0 .حماس 2 
وستحل كل من يكنه وبيثه مماملةى شىاء أله “مصاحية” ويكلب وصيئة” 
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ويترله” لأحلة.ومن ” كلذف نت” 
الله تعالى وييق عليه حقى الآدى وإثم الامتناع بل قال فى الشامل وقبعه.جمع إنه حيث ننم نحت 
توبته وإن لم يرد المظلمة وهر ظاهر فييرأ بالنسبة لحق الله تعالى إن وجد. الإقلاع وإلا كرو* 
المغصوب ما دام باقياً وتدر عليه فلاو يجب ف التوبة عن تحو غيبة أو قذف أن مخز نحوالمغتاب ” 
يعن ماقاله حبى يصم ليله له فإن تعذر عزم على فعله عند إمكانه فإن تعذر أصلا استغفر الله 
النفسه ودعا له والمرجو حينئذ من نضل الله أن يرضى خصماءه عنه بكرمه ( قله والمكروهات) 
أى ندبا ( قله ومخرج من مظام الخلق ) صرح بها مع دخولها فى المعاصى اهناما بشأنما وتنبباً 
على المحافظة علها لم مبنية على المشاحة والمضايقة ( قله ويقضى ما أمكنه من ديونه ) أى 
الحالة وجوباً والمرؤجلة ندباً ويظهر أنه تجب عليه فى ال حالة صرف جميع ما فى يده إلاما يرك 
للمفلس ( قله وبرد الودائع ) محتمل الوجوب والندب وإلذى يظهر أنه حيث عل رضا المالك 
بشىء عمل بقضيته وإلا فحيث قال الفقهاء فى باب الوديعة إنه يضمن برك شىء وجب عليه 
«فعله لأن فيه ضياعاً ها وإلا فلا ( هَوِلِهِ ويستحل الخ) أى وجوباً فها يعلٍ أنه عليه وندباً فيا 
لا يعلمه فإن قلت الحهول لا يصح التحليل منه قلت ذلك بالنسبة للأمور الدنيوية أما الأخروية 
فيحتمل الصحة مطلقاً لأن المدار فبا على الرضا وإن لم يعتد به ظاهرآ أخصناً من قوهم إن 
المعاطاة في البيوع ونحوها لامطالبة مها فى الآخرة أى منحيث الأموال المأخوذة با وإن أخذت 
بعقود فاسدة لأنها أحذت بالرضا من أرباما إلا أن يفرق بأن الرضا هنا وقع فى معين فاعتد 
يه #لافه ثم على أن المعاطاة قال بصحتا كشرون فخفف ف أمرها ومن ثم لم يؤثر الرضا فى 
الربا ( قله وصبته ) أى محموق الله تعالى وحقوق الآدمين ( قَوِلهِ ويشهد عليه مما 0 
عن تثبت به وجوبا إن لم تكن ثابتة قبل وإلا فندبا ولا يكتى بعل الورثة مطمماً لآن النفس 
تشح بالآموال إذا استولت علها ( قوِله ويوكل من يقضى الخ ) أى وجوبا فى الحالة وندبا فى 
المؤجلة ( قله ومن تازمه نفقته ) عطفه على الأهل ليشمل غبرهم كرقيقه ودوابه وهذا 
ارك واجب بل هم رقعه لنحام وحينئذ فيجب عليه منعه من الحج حى يرك هم كفايهم 
مدة الذهاب والإياب أخيذا من كلام الدارى وقول الماوردى محلا فه ضعيف كا هز ظاهر على 


ع” - 


0 صم 
عو سر لعا كاين 


قم" إلى حين اربجوعه . افا كان أعاليه 0 
مشعة من اوج فته إن كان مسرا لم يلك مط لبته وله الست بير ضام 
وَكَذَا إن' كان“ الد'ين 1 افله السفر يشير رضّام ولكن" تحب أن" لامخرج 
حت يو كل من* : فى أحنة عند أحاوله وله ألم ٠‏ 


أنه نقل عنه أنه قال بالأول فإن قلت كيف نع مع أنه لم يجب عليه إلا الآن م منع بسبيه قلته 
لما جرى صبب الوجوب وكان ق.غييته ضياع لممونه وجب عليه فى غير نحو الزوجة أن يرك 
لم كفاينهم عند من يثق به لينفق عليهم وفها وفى مملوكه إما قطع السبب بالطلاق ونحو البيع 
أو فعل ما ذكر دفعاً الضرر وجمعا يبن المصلحتين ويفرق بين هذا وما يأق فى المؤجل بأنه 
الدائن مقصر بالتأجيل فلم يكن له مطالبته يرك ما يى محقه إذا حل لاف ببونه فإنه لاتقصر 
منه بوجه وأيضاً فمونه ق حيسه فل لم نازمه بذلك لضاع عخلاف الدائن ( قله تفقهم » 
المراد ا جميع مونهم. حتى من الأدوية وأجرة الطبيب والمسكن ( وله فلصاحب الدين, 
منعه الخ ) أى ولو ذميا ونحر م عليه السفر وإن قصر بغير إذنه حي ثم يعلم رضاه وإن سمته 
موشر كا قو ظاهر لآن ل مال وإن عفن اوضر وكين نارول المديون مثله لأنه المطالبه 
وله الحروج إن وكل من يقضيه من حاضر لا غائب أى عن البلد وإن لم يكن إلى مرحلتن 
كااعن ظاهر ويظهر أن الدائن ران مافر اس ل ركه ل يكن ل ع أ ونان ري 
: وأن وليه لا جوز له الإذن للمديون فى السفر إلا إذا علم فيه مصلحة وأنه لو عزل وكيله 
المذكور ف أثناء صفره امتنع عليه السفر حينتذ مالم يضطر إليه لحوف ونحره لانتفاء السبيه 
الحوز الذى هو التوكيل ومنه يوئخذ أن الرهن الوق لا يبيح السفر لآم لم يكتفوا بالمال الحاضر 
بل اشترطوا أن يركل من يقضيه منه كاتقرر ( قله وله السفر بغير رضاه ) أى ولو لسفر | 
مخوف وإن قصر الأجل لكن الذى يظهر أنه يشير ط بقاؤه إلى زمن يصل فيه إلى محل تقصر 

فيه الصلاة لأنه إنما يسمى مسافراً حيتئذ :0 فرع )» صرح أصصاينا بأنة لو تجدد عليه دين حاله. 
فى أثناء الطريق لم يلزمه الرجوع إلا إن صرح الدائز ثن بظلب: الرجوع منه عئلاف مالو سكت» 
فإنه لايأئم ارو رار ا 0 فى الدنوام ما لا يفتقر فه 
الابتداء وهل حلول المئجل فق أثناء. الطريق كتجدذ الدين أو يفرق بأن: الدائن هنا مقصر 
لرضأه بذمته ولأنه لم يكن له حق فى منعه من ابتداء السفر فلا بملك منعه من استمرارم 
لاف صاعب الدين المتجدد محل نظر وظاهر إطلاتهم أنه لامنع له يقتضى الثاني لك 


جات | 
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00 ل ا - راسم «لسم ل سه 7 رم 7 يي 0 
(اَابة.) ميهد فى إرامّاء والدية ومن" يَعوجّه عليئه بره وطانه رإفة 
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كانت زوئجة اتاضّت روجا وأفارهها ويتتحب للزوج أن“ .مج بها قإن منجه 


ير الو الدنين. 


الأول أقرب ( قوله استرضت ) أى ندبا على تفصيله الآتى ف الزوج ويظهر أنه يندب لخي 
المرأة أيضاً استرضاء أقاربه إن أمكن وقد يفهم ذلك قول المصنف : ومن يتوجه عليه بره'. 
وطاعته ( وله ويستحب للروج إن محج با ) كأن وجهه مغ ما فيه من الاتباع محصيل عبادة 
ها أوقيامها بم لا يطلع عليه غيرها من باط نأمره فعلى الأول كالحج فى ذلك كلسفر لعباذة وعل . 
| الثانى لاافرق بل حيث جاز له السفر واحتاج لمن يقوم بما ذكر سن له استصحاما ولعل 1,٠‏ 
أقرب ومثلها فما ذكر السرية ( قله فإن منعه أحد الوالدين الخ ) ظاهره أنه لا قرق بين أنه 
يمنعه أحدهما أو كلاهما وهو كذلك خلافاً للماوردى ولا بين أن يكون هناك أقرب من المانع 
أولا وهو ظاهر وبه صرح القونوى لأن العلة ق المنع هى وجوب العر كنا يأق ولاريب أنه. 


الحد مجب بره مع وجود الأب بل كلامهم صريح فى ذلك إذ ابلدد يسمى أب حقيقة عندم 
فا.محثه الول العراق وغيره مما مخالف ذلك ضعيف ولايينالمسلم والحر وضدهما وهو الأوجه . 
خلافاً للأذرعى حيث قيد بالإسلام لآن المنع هنا إتما هو لوجوب نره والكافر يحب بره وإكا 
لم براع الأب الكافر فى الحهاد لظهور أن المع ثم للحمية. والانتصار لدينه قى الحملة وإله 
كان الكفار المقاتلون أعداءه ولا بين أن يأذن الزوج أولا لأن رضاه لا يسقط حق الأبوين 
وظاهره أيضاً أنه ليس له المنع من الفرض وإن لم يجب على الولد لكونه فقيراً. وهو كذلك. 
على الأوجة كما اقتضاه إطلاقهم خلافاً للعز بن جماعة وإن تبعه الزركشى وقولم لآنه عاص 
5-3 إتما هو باعتبار الأصل ويئيد ذلك قولالشافعى رَمى الله تعالى عنه إن أراد الحج ماشياً 
وهو يطيقه لم يكن لأبيه ولا لولية منعه انتهبى فقضية اطلاقةأنه لافرق بين مسافة القصر ودوما 
مع أن الحج فى الأول غير واجب عليه كا يأتى وإنما جاز له منعه من الحهاد لكونه أخطر 
قلا يقاس به الحج فى ذلك لا يقال المج .هنا غير واجب والير واجب فكيف قدم عليه لأنا. 
تقول هو وإنكان غير واجب إلا أنه إذا وق يسقط عنه واجب ومحصل له كالا عظيا بلاكبير 
خطر فسومخح له فيه لذلك وعليه فلو أذن السيد لرقيقه فى الحج لحرد غرض العبد فقط فهل: 
للأب منعه كالزوجة إن أذن ها الروج فق غير حجة الإسلام أم لافيه نظر والأول غير بعيد 
لأن حجه لا يسقط به حجة الإسلام نعم 'قضية قوم لوكان للمملوك أبوان حران لم يلزمه 
استنذاتهما أنه ليس للأب هنا المنع مطلقا إلا أن يحمل على ما إذا سافر لغرض السيد دون" 
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محرد غرض العبد وظاهر أنه لؤكان”منع أحد الأبوين لنحو خوف الطريق اشتّرط إذنه فى 
الخراض أرضا ويريده قول بعض التأخزين 'أخذاً من قضية كلامهم أن. للأب منع ابنته 
المزوجة وإن أذن لها زوجها مالم يسافر مغها وقول العز ءن.جماعة لو كان لأحدما غرض 
يعتير فى تأخيز الحج عنه شرعاً وجبت الطاعة كا إذا كان يريد السفر مع رفقة غير مأمومين 
ويمكن أن يتأخر حى يحد رفقة مأمومين وكحجة الإسلام فيا ذكر'عمرته والقضاء والنذّر 
وظاهره أنه لا فرق بين النذر المعين والمطلق وقد يستشكل انعقاد نذره بأن ندب حجه بل 
جوازه متوقف على إذن أصله إلا أن ياب بأن الحج قربة فى ذاته وإن حرم السفر إليه فانعقد 
نذره كا يعلم من كلامهم ى نذر صوم الجمعة ومما يأنى فى نذر الزوجة للحج إذ قضيته انعقاد 
نذرها بغير إذنه وإن كان له منعها. وشرط المنع من التطوع أن يكون هو المقصود من حيث 
ذاته فلو قصد معه تجارة أو إجارة “كابلمالين والعكامين وزاد ريحه أو أجرته على مون سفره لم 
يشرط إذن أحدهما حيث كان الطريق آمنآ الأمن المعهود أخذا من قرلم له السفر بغسر إذن 
أبويه لتجارة وإن بعد مالم يكن فيه ركوب بحر أو بادية مخطرة ومما أف, به الولى العراق وإن 
لم يكن محتاجاً لذلك ومن ذلك أن يكون مرانته فى الحضر من ماله وفى السفر من مال غيره 
كا هر ظاهر وشرطه أيضاً أن لا يسافر المانع فى ذلك اركب فيا يظهر ترجيحه وإلا فلا معبى 
لمنعه. إذ علته حصول بره لا خوف الطريق وبه يعلم رد قول ابن المقرى تبعاً للأذرعى يشترط 
كون الولد آفاقيا فايس لأحدهما منع من كان من حاضرى المسجد الحرام ثقلة الحطر انتبى 
ويوّخذ من قوله إذ علته الخ أنه لو أدى إحرامه إلى منع ره كعجزه عن خلمته اللازمة له 
جاز منعه حيئذ وهو تمل وبحتمل خلافه لعدم نحقق الموجب حال الإحرام وظاهر أن 
الأمرد ابلحميللا يكتق بكونه فى ركبه بل لا بد منمصاحبته لهمصاحبة تنتىمعها الريبة فإن قلت 
لم جاز السفر للتجارة بقيده السابق بغر إذن أبويه وإنكانالقصد به زبادة ماله ونحوه فخنب كا 
اقتضاه إطلاقهم ومئله السفر لطلب العم بغير إذنهما وإن كان سنة لافرضاً وما الفرق بِنْ 
هنين .وحج التطوع قلت يفرق ببنه وبين ال.خمر للتجارة بأن النفس مجبولة على حب المال 
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والاستكثار منه فلو:توقف السفر لد على رضاهها. لشق ذلك على التفوتل ولم تحثمله عخلاف 
العا افرع ها فإن توقفه اعا لى رضا الغغر الأكلا مها لا مشقة فيه وبيته وب السفز لطلب 
العم بأن نفعه متعد حلاف الحج فسرمح فيه مالم د يسامح فى الحج ( قله وأما الزوجة الخ ) 
فى هذا امحل اضطراب طويل وخلاصة المعتمك منه أنه يسن للحرة استئدّان زوجها ف الإحرام 
ينسكها 5ا قاله الشيخان ولا ينافيه قول المصنف هنا وى امجموع له منعها من حجة الإسلام 
فإنه لا يلزم من. جواز منعه حرمة إحرامها بغير إذنه لما يأقى مخلاف الأمة فإنه يجب علب 
استئذانه واستئذان السيد والفرق أن الج لازم للحرة فتعارض فى حقها واجبان الحج وطاعة 
الزوج أى فجمعنا بيْهما بأن جوزنا لا الإحرام بغر إذنه وجوزنا له التحليل ويظهر أن 
المراد بلزوفه لما أن من شأنه ذلك وإن كانت فقيرة نظر ما مر آنفاً وحتمل خلافه لما تان 
وأيد الزركشى الفرق بقوكم بحرم صوم التفل لا الفرض بغر إذنه وفيه نظر لآنه إن أراد 
يالفر ص رمضان أو القضاء المضيق فالفرق بيبما وبين الحج واضح وإن أراد الفرض 
الموسع قهو حرام بغر إذنه كا اقتضاه كلامهم فى باب التفقات فكان قياسه أن الحج كذلك 
ولغموض الفرق بينبسا رجح السبكى والأذرعى وغيرهما ما صرح به المحامل وغيره واقتضاه 
كلام آخرين م ن أنه لا يجوز لها أن حرم تطوعاً ولا فرضا متراخياً بغير إذنه وقد يجاب 
بالمرق بين فرض الصوم الموسع وفرض ال حج الموسع بأن العا قاأخطرالاله رقمل 
اموت قبله الحكم علها بالفسق من آخر سنى الإمكان تحلاف الموت قبل فعل فرض الصوم 
الموسع فإنه لا يمرتب عليه ذلك. فسومحق ذلك الحطره مالم يسامح به ى هذا وأيضاً فلو جو: نا 
لحا الصوم من غير إذنه لأضر به لكثرة ة تكرره فى كل وقت مخلاف الحج فإنه لا يتكر ركذلك 
ل سلا ل ا شور ور ل أنه ليس له منعها من صوم عرفة 
وعاشوراء وليس وجهه إلا أنه لا يتكرر ة ف السنة فلم يكن فى مجويزه لها بغير إذنه ضرر وإئما 
امتنع عليبا فعل الحج وإن كان كذلك لطول زمنه وإذا جاز هذا مع أنه نفل لما ذكر فليجز 
فى فرض الحج الموسع لذلك من باب أولى وبما تقرر عم أنه يحرم الإحرا م بالنفل بغير إذنه 
على كلا المقالتين وهو ظاهر لكن هل يأنى فيه ما مر من جوازه للولد بلا إذن. إن كان لتجارة 
أو إجارة أو يفرق محل نظر والفرق أوجه وحيث أحرمت, بلا إذن جاز له تحليلها لآن .ده 
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على الفور والنسك على الراخى كا قاله المصنف وأخدذ منه الأذرعى وغيره أنه لو تضيق 
علها لحوف غضب بقول طبيبين عذلين لم يكن له تحليلها وعليه يفرق بينه وبين الاكتفاء 
يواحد فى التيمم بأن ذاك محض حت الل تغالى وهذا حق آدى فاشترط فيه عدلان كالمرض 
المخوف وير'خذ منه أنه لاعيرة هنا ممعرفة نفسها لآنها مّهمة ى إسقاط حقه وألحق الزركشى 
بذلك تضييقه علها بنذر أو قضاء أو'فوات وليس على إطلاته لما يأ فى كل من التفصيل 
وما ذكر فى العضب غير بعيد ولا أثر لما قيل من إمكان التحصيل بالاستنابة إذا وقع عخلاف 
. حق الزوج فإنه لا بد له لأنا نقول قد نتعذر الاستنابة وأيضاً فلها غرض ف مباشرما ذلك 
بنفسها وقد تزيد أجرة مثل النائب إن وجد على موئن سمرها فلا تكلف هذه المشاق واستئتى 
الأذرعى من جواز التحليل ما لو سارت معه وأحرمت محيث لم تفوت عليه استمتاعآ بأن 
كان عحرماً فليس له تحليلها “كما لا,متع العيه من صوم تطوع لم عنم أمر الخدمة قال وهو 
القياس رات قال الملوردى لاه انبى, ويئخذ منه أن مدة إحرامها لو طالت على مدة 
إحرامه جاز أُمرتطيلها وهو ظاهر إن تحلل وإلا فلا معنى بلدواز ذلك وهو حرم فعلم بذلك 
رد ما اعترض به عليه من أن أمالك الحج لا آخر لوقنها قد يكون.غرضه ضاء نسكه هارا 
والاستمتاع با بعده ليلا ولا يسمح بفعلها دُلك. ماراً غيرة علها لما علمث من أنه لا يجوز 
له ذلك إلا بعد تحلله واستثى غيره الحايسة نفسها لقبض المهر الحواز سفرها بغير إذنه والنذر 
المعين قبل التكاح مطلقاً والمعين أو المطلق بعده بإذنه نظير ما ذكروه فى نذر الصوم فقول 
الجموع إن النذر كحجة الإسلام محمول على هذا التفنصيل إذ هو الموافق للقواعد ولما ذكره 
هو وغيره فى نذر الصوم وحث ف المحموع أن له تحليلها من القضاء مع كونه على الفور 
لكن مقتضى كلام المتولى خلافه وعلى تسلم كلامه فمحله كنا يرْخذ من كلام الإستوى ما إذا 
كان سبب القضاء وطأه وكذا وطء غيره قبل النكاح مخلاف وطء الأجنى بعده فى نسك. 
أذن فيه الزوج أم لا على الأوجه ومخلاف استدخالما ذكر زوجها وهو نائم أو مع جهله 
بإحر امها أو نسيانه له .فها يظهر فهما فإذله فى القضاء المنع والتحليل إذ لا تسبب منه قعل 
أن كلام المجموع محمول على قضاء لزم بعد التكاح لا بسبب فعلة وكلام المتولى على ما عدا 
ذلك والقضاء بالفوات فورى لا.تسبب له فيه فيأى فيه ما تقرركا قالة الإسنوى فحيث 
تأخر النكاح عن نحللها من القانت فلا منع وإلا جاز وظاهر كلامهم أن له تحليل صغيرة لاتوطأ 
ولو طفلة بأن صيرها ولها محرمة ولايخلو عن نظر ثم رأيت الإسنوى قال لايجوز له نحليلها 
لفقد العلة وهى تعطل حقه من الاستمتاع ونظر الإسنوى فى قيام الولى مقام نحو طفل وللذى 
يتجه أن يقال حيث رأى فى ذلك مصلحة جاز وإلا فلا ومحتمل اللحواز مطلقً وحيث أمرها 
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بالتحلل وجب وإلالم يجز ها وما قيل ا 
.وهوجهة الإحرام بغير إذنه على أنا وإن قلنا بذلك على الضعيف أو فما إذا أحرمت بنفل 
فالأوجه أنه لا محوز.لها اتحلل أيضاً لتحقق الانعقاد فلا بد من حمق ما يقتضى اللحروج منه 
وحينئذ فقيل مختص الحرمة بالابتداء فقط لاستحالة وجوب الاستدامة مع حرمها قلت لاوجه 
التعمم لاتفكاك الحهة إذ الحرمة من حيث تفويت حق الزوج سواء كان هذه العيادة أم 
بغيزها والوجوب من حيث خصوص هذه العبادة الى لا بجوز الحروج منبها إلا إن نحقق سيبه 
ا بج يو سا بغر إذن الزوج ولو من حو التنعيم مع 
مرم اخلافاً لما .اقتتضاه كلام الأخرعى . 

0 « فائدة )» قال الماوردى فى الصوم الممتنع بغير إذنه لامنعها منه إلا إن أراد الاستمتاع 
35 قال. الأذرعى.وهو حسن متعين انبى وعليه فهل يقال بنظير ذلك هنا أو يفرق سحل نظر 
والذى يتجه الفرق فإن النسك فيه خروج من منزله فجاز له المنع منه وإن لم يرد المتع مخلاف 
الصوم فإن المنع .منه مع مع عدم إرادة العتم عبث ومنه يكخذ أن له المنع هنا وإن كان محبوياً 
أذ سوسا وى رتقاء أو قر ناء وانااعه يعقييم ف«صوم القل أنه .ليس اله انم رين فبعيد 
لأنه وإن عجر . عن الوطء هو غير عاجز عن مقدماته فلو منعناه من منهها لفوتنا عليه المقتدمات 
ابي هى فى حقه كالوطء فى حق غيره ( قله وإن كانت هطلقةحيسها للعدة) أى رجعية كانت 
أو بائئة وإن تنشيت الفوات أو أحرمت بإذنه وقد سبق وجوب العدة كا يأتى ثم إن لم تدرك 
فكئن فاته الحج فيا يأتى فيه وظاهر قوله حبسا وجؤب ذللكعليه ويوافقه. تعبير الروضة وأصلها 
بعليه حيسها الكن عبر فق المجموع بقوله وله حيسها ومجمع هما بأن الأمر بالإمكان واجب على 
الكفاية فن عبر يعليه نظر إلى أنه من جملة الخاطبين بذلك ومن عبر بله نظر إلى أن ذلك لا منص 
به ( قله إلا أن تكون رجعية فبراجعها ثم نحللها ) أى إن كانت أحرمت بغر إذنه ولو أحرمت 
فق العدة ة لم للها إلا بغد الرجعة فى الرجعية وله منع الرجعية وغيرها من الحروج للنسك فإن 
الث البدة مضت فيه فإن أدركيه فذاك وإلة كا يأق وإن أحرمت :ففارقها بفسخ منه أو 
منبا أو موت أو طلقها رجعيا أو بائناً أقامت على إحرامها ولم تتحلل ثم إذا غرحة له فإن 
أدركته فذاك عإن افامها فإن كان سبب وجوب العدة منها فهى المفوتة فعلها القضاء وإلا فى 
القضاء وجهان وقضية ماق الجموع ترجيح المنع كا الى تعربت بتطوع فطلقت واعتدت 
ونا قله لإا علبها نسي تقصيرها والحاصل أن لزوم العدة م سبق الإحرام لم 
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(آللاسة) ليخرص كل أن تكزنة 4 نت حلالا خااسة من الذيتة 
فإن” ا فياف كر أ هال ون مح سبق طَامر المكم لحكنه 
ا هك و .هذا هر مَذْهَبُ الثنافى ومالك وأبى - حنيفة 
تحهم ل ماهير العَماء مر اتكفن انلف واتدلن بقل اعداين سكل لا مخريه 1 
مال حرام 


حر جه اج قبل انقضاء العدة وإن فات الحج كا ل أخرمت هد اللاق بتر إذن سدم فإذا انقضت 
أتمت عمرنها أو حجها إن بق وقته وإلا تحللت بعمل عمرة ؤلزمها القضاء ودم للفوات وإن 
أحرمت بإذن أو غيره ثم فورقت عرت أو غيره فإِنَ خافت الفوات خرجت وجوياً النسك 
التقدم , الإحرام وإن أمنته جاز لما الحروج لهالما فى تمن الصير من مشقة مصابرة الإحرام. 
( قله دالإثم علا ) أى مع الكفارة كما يأنى تحقيقه فى مبحث الماع ( قِه حلالا خالصة من 
الشمة ) أى إن أمكنه ذلك وإلا فذلك يكاد أن يكون متعذراً فالمطلوب فى هذه الأزمنة التأخرة 
الى أيس فيها من الظفر محلال كذلك الاجتهاد فى نة تقليل الشبة ما أمكنه لآن هذا هو غاية الممككن. 
( قله لبس حجاً مروراً ) كأن سنده . ف ذلك ما أخر جه الطيرانى من جملة ‏ حديث ضعيت 
وإذاخرج بالنفقة الحبيثة فوضع رجلدق الغوز أى الركاب فنادى لنلدليك: ناداه منادمن السهماء 
لالبيك ولا سعديك زادك حرام وتفقتك حخرام. وحجك مأزور غير ميرور وإثما يم له ذلك 
إن كانت النفقة الميثة تشمل ما فيه شهة .ولا مخلو عن نظر إذ قوله. ونفقتك حرام بقع 
ذلك ومن ثم اعترضه أبو زرعة بأنه.لا ينيغ ابقزم فى الشببة بأنة غير مرو رلأثا لاتتحقن 

ارتكانه حرام قال فكان ينبغى أن بقول يخنشى عليه أن تكون تلك الشهة جراماً فلاريكون 
حج. ببروراً وجيث وجدت فليجهد فى حل قوته ق طريقه وإلا فن الإحرام إلى التحلل وإلا 
فى يوم عرف وإلا فبلزم قلبه الحوف ها هو مضطر إليه من تناو يل فيس بطيب فعسبى الله 
سبحانه. وتعالى أن" نظن إل يعين الرحمة لجل حوفه قاه الغر أ لقو وبي قبوله )صربح 
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ليع ل أن امستكر ., اذ والبققة ا منه ” المختاجين” 
1-2 أده ظ لقوله تاق 0 سيان مدو فقوا ص يتات 
5 بم وما أخر جنا نك' من: الأرض ولا سر ليث مقٌ” تففون 2« 

راع ور 


وَالمرّاة بالطب "هنا اليه وباكييث الزدىء ويحكون” ” طيكٌُ الك وكات رن 
أرب إل اقيؤل . ' 


7 سام اس 


( السابعة ) يستحب ترككه الاحكة فا يشريه لأشباب سه وكذا كل 0 
اي إلى الله ٠‏ عال كا اله ام الحليل” ا بو الدمثاء جابر 1 التَابية 0 
تن املاب 


فى أنه ل يازم من عدم بره عدم قبوله وهو ظاهر لاختلاف رهما إذ مرة المرور مامر 
أنه ليس له ثوابه إلا الحنة وثمرة القبول الصحة كنا فى خخير لا يقبل الله صلاة أحد 5 إذا 
أحدث حبى يتوضأ والثوان كا فى.خمر من أى عرافاً لم تقبل عله ريع سناع ( قله 
والمراد بالطيتبهنا. الحيد. ) أى المستحسن أى عند أهل تلك الناحية فيا يظهر ومحله إن لم 
يعم : محبة. المعطى لثىء مخصوصه وإلا فإعطاؤه ما بحبه أولى وإن لم يكن جيذاً عند غيره 
وليس التصدق بالقليل تصدقاً بغر بغير الطيب لقوم ليس من التصدق بالحبيث التصدق بالفلوس 
وقول يسن .له التصدق, ما تيستر ولا بأئف من التصدق بالقليل وبين المراد أن التصدق 
بالحبيث غير سِنةٍ بل المراد أنه مفضول بالنسبة إلى التصدق بالطيب فإن قلت قضية الابة 
الكراهة هة قلت المكروه إن سل إنما هو تعمد إيثار إخراج الحبيث وإمساك الطيب أما مرج 
نفسه فإنه حيث كان متمولا أثيب عليه أو يقال الآية حمولة على خبيث غير متمول ولا متتقع 
به واحترز بقوله هنا عن ألطيب فى غير هذا الموضع فإنه كشيراً ما يستعمل ممعنى الخلال فقط 
١‏ قل مص راك لاحك لح ف امن اعجرم وانراشج بوانت 1 نا مره 
ما تعلق بتبادة وظاهر أن الكلام فيمن بشترى أو يستأجر مفلا لنفسه أما من يفعل لغيره 
بولاية أو وكالة فيجت غلية الاجتهاد اق الشزاء أو الاستتجان بشمن المثل أو أجرته فأقل كما 
ل ين ( قإه اثامنة يمتحب أنءلا يشارك الخ ) اعلم أن الحافظة على ما ذكره فيا من أهم 


تا ٠‏ 
عر معام وى ماب ص مم موبريا 22د اه عم 0 الراك 
(اقدانة) يستحب أن' لا يشاك غيره فى الزاد ولاب-2 والسظة لأن' 
2 انعا كه انم 6 انه تتم م بها من ار فى دجره الخير والبيه 
والصدقة ولو* أفنة 0 شيك بو ون بلخترار. رض ون 7455 بز 
0 أن' يقتصر عل دون ا ( وأما ) اجماع القَة عل. طمام 


حا ار ار ا اا ل ل تتم و ا 0 


. الأمور فى السفر إذ بسيبه تتولد مفاسد لا تحصى قال ابلهال الطيرى واجماع الرفقة كل يوم 
على طعام أحدهم على المناوية أليق بالورع من المشاركة ولا ينافيه قولغيره قد تناهد الصالحون 
من السلف ومعنى التناهد ممثناة فنون أن مخر- ج كل نفقته ويدفعون إلى من ينفق علهم 
ويأكلرن حميعاً لأن كلام الطعرى فيمن يتوه منه شح وما وقع لصالحى اسلف كان ممن 
لايتورهم منه ذلك إذ لا مخطر ذلك لأحد منهم لإيثارهم على أنفسهم وإن أدى إلى تلفها والواو 
فى قوله والراحلة والنفقة ععبى أو ( قله فإن شاركه جاز ) أى إن كان كل ٠‏ ن الشريخن 
مكلفاً مختاراً رشيداً غير نائب عن غيره ( وله ويستحب أن ين#صر على دون حقه ) أى 
ولا يلحظه بقلبه ولايرى لنفسه قدراً لبعد ذلك من مكارم الاالاق وحن الم .حبة 
( قله إذا وثق بأن أصحابة لا يكرهون ذلك ) أ ولو بأن يظن رضام بذلك أخذا من 
توم يجوز الأكل من مال الغثر إذا علم رضاه أو ظنه ( قوِله فلا يزيد ) أى وجوباً ( قله 
وليس هذا من باب الربا ق شىء ) أى لأنه إتما يكون دن عقد دون نحو فسخ على بحث 
فيه ( قله قوياً ) ظاهره حل ركوب الضعيف وعلة إن لم حمل به ضرر لا محتمل عادة 
7 قله وطيأ ) ظاهره أن ركرب غيره خللاف السنة وقد ب .جه بأنه يضره ويشوش عليه 
خشوعه.لكن هل ركوب الضعيف حيث جاز ركوب غير الوطىء حصل أصلسنة الركوب 
أو يكون المشى أفضل فيه نظر وظاهر إطلاقهم أفضلية الركوب تقتضى الأول وقد يقال إن 
اخذ' , بركوهما أصل الخشوع فالمشى أفضل أو كاله فقط فالركوب أفضل . 


0 


إذا وتق أن “أسسته ل بكر عون ذلك إن ىقلم يزه عل تار حيو » وين 


و ذا.ين )اناب ا نا في شى"ء 5 كك الأحادويف” خلط المكحابة رعق 
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ان 0 
(اكاس) سب انا ميكل دقوي وميا ال كرب فال فل ين ال: 

159 لذب لييح وقد منت فى الأحاد دفث الصّحيحة أ رضوك الى 0 
(قوله والركوب ى الحج أفضل الخ ) صوبه فى هذا اتات ول يناقنة لزوم المثنى بالنذر 
.وعدم إجزاء الركوب عنه وإن كان أفضل لأنشرط لزوم المنذور كونه قربة ومى قيدت 
لذاءها امتنع أن يقوم غيرها مقامها وإن كان أفضل كا يعلمى من صري حكلامهم فى باب 
التذر وهذا كذلك فقد اشتمل على مشمة لاتوجد فى الركوب فهو نظير ما لو نذر التصدق 
بدرهم فإنه لا يجوز له التصدق بدله بدينار فإن قلت ينافيه قولهم لو نذر الصلاة .ممسجد 
المدينة على مشرفها أفضل الصلاة والسلام أجزأته | بمسجد مكة قلت ممنوع فإن المكان لم 
يقصد بالنذر من 'حيث ذاته بل من. حيث إيقاع الصلاة فيه فإذا أوقعت فما هو أفضل 
منه وجد ذلك المقصود وزيادة ا نحو المثبى والركوب قصد 
لذاته فلر يقم غبره مقامه ومن ثم لو نذر سك كنى المدينة لم بجزه عنها سكى مكة كا أفتيت 
به لآأن كلا من المكانين هنا مقصود لذاته ‏ لاختلافهما فق المشعة وغيرها وبه يفرق بينه 
وبين إجزاء الاعتكاف فى مسجد مكة عنه إذا. نذر فى مسجد المدينة لآنه لا تختلف من حرث 
المكان إلا فى الأفضلية فأجرأ فيه الفاضل لأن فيه جميع ماق المفضول وزياذة والحاصل أن 
الشيئين إدَا اتفقا جنساً ولم مختلفا إلا فى الفضل أجزأ الأفضل مخلاف ما إذا اختلفا جنساً أو 
تفاوتا ب وصف عر مر الأفضلية كالمشقة مغلا وورد ق المثذى فى النبك فض ل عظم منة ماأخز جه 
الحا كم وصححهمن حديث أن عباس رضى الله عنههاأن رسول الل صل لله عليه وسيلم قال : 
من حج من مكة اا حو حى .رجع إلبا كتب له بكل خطوة تيان حك مل عات ت الحرم 
ونحسنات الحرم الحسنة عائة ألف حسنة وتضعيف الب تى له بأنعيسى بن سوادة أحدٍ رواته 


تفرد به وهو مجهول #«ردود بأنه لم يتغرد به لآن الحافظ ابن مسدى وغيره أ رجوه من 
(م-م ) 
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عم و مدر لا عمسم ا ماشه 
وكانت راحلته زاملته . ويستحب اتج عل الئل واتلسرٍ رن ٠‏ المحاميل َال سي 
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لماذ كانه من الحديث الصحيع ولأ أن بالتراضم ولا يايق بالكاج غير 
هم 5 - ا[ له 5 5 7 م صاسه 
التراضع © ممم هياثر و أحرالر © لسع 0 فر و | قيما 08 ر 1 الركورب الك 


ا هم © 
يشتريد أو" إيستاأ جره ٠.‏ 


سمي ملسم ص سس خ ١‏ الصصام. سسساء -. بسسسيم لم 


حديث سفيان بن عيينة عن إسماعيل بن أنى شاد الذى رواه عنه ابن سرادة رقال اين 
مسدى هذا حديث حسن غر يب ومن ثم رواه الى ' كم من ألوجه الذى رواه البيو, و صعحج. 
إسناده كا مر وممن قال بقضبة هذا الحديث الس 2 رئ وغ- ه وارتضاه جب اللرئ 
وغيره ومع ذلك فور لايقتضى أفضلية المثى لأن ثواب الاتباع ربو حل ذلك 1-1 من 
قول السبكى إن صلاة الظهر بمى يرم النعحر أفضل م بالمسجد وإن تلا إن الشراعفة ص 
به لآن فى الاقتداء بأفعاله صلى الله عليه وسلم ما بر بو على ) المضاعقة انبى . ومحل الخلاضه 
فما يظهر فيمن استوى خشوعه رحضرره وخا مشيه وركوبه و1 يطلب منه الركوب: 
لظهوره لاستفتاء ونحوه وإلا : تعين أسخزم أن الكوف انفلك والعمرة كالحج فيا ذكره كما 
هو ظاهر بل لا يبعد أن يلحق هما فى ذاك كل عبادة اختيخ إل السمر ا لايقال ركوبه 
صل اللعليه وسلم محتمل أن يكرن تخفيفاً على أمعه” إذ لو مثنى لمثى من معه وقيهم الصعيفه 
لاجو أن وكرن لور قفي لآنا نقول. لوكان لذلك ل يتركه دائماً بل ق أ كثر أحواله 
فلما زم الركوب فجميع حجهولم بصح عنه مثثى فيه لاقليل ولاكثير علمنا أن ذل كلأفصاءة 
الركوب المستاز ملتوفرا شورع والاستعانةعل استيفاء «الأذكار وغبرها لالماذ كر وأماتصحييح 
الحا كم خبير أنى سعيد اللخدرى رضى اله تعالى لى عنهحج الننى النبى صلى الله علية وسل سلم هو وأصحايه 
مشاة مزالمدينة إلى مكة فهو مر دو دعليه إذم ممع عل عليه وسلم يعد الحجرة إلا حبجة الوداع 
وكان را كبا فا بلاشك ر قله وكانت ز احلتهز املته) أى لميكن معه صلى الم عليه وس نراحلة. 
أخر ىدمل متاعه و طعامهيبل كانا معه علهافالز املة بعير حمل علية المتاع من الزمل وهوا حمل 
ويؤخذ من ذلك أن الدج على الزاملة أفضل منة علىغير هالأنه الأليقبالتواضع ( قله ويستحب 
الحج على الرحل الخ) هو ظاهر فى أن ل,فضلية الركوب عل المثبى حيث كا نعل الر حل ويلحق 
به غيره إن شق عليه ويؤيد ذلك تعليلهم الأفضلية بالاتباع قبلو صرح به فى المجموع واعترض 
بأنه لم بر فيه وقديقالال ركوب على أىكيفية كان أفضل لوجودالاتباع فيهمن حي ثكوته ركويا 


: ست ©”# الا | 
م 8 آ[ كه ومع م شسااهة -_-ه 2 --000 0 ْ 
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كير دبنرضيه ايه فإن كان يشق عليه اركمّل امعسذر كَصَّمق أو علد 
١‏ ا 5 ٍِ. ليب ل ار مر 2 )امي .سمس ل ٠.‏ 
فى هل نه أو* اعحو دلك قلا بأس با ل بل» هوق هدا الال وسشت حب وإن 
ان 83 اعايه ارآخْل والآستب لرياسته وار تفاع أممانته أو” ا ء عمل 
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أو سرافة أو داقه أو ثرواته أو مر وءنه أو نحو دلاك من متاصد هل ألد نيا 


واس اما وا حل فاضي بمو ل ا ا ل و 1 
لم؛ يمكن' ذلك عذراً فى راك السنة فى اختيار الرخْل وااقتب إن مول اله 
- اه 7 .9 . ل ٠‏ 2 7 5 1 عر ام امد م م 
ول خيرْ من نذا الخامل عدار نه وان 0 وبمار 1 ,روت الطلدة 
2 
دإن لم يوجد فى صفته وحينئذ فمعنى ننى المصنف السنية عن الخامن وادوادج نفيها منحيث 
صفة الركوب دون أصله وأ كثر السلف على كراهة ركومما لغبر مرض ونحوه حخلافه مع 
| ذلك فإنه سنة . وبما تقرر عام أن ركوب الإبل أفضل لأنه للاتباع وأن ركوب غيرها من 
الدواب محصل أصل سنة الركوب - فإن قلت روى أحمد والطيرانى إذا ركبم الإبل فتعوذوا 
بالل واذ كروا أسم الله فإن على سنام كل بعير شيطانا فكيف مع ذلك بكون ركويا افضل + 
قلت ملحظ الأفضلية الاتباع على أنهذا الحديث لا يقتضى كراهة ركوببها بل ولا أنه خلافت 
الأفضل وإتما الذى يقتضيه تأ كد ندب التعوذ والذكر عند ركومما ليندفم بذلك ضرر ذلك 
الشيطان الذى على سنامها ( قله وسواء فيا ذ كر الخ ) الظاهر أن. شراء المركوب أفضل 
من استئجاره إلا لعذر ليتصرف فيه علىحسب اختياره ويسلم من كثرة ا لحصومات والتبعات 
:الواقعة بسبس الاستئجار وحيث استأجر فى الذمة ( قله وينبغى الخ)أى بجب حيث ل يشرط 
عليه مل أرطال معلومة من جنس معلوم ولاعبرة بالعرف فى ذلك لاضطرابه وكثير 
يعو لون عليه وهو خطأ صريح ( قله وإن كان يشى عليه الرحل والقتب لرياسته الخ) 
قد يستشكل بترم ق باب صلاة الجماعة لول باق به العرى لنحو منصب سقطت عنه 
كالجمعة وف باب الجيار لو اطلع على عيب لمركوبهأو مليوسه ولم يلق به نزْعه أوالنزولعنه فا 
بز عه ولازل عنه ل يسقط حقّه من الرد ونحو ذلك كشر ف كلامهم لمن تدبره فلم لم يقولوا 
عثل ذلك هنا مع أنه أولى لأنه محرد سنة ليس فها حق لآدى وذلك إما فرض كفابة أو 
عين أو مافيه حق آدى وقد يجاب بأنه لاايازم من المسامحة فى ذلك لكيرة ما يترتب عليه من 
الضرر المساعة فى ها لما فيدمن إظهار السنة الذى لاضرر فيه بوجه إذ الغال فى الأسفار عد 
الالتنات إلى الرياسة والمناسب حلاف الحضر ( قله ويكره ركوب الخلالة) أى سواء كان : 
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مسافراً أو مقها وعحله أن يركها بغر حائل وأن يكون عرقها متغيراً بريح النجس ,أن لاتعيف 
بطاهر حى يزول تغيره وإلالم يكره ركوما ( قله وهى الناقة أو البعبر ) تم فيه تقبيد 
الحديث بالإبل وكأنه جرى على الغالب وإلا فالخيل كذلك وبعض النواحى يركبون البقر فلتكن 
كذلك أيضاً إن قلنا محل ركومما أيضاً وهو ما يوىء إليه كلامهم لكن الحديث ربا يوىء 
إلى خلافه ثم رأيت السبكى فى فتاويه لما ذكر ما انفرد به وقال إن أدلته ليست قوية ومن ثم 
كان المعتمد خلافه من ميله إلى تحريم المشثى على الكلات المكتوبة على البسط ونحوها كوقف 
وبركة لأن حروفها إنتما خلقت لينتظ منبا كلامه تعالى وكلام أنبيائه وملائكته قال فكل 
ما خلقه تعالى ينبغى للعبد أن يستعمله فى الغرض الذى خخلق لأجله من إكرام وإهانة فى 
وضعه فى غير موضعه لم يجز إلا أن بجىء إذن من الشارع فى إباحة ذلك ألا ترى إلى الحديث 
الصحيح أى فى البخارى فى باب المزارعة با رجل يسوق بقرة فركها فقالت إفىلم أخلق 
هذ! خلقت للحراثة فالبقرة لما خاقت للحرث ونحوه أنطقها الله تعالى لمعاتبة راكما وإذا قبل 
بجوز ركوب البقر فإما لدليل خاص وإما أن يكون الركوب من جملة الأغراض الى خلتت 
له وإن كانت الحراثة أغلب أغراضها انبى المقصود منه ملخصاً و بتأملة يعم أنه متردد فى 
اودر روه تايل أن أول كلامه را عيل لتحرعه وآخره تميل حله ويؤيده حديث 
الطبرانى عن ليث بن أنى سلم وبقية رواته ثقات أنه صل ال عليه وسلٍ قال حج موسى 
00 اه قطوانية ووجه تأييده أن البقر لو خلق للحرث فط لم بحل ركوبه 
فى ملة فدل ركوب مومى عليه الصلاة والسلام له على أنه خلق للركوب أيضاً ويلزمه من 
الكرتدتين هله نا حلق له جله بوآيش] شرع من فنا شرع نا ما أرق تترتهنا ما رنديخة 
عند كثيرين وعلى مقابله الأصح فالحجة فى حكايته صلى الله عليه وس لذلك وتقريره عليه 
وأيضاً فعدم الحلق للثىء لا يدل على التحرمم ألا ترى إلى قول المفسرين والفقهاء مناق 
قوله تعالى والحيل والبغال والحمير لتركبوها أنه لا يدل عا 00 الأكل اكد 
إنما خلقت للركوب لأن التعليل بالشىء لا يقتضى الحصر فيه بل يكى كونه أظهر أنواعه 
هذا ٠م‏ قطع النظرعن الأحاديث الصحيحة المصرحة نحلأ كلها . ويؤيد ما قررته فى البقر قرل 
الحنابلة مجواز الانتفاع بالحيوان فى غير ما خلق له كركرب البمّر واللحمل علا واستعال 
الإبل والحمير فى الحرث اه وقول ابن بطال من أنمة المالكة القائلن تعرمة أكل الخيل ف 


هذا الحديث أء ى المار ىق ف البقر م جه ه على م 57 ن منع الكل اليا لل مستدلا شر لها تعا ف لل ركدرها فإنه لو 


ل 5 


2 ا ب حدم ا ا ل 5 م 
المذارة لحا بث الصحيم عن ابن مر رمصى ألله عنهدا قال مبى رسول ألله 


5 00 عا رع ااا لاي 2 

د لانت . 53 5 3 

ا عن اأحدلاله من 0 أن 5 5 عليها 3 
سسا لهل ٠.‏ 8 


ع8 - 2 ع ا ع ع اه امن 2 ّ 0 “ند 0 3 5-5 ًَّ 
أ رلك جم عا إراه أب ها 2 راض تين إد د 
, الى مره ١‏ 1 راد : 3 أن 0 ديمشيقة 3 هل اكز ص 0 ع 0 
0 َ 7 ب 3 ٠.‏ 5-6 و - 
-ه : شاع 8# 5 1 717 
اامادة 2 نَْ ل لعر 9 ا 5و تدب ان يسن م كجايا واضحا 2 المتاياكت حامعا 
9 8 0 


2 
32 3-0 مشعر_ر الام 


2 ء 7 20 | 0 “ا 8 م 
1_اصردا دان رم 3 ويكررها قَْ يسع دار يقه تعير ييه عنده ردن 


.و 2ه 


- ها دمر د 1 8 4 ١‏ 
خا 3-2 3 5 4 آل 0 م 5 1 لإحلاله بشرط دن ثسروطه ال 
س2 . 5 1 1 1 0 3 ع 3 ره > 2 ََ 
رحن مقن ا د 0 داق 6 ور م من الناس مص عرام مكةه 


9 5 0 الا 26 مم ود ذلك “خطا فاحش 1 


كان ذلك دالاع نمم أكلها لدلهذا ادر علىمنع لكر لقوله فى الحديث إنما خلقت للحرث 
وقد اتنقوا على حل أكلها ! ه ثم رأيت غير واحد من أتمتنا صرح بجواز المسابقة على البقر بلا 
عرض وهو ظاهر وصريح ن حل, ركوما (توِله العذره) مثال إذ كل نجس كذلك ( قوله 
كيفيته ) المراد ها هنا معرقة مصححاته ومصححات أركانة ومفسدا هما ولا يأق هنا ما قالوه 
فى تحو الصلاة حيث قصد برض معن النفلية لأن قصد ذلك مبطل' ثم مخلافه هنا إذ لوطاف 
أو سعى أو وقف بقصد النفل لم يضر فى انصرافه لما عليه من الفرض تبعاً لأصله إذ لو نوى 
حجة الإسلام النقل لم يضر ذلك فكذلك أركانه ولا كذلك فى الصلاة ( ووه وهذا فرض 
عبن ) أى بعد الإحرام كا يأ . وأصل ذلك مانقاه الغزاللى وغمره من إجماع المسلمين على 
أنه لا يجوز لأحد أن يقدم على فعل حبى يعلم <كم اللد فيه وإنما لم يأخذ بظاهره من وجوب 
ذلك قبل الإحرام كما قاله البلقيى لأن إحرامه كيف وقع فهو صميح إلا فى بعض صور 
ادر عل وفو عو قم يلتفت إلها والأعمال إتما يدل وقنها بعده فلا فائدة فى الوجوب قبله 
نعم لو أيس ممن يتعلم منه بعده اتجه وجوب تقديم التعلم عليه . قال العز بن جماعة: وم 
العجب أن أبناءالدنيايسبل علوم إنفاقالكثر ولو فى الحرام دون اليسير ى سفر من يصحهم 
ليعلمهم . ويجب عليسة أيضاً أن يتعلم ما محتاجه فى سفره من نحو تيمم نر وجمعوصلاة 


على راحلة ومعرفة وقت وقبلة بتفصيله الانى ( قَوِله كتاباً الخ ) مر لاعهاد النقل من 


ا 3 
( الخحادية غفرة )من أن' 9 له رقا را والسييتا لاسر 
كارها ل م ان د ا ون ده مم د 1 كين 
العقاء فَيتََسك به فإله ينه عق مبارت لحب ومكارم الأخلاق وميه بمفه 
وعملةه من' بسو ما ا 05 المسائر من مساوىم الأخثلاق والضحر . 


7 ا 5 05 00 م 2 - - ء 2 0 3 
واملتحب بعص الملدأء أن يكون من الاجانب لا من الاصدقاء والاقارب ١‏ 


وهذا فيه تله تل الالمثتيار أن الفريب أو الصّديق المؤثون بر أواقَ 
له امن 4 على ميمت ا ن عليه فى أمور ٠نم‏ يَنْبَِى له أنه خرص 


على رضا فقي فى اميم طرقة يد وتخصمل” كل واحر صاحبّه” ديرى لصاحبه 
2 ا ا ا 0001 
الكتب قيود لا نخنى عليك استحضارها هنا ومن ثم لو أمكنه الاستغناء عنه عتأهل كان 
اعماده أولى ( قله الحادية عشرة بنبغى نبغى الخ ) دليله قوله صلى الله عليه وسلم الحفاف بن 
ندبة يا خفاف اد بتغ الرفيق قبل الطريق فإن عرض لك أمر نصرك وإن احتجت إليه رفدله 
رواه ابن عبد الير وغيره وفيه إبماء لما انجتاره السبدير بل الاختيار أن القريب الخ 
قيل ملحظما نقله قبله قوله صل الأمعلي و سلم لآأكم 00 مع غير قومك بحسن خلقك 
وقد يقال فى رده إنما اختص الغزو بدذلك لآن المطلوب فيه مزيد الشجاعة: وظهور الآثار . 
الحميدة وهى مع حضور الأجانب أقوى لآن خشية العار منهم أشد من خشيته من الأقارب 
#الذى بظهر أن ملحظه إنما هو الفرار من سوء القطيعة على تقدير وقوع موجها الغالب 
حصوله فى السفر ولاريب أن قطيعة تحو القريب أشد ويرخذ من قول المصنف فإنه أعون . 
الحدآخره أن . محل اختيار تقدمة .ما إذا وثق. منه بذلك وإلا استوى مع الأجنى بل ربمما 
ان الأجنى. أوى إلا أن ايكون له ميرة تصل ١إليه:‏ فيقدمه لأن الصدقة عليه أفضل لقوله 
ااه عليه وس أل الضدقة على ذى الرحم الكاشح أى المدو أو حوره ( قوله م يتبغئ الخ ) 


ايد 
عليه فخلا عراف ولا برِى ذلك تيدر ويصيرٌ على ما واقم نه أل دض 
الأميّان من” لبفاء وموم فإن" حصّل يبعا خصامٌ دائم وتتكدت حالتهما 
وعحز عن" إصلاحر الحال اسْتحب؟ لما 0 المفارقة ليستقر” أمر م0 وايسلم 
عيبا من* متعدلة عن التبول وتقشرح فوسينا ليناسكهما يذهب مها 
لد وسره الظر والكلام فى الْمِرض وغَيْر ذلك من التقائص الى 


و7 


5 ع ا امول عط ايع يات 5 
( الثانية عشرة ) يستحَبُ أن' تكون بده فارغة من" مال التجارة 


أى يندب وقد بحب فى بعض صوره كا هو ظاهر ( قَوِله استحب لما تعجيل المفارقة ) وقد 
يحب فى يعض الصور أيضاً وينبغى له أن لا يصحب إلا ممائله أو دونه فى الإنفاق فقد .قال 
فيان التورى رحمه الله تعالى لا تصحب من هو أكثر شيئاً منك فإنك إن ساويته فى النفقة ] 
أضر بك وإن تفضل ف الإنفاق عليك استذلك ( قله الثانية عشرة أن تكون .يده فارغة 
عن مال التجارة الخ ) هذه المسئلة فها اضطراب وحاصله مع بان الراجح منه أن ابن 
عبد السلام يقول كانحاسى وجماعة حيث اجتمع قصد دنيوى وأخروى كقصد التجارة والحج 
. والوضوء والتترد فلا ثواب له أصلا لما صح من قوله صلى الله عليه وسلم عن الله عز وجل 
من عمل عملا أشرء فيه غيرى فأنا منه برىء هو للذى أشرك . وفصل الغزالى كججاعة آخرين 
قال إن غلب باعث الآخرة فالثواب وإلا فلا . وظاهر كلامهم. يشبد. للثائى بل حصول 
الثواب بقدر قصده مطلقاً عملا بعموم فن يعمل مثقال ذرة خيراً بره.. ثم رأيت المصنف فى 
الجموع قال قال الشافعى والأسصصاب رضى الله تعالى عنه وعنهم يسن . للحاج الحلو عن نحو 
التجارة فإن خرج بنيهما فثوابه دون ثواب المتخلى عن التجارة اه . 

وهو نص صريح فق ترجيسح كلام الغزالى بل فها ذآكرته آخراً من أن" له 
واي بقدر قصده وإن غلب باعث الدنيا وبه يصرح أيضاً قول ابن. الصباغ إذا لم 


باءع ل ظ 
ذَاه) راجا كإن" داك يتل القَْه 7 ا 2 ور دك قل عنئة 
به و يجب عل و تصحيح ذ الإعلاص فى جه ون" رم بوه ان أتال. 5 
الل مَل 0 أمرنوا إلا ليعيدوًا اا لصين اله الو » بت ف الوك اشم 
عل مس أنه رسول" الل يق كل : إن الأمالة بالتيكات . وكتينى التنة سحبة 
1 الإملام اراد المي أنه ع عه متمحضاً. للمبادة ' 3 احج 6 ْ جاه 


.» 5 


أو" نه للخدمة “جاز الكن”* فاتنه القضيلة 


يكن الداعى له للعمل خالصاً نقص ثوابه وكأن الرركشى لم يطلع على ذلك حيث قال فها ٠‏ 
ل ل ون دينار ونيا إذا أحرم بنية الصلاة د الغريم الاجر علد حصو 
وول عا يواقق ما قلناء وخ ل كلام المجموع. ا 0 
رده قولة بندهما فالمعتمد ما ذاكرته وقدل له خير أبى داود بإسيئاد حسن عن عبد الله بن 
خولة قال بعثنا رسول الله َي على أقدامنا لنغتم فرجعنا ولم. لغتنم فقالاللهم لا تكلهم ونقل ؟ 
ان أنى حمزة فى خير من قاتل لتكون كلمة الله هى العليا فهو و سبل اند عن الحققين اله 
إذا كان الباعث الأول قصد إعلاء كلمة اللهلم يضره ما انضاف إليه ويجاب عن خصير 7 
: عمل إلىآخر محمله ليوافق مامر على إذا ماقصدبعملةكحجة الرياء ونحوهلأنمقصد حرم فلاعكن ' 
مجامعةالثواب له ويؤيدهماصح أنرجلا قالللتى يليه أرأيت رجلا غزا يلتمس الأجر و الذكرمالة : 
فقال النى ميل لاثى ءلةه فأعاذ الرجل ذلكفأعادهثلاث مرات ثم قال إن الله لا يقبل من العمل 
إلا ما كان خالضاً وابتغى به وجلهه وأجاب عنه الغزالى رحمه الل تعالى بناء على طريقته بأن 
ْ المفهوم من, لفط الاشير اك النساوى وهو عنده حبط للعمل كا مر ثم. الذى يظهر أن عحل 
الحلاف حيث قصد الدنا للومالة فقط أن نار ففنا لكفاية عياله والتوسعة علهم وعلى م 
إنختاجين ونحرٍ ذلك من الأغراض الصحيحة فينبغى أن يحصل له الثواب بل كاله لآ كلامن 
القصدي نأخر وق ثم رأيت أ.نجماعة ذكر مايوايده فَمَال إن قصد بالمتجر التوسعة على أهل الحجاز 
ولوباسع,لاشطط و وأخلصئى هذا القص دكان مأجوراً أو للتفاخر. بكثزة ماله والترفع سها على غيره 


اء وشااتم عج : 3 - 2 0 2 3-4 . ع . ؟ 
هذه المبادة المتليعة و عطل له حُضوار تلك المشاهد الشريفة فيال الله من 


فصله 


ونحو ذلك من الأغراض الفاسدة فلا ثواب له بناء على ما يأتى عن الحمهور وأما على ما يأنه 


عن المْحتَةن فله الثواب وبفارق ما مر من قصد الرياء وتحوه لأنه قصد بنقس الغيادة المحرم 


وأما هنا فقصد العبادة وضم إلبا قصد محرم آخر منفك علها نهو كالصلاة فى المغصوب ول 
أر أحداً تعرض لزيادة فى هذا المقام على جرد نقل كلام الغزالى وابن عبد السلام . وما 
تقر يعلم محمل قول المصنف فاتته الفضيلة وقوله ترك الأفضل فالأول محمول على ما إذا 
قصد الدنيا فط والثانى على ما إذا قصدهما وما جزم به كابن الصلاح من ندب ترك التجارة 
ف الإياب أيضاً هو المعتمد لكن فصل ابن حماعة فقال إن عرض له المتجر فى رجوعه ولم 
يقصده قبل فلا منع وإلا منع سواء أقصده من بلده أو قبل الحج وما ذكره فى الشق الأول 
حمل إن كان عروض ذلك بطريق العرض حيث لا يصرف السفر لهذا القصد وعلامته أنه 
لو ظن ف أئناء رجوعه رحاً ق متجره لو قطعه لا يقطعه لأجله : 


( فائدة ) قال الحمهور لو صلى فى مغصوب لا ثواب له وقال. المحققون له الثواب فالأول 
تقريب رادع أى ليس المراد به حقيقة نى الثواب بل الردع عن المعصية ( هَوْلُه ولو حجج 
عن غيره مترعاً الخ ) من دلائله ما وراه الخروى عن عباس رضى الله تعالى عنهما من حج 
عن ميت يكتب للميت حجة ولحاج سبع حجات والدارقطى أنه يَلِتَمِ قال منحج عن أبيه أو عن 
أمه فد قضى عنه حجته وكان له فضل عشر حجج وصح أن أبا أمامة التيمى كان يكترى للحج 
فقيل له لاحج لك فلبى ابنعمر رضى الله عدهما فسأله فقال له أليس نحرم وتلى وتوف بالبيت 
وتفيض من عرفات وترىى ا مار قال بلى قال فإن لك حجا جاء جل إلى رسول الله يلي فسأله 


عن مثل. ما سألتبى عنه فسكت عنه رسول الله يلت وم جبه حى نزل ليس عليكم جناح أن 


0 

( الثائة عشرة ) تحب أن' يمكون” مره بوه لين فد تاق 
المعرة عن كعْبٌ بن مالك رنى ان عند فال كلا خرج رسول ا كلق . 
سثَ إلا ليم لشيس أفإن هن تيزم" الأتين إذ فيه تعاجسر رثول لله فته 
من مكة » وشحب أن يكو با كرا لحديث ضكر الفامدئ رضى الّ” 
تبتغوا فضلا من ربكم فأرسل رسول الله يي إليه وقرأ عليه ذلك وقال حج وهذا كالصريح 
فها قدمته آنفاً فى كلام الغزالى وغيره ويوئيده أيضاً ما أخرجه الدارقطى إذا حج الرجل 
عن والديه تقبل منه ومنهما واستبشرت أرواحهما وكتب عند الله برآ قال الطدرى ومعى 
القبول منه ومنهما أنه يكتب له ثواب حجه ويسقطعمن حج عنه فرضه وقوله كان أعضم 
لأجره يؤخذ منه أن الحج تبرعاً عن الغير الذىلم يحج أفضل من حجه عن نفسه تطوعا وعنا ' 
غيره بأجرة وهو قريب إذ الأصل والغالب أن العمل المتعدى أفضل من القاصر ويدل لذلك 
حديث الهروى بل:فيه دلالة على أن الحج تطوعا عن الغير الذى حج بأن أوصاه به يكون 
أفضل أيضاً نعم نقل الرويانى عن الأسصماب أنه يستحب أن محج الإنسان بعد حجة الإسلام . 
حجة ثانية قبل أن بحج عن غيره لييكون قد قدم نفسه فى الفرض والتطوع ( قله الثالثة .. 
عشرة يستحب أن يكون سفره الخ ) لم يعول على ما ورد من أنه صلى الله عليه وسلم خرج 
فى حجة الوداع يوم الحميس لما فيه من الاضطراب ومن ثم نقل التاج السبكى عن والده 
أنه يسن الحروج محج يوم السبت لأنه صلى الله عليه وصلم خرج فيه الحجته لكن رده جمع 
بقرل ابن حزم الذى أقره النقلة عليه صح خروجة صل الله عليه وس إلها. يوم الخميس 
لست بقن من ذى القعدة بارا بعد أن صلى الظهر بالمدينة وصلى العصر بذى الحليفة من 
ذلك اليوم وأول الرواية عن عائشة رضى الله تعالى عنها أن خروجه الحمس بقن من 
ذى القعدة بأنها لم تحتسب منزلة ذى الحليقة لقرمها ومن ثم صح عن ابن عياس رضى الله 
عتهما أيضاً أن اندفاعه منها كان للدمس بقين من ذى القعدة واستدل لذلك أيضاً محديث 
أن الظهر الى صلاها بالمدينة يوم خروجه كانت أربعآ فلزم أن خروجه مها لم تكن يوم 
الجمعة الذى هو خامس عشر من ذى القعدة وقوله إلا يوم الحميس صح أيضا أنه كان . 
يحب الحروج فيه وإذا فاتة يوم الخميس والإثنين فالذى يظهر أن : الأولى السسبت مراعاة . 
تلك الرواية وإن ردت بما مر ولما روى من أنه صلى الله عليه وسلم خرج فى بعض ١‏ 


1 5 
عن أن" البى' يكن #قال للد قلولة لاتقب لفان كن إذاذ ب حا 


ممه 


أو صرية بعثهم سن أول التّهار . وكان صدُد تاجرأ نكان”. مبعث بتحارنه 


0 شاع شه ب اماه 
أوكل النهار تأزتى وسكدثر 1 رواه أبو داود والتئمذى وقال هذا حديث حسن" 


أسفارة يوم السبت ومن قول عمرو بن أم مكتوم يرفعه لوسافر الرجل يوم السبت من شرق 
إلى غرب لرده الله تعالى إلى موضعه قيل ويكره السفر ليلة الجمعة لحر إذا سافر الرجل ليلة 
الجمعة دعا علية ملكاه ذكره الغزالى فى الحلاصة وف الكراهة نظر وقد يقال يحتمل الكراهة 
.إن قصد الفرار من اللجمعة كالزكاة ومحتمل خلافه وهو الأقرب والفرق أن الزكاة وجد فبا 
سبب الوجوب وهوانعقاد الحول وأما هنا فلم يوجد سبب الوجؤب بالكلية فلا وجه للكراهة 
وبحرم السفر بعد فجرها على من لزمته مالم مخش انقطاعا عن رفقته أو تمكنه فى طريقه 
< قله رواه أبوداود والترمذى ) أى والنساتى وابن ماجه (ووإه وقال حديث حسن) صمحه 
ابن حان وى بعض نسخ الكتاب لكن فى إسناده مجهول والظاهر أن هذهالنسخة ليست صحيحة 
قد قل الحفاظ من المتأخرين التحسين والتصحيح المذكورين وأقروهما وقد يجاب عن تلك 
النسخة على تقدر ها بأنه يحتمل أن ذلك فى بعض طرقه وبعضها لا شىء فيه فكان المدار 
على هذه دون تلك وزاد ابن ماجه فى الحديث المذكور عن ألى هريرة والطيرانى ف الأوسط 
عن عائشة رضي الله تعاللى عنها مرفوعاً اللهم بارك لأمى فى بكورها يوم الحميس ولفظ 
الطبرائى واجعله يوم الخميس وعما ضعيفان والأول الصحيح مطلق فيكون الحم له إذ 
لا يقيد المطلق. الصحيح إلا بصحيح ثم نصهم على ندب السفر فى هذه الآيام صرح ى عدم 
تدبه ق غيرها الكن.لاامن جهة تطير ونحوه لكراهة رعاية ل 
اؤلايكره السفر فى يوم من الأيام بسبب كون القمر فى العقرب أو غيره ولما قيل لعلى رضى 
لله عنه أتلى الموارج والقمرى العقوب قال فأين فرهم وقال له منجن سر ساعة كذا 0 
خقال ما كان نحمد. صل. الله عليه وسلم منجم ولا لنا من بعده واحتج بآيات ثم قال فن 
حدقك فى هذا القول ل آمن أذيكون كن تخد مندونالله ند الهم لاطير إلا طبر ك ولاخير إلا 
أخترله تكذبك: ونخالفك ونسير فى الساعة الى خبيتنا عنها ثم قال للناس ألا إياكم وتعلم 
لس لاما تبتدون به ق يات البر والبحر إنما المنجم كالكافر ثم توعد المنجم بأنه إن 


2 1 

( الرابعة 0000 بسب إذا أزاه الْخْروج م رك 00 م 

فى الأوك 7 الفاتحة قل" انها الكافرثون وى الشانية قل' اهو الله أحد ف للدي 
لديا 8 : ماخلف أحد ا 0 


0 


ظ ع ل 
م 2 5-5 اماعة 6 يدعو يحضرر 50 00 ب مما 0 


00 90 5 7 - ٠. 
نيا والآخرة ال الل تعال الاعانة والتوافيق: ق مغرو وعيرم من‎ 
1 2 ين و م - 7 - صضاه 5 ايا ع‎ 2 

1 موره. فإذا مبض ص 'جاوسة قال ما روينا من 50 اس رزصى الله 
با لكل لحيس و ليحرت" البطاء م قال اشراري فى قا عدا فظفر 
مهبم وهى وقعة البروان الثانية ونقل ابن رشد أن مالكاً رحمة الله تعالى لم : يكن بكره شط 


ف يوم من الأيام بل كان يتحرى الأربعاء والسبت أى ردا على من يقشاءم مبما. وأراد ملك 
غزوا فى وقت فحذره المنجمون منه فأنشد 8 


دع البجوم لطرق يعيش لبا .والبض يعزم صميج أمها الملك 
إن النبى وأصداب الى عبوا عن النجوم وقد أبصرت ماملكوا 


فخالفهم وظفر وعم ( قله الرابعة عشرة يستحب إذا أراد الغ ) وقع ف يعن نس 

الكتاب ب تصحيح خير ما خلفق أحد عند أهله أفضل من من ركعتين الخ وحكى بعضبم أنه يقرأ 
هما المعوذتين وآخرون أنه يقرأ فهما لإيلاف قريش والإخلاض فينيغى الجمع بين ذلك 
فيقرأ فى الأولىلإيلاف قريش ثم الكافر و نمقل أعوذ. برب الفلقوق الثانيةقل نهو الل#أحدثم قل 
أعوذ برب الناس وى حديث فى تار , بخ الجاع ما استتخلف عبد فى أهله من ليف أحب إلى الله 
لاي ارج نات علي د باد حية ور شفره ويقرأ ىكل" واحدة بفاتحة 
الكتاب وقل هو الله أحد ثم يقول الهم إق أتقرب إلبك. بن فاخلقى بين فى أهلٍومالى فهن 


0 


م 


2- ال 


ا إليئتك لو جعوس.. وبك” الات اللبي> ١‏ كفنى ما أي ومال' هر 


ع 5 .ى هد م* 2 50 5 ٠.‏ 3 
به الاهم زودنى اصفوى واغتر' لى دنى . 


:خليفته ى أهله وماله وذاره ودور حول داره حى برجع إلى أهله فيسن صلاة الأربع. 
على الكيفية المذكورة وذكر هذا الدعاء بعدها . وبعلم من مجموع الحديثين أن أصل السنة 
حصل يصلاة ركعتين ثم الأريع كا ذكر بعد شد ياب السفر وظاهر كلام المصنش كالحديث 
أنه يسن فعل الركعتين ف البيت وإن كان بإزائه مسجد وهر ظاهر لكن بأ له آخر الكتاب 

أن السنة لمن قدم من سمره أن يصل ركعتن ف المسجد َ ر تعتين ف ميز له فيحتمل أن 
يقال بنظير ذلك هنا ويحتمل الفرق بأن التقصد ثم الشكر كا برشد إليه قوله ثم دعا وشكر الله 
فطلب منه تكراره فى المسجذ وبيته وهنا عود ركة الصلاة غلى منزله وأهلة فطلبت منه فى 
بيته فط ومنه بيواخذ أنه روتسد وز توعان ل برها فين م قولة من مير له 
يشمل كل مزل تيزل فيه ى سفره فيسن عند مفارقته توديعه بركعتين كا ضرحوا به فى 
الحديث أنه لت كان لا ب يزل منزلا إلا ودعه ركعتين ) ولايعارض ذلك استدلال المصنف 
للمزل الذى هو البيتٍ بالحديث الذى.ذكره لآن ذلك لكونه كد لما فيه من عود المركة 
على الأهل ومحلهم والذى يظهر حصولما بأى صلاة كانت كركعتى الاستخارة وأن كيفية 
نيما أن متو جه الحروج من البيت للسفر . وقوله فقد جاء قبما ؟ ثأر للسلف مها من قرأ 
آية الكرسى قبل خروجه من منز له لم بصبه شىء يكرهه حى برجع ومنها قول الإمام الخليل 
ابن الحسن القزويتى من أصعابنا من أراد سفراً ففزع من عدو أو وحش فليقرأ لإيلاف قريش 
فإنها أمان من كل سوء . ووجه المناسبة فى آية الكرسى افتتاحها بالحى المَيوم الذى لا تأخذه 
سنة ولا نوم وذلك هو المتكفل حفظ من مخلفه وعدم ضياعه إذ لأ يستحفظ بالحقيقة إلامن 
اتصف ا ذكر وهو الله سبحانه دون غيره وفى لإيلاف قريش ما فمها من د 
الحوج والآمن من اا لوف المناسيين لذلك أيضاً أى مناسية ثم مارواه من , حديث أنس رواه 
أ ن جماعة عن أنس 1 2 | بك انتشرت وبك اعتصمت أنت ثُمَبى ورجاف وبعد 
ومالا أهم به وما أن أعل به مبى وبعد ذنى ووجهى إلى احير حيما توجهت وقوله عا تبسر 
إلى آخره قيل من أحسئه اللهم بك أستعين وعليك أتوكل اللهم ذلل لى صعوبة أمرى وسهل 
على «شقة سفرى وارزقى من اللخر أكثر ما أطلك اضرف عى كل عوراب اشرح لى صدرى 


ونور قلى و بسر 0 أعرى الهم إك استحفظك واستودعك نفسبى و دبع وأهل وأقار 


ما 


) ان-لامسة: عشرة ع( ل و 5-7 0 وجيراة” 5 وأصدقاءه وأن' ود لغيه 
0 واحد مله ا 000 2 دك 0 وخو اتيم لك 


ركل ما أنعمت به على وعليهم من آخخرزة ودنيا فاحفظنا و باكرم ( قله ' 
الحامية .عشرة يستحب أن يردع أهله الخ) ورد أنه مَل كان إذا أراد سفراً أتى أصحايه. 
علهم وإذا قدم من سفر أتوا إليه فسلموا عليه . وروى أبو يعلى والطيرانى عن ألى هربرة 
رضى الله تعالى عنه إِذا أراد أحدم سفراً فليسلم على إخوانه فيسن له أن يذهب إلىمن ذكرهم 
المحصنف ليودعهم ويتحلا ل مهم ويطيب قلوهم ما أمكنه.ويلتمس مهم الدعاء لما أخرجه 
الطمر فى إذا أرزاد أحد كسفر أفليسم على إخوانه فإنهم .زيدونهبدعائهم إلى دعائهخيراً وإنما كان 
هو المودع لآنه المفارق والتوديع منه والقادم يوتى إليه لبى بالسلامة والمراد بالأمانة فى 
قوله وأمانتك أهله ومن خخلفه وماله عند أمينه وذكر الدين هنا لأن السفر مظنة التفريط فيه 
وخواتم الأجمال لآأن ادا علمها نم هذا الدعاء الذى ذ كره جموع من حديثين صيحين زاد 
الساثى آخره واقرأ عليك السلام . وينبغى للمقيم أن يزيد عليه إذا ولى المسافر اللهم اطو له 
البعد وهون عليه السفر لآنه يلم قاله ريد سفر قال يا رسول الله إنى أريد أن أسافر فأوصى 
قال عليك بتقوى الله والتكبير على كل شرف أو مرتفع فلا ولى قال اللهم اطو له البعد رواه 
أحمد والثر مذى: وحسته والنساى واءن ماجة . وأن يطلب من الحارج الدعاء لما صح أنه يلاه 
طلبه من عر لما أراد -العمرة بقوله يا أخى لاتنسنا م:. دعائك وى رواية يا أخى أشركنا 
ى ذغائك . وأن يشيعه بالمثى معه كا قاله جمع للاتباع أيضارواه أبو داودوكذا الخاكم وصمحه 
وأن يصافحه عند مفارقته قها يظهر للاتباع أيضارواه أبو داود والنسانى وأنيواسيهبشىء إن 
كان محتاجاً كا هو ظاهر أخذامن اعتذار انعمر رضى الله علهما لمن و دعه بقوله لي سلما أعطيكه 
ويسن للخارج طلب وصاية المقم له بالجير للحديث المذ كور ودعاؤه له لما رواه أحمد والنساق 
ان ماجة أنه كلاه قال إذا خرجت إلىسفر فقل لمن خلفته أستودعكر الله الذى لاتضيه ودائعه 
0 | السبى أنه متلا قال من أر ادأن يسافر فليقل 1: ن يبخاف أستودعكمان الذى لا تضيع ودائعه . 
ويقاس يه الدعاء المتقدم فيقول لم أستودع الله ديدي إلى آخره للا صرح به 5 


لاع د 
( ادلاسة عغرة ) اللثة د أراة الخُروج من أبيته أن" ينولة نما صم 
أن" رسول الل وظةْ كن بقول إذا رج من ته : الهم إلى أعود بلك م أن" 
أخل 0 مَل 0 | ا ف ظِ 3 أظ أو أتجبل” أو' يبل عل 
أنس أن لني جل ل: إذَا خرج د 3 415 2 ات و 


مر يرل اعريى دس ًُ 


في 


5 وعءعن 


الثْر لا حول ولافوة إلا الله إمَال له 
الدّعاد لكل خارج من ميته دشل له أن" 20 ا ع 4 وكذا 


م * سد اس ”هة 27 .22 ليم 
بين ندى 25 حاجة بريدها. 
٠. -.‏ يتن 


بقولهويقول كل واحد لصاحبهإلخ . وحكى ان صلاخ وابلهال الطبرى وابن جماعة أن إنساناً 
قو فى زمن حمر رضى الله تعالى عنه فارق زوجته وهى حامل فال حين ودعها بإخلاص 
وصدق نية أستودع اللا ما فى بطنك فالا قدم رآها ماتت ورأى على قيرها ناراً ففتحه فإذا 
. الولد يدب حوها وهى جالسة وسمع مناياً يقول أ ألا أسها المستودع ربه خخذ وديغْتاك أما والله 
لراستودعته الآم لوجدنها رواه الطيرانى فى الدعاء وأن يكون خروج المتوجه من المدينة على 

ساكها أفضل الصلاة وأزى السلام من طريق الشجرة للاتباع أيضاً ( قل السادسة عشرة 
السنة إذا أراد الحروج الخ ) ذكر آخر الرابعة عشرة دعاء عند نهبوضه إلى الحروج وذ كر 
ق هذه دغاء آخر عند إرادة الحروج فيحتمل أن الأول عند نموضه لفروج وإن لم يشرع . 
فيه والثاتى عند شروعه فيه؛ ومحتمل أن مجمع يبما عند إرادته وعليه فالذى يظهر أن الأولى : 
تقدم الأول لأنه نصقى فى المقصود للخصوصه بها مخلاف الثانى فإنه يعم كل خروج ثم قوله فى 
هذه إذا أراد الحروج قد ينافيه قوله عقبه فى الحديث كان يقول إذا نرج من بيته الموافق 
تعر الراوى فيمبقوله ما خخرج رسول التضلىانةعليهوسلم من بيته صباحا إلا رقم بصره إلى 
إلى السماء وقال الحذيث إلا أن يؤول خرج بأراد على حد فإذا قرأت القرآن' فاستعق بالله 
من لبان لرجم وف وق وك بد لكل حارج زب لذ قم اديت إذ سم الفاعل 
حقيقة ف احا مهرأيت بعضهم كاين جماعة عير هن بقوله النةإذا خرج فى يول وذكر ما قله 
المصنف. هو مطابق لحديث فالأخذ به أولى إلا أن رادها يج عر لامر وريه فنكون 


كك 


له 


5 9 1 55 8 2 تعر ماه 2 ّ 5 3 5 
) السابمة عدمرة ( إذا ع وتأراد ال كوم امتحب أت فول" م الله ©» 
8 اعد 30 ا 5 بير اه ارم سات ١‏ ال عل ما 8 
وإذا امتوئ: عل ون اول ادن ازدا حزق الى دن الا عذاانوما كذا 


ا 2 2-6 ع ررم اكيت ا ا 1م 21 2 
له مقرنين وإنا إلى رينا امةملبون » تم يمرك اخداتَ ثلاث صرات ثم يدرل 
عر 8 00 0 53 2 7 يه 3 عر لزه 5-25 0 9- 5 7 0 3 م 3 

أئله 5 وُللاث مات ؛ 3 ول سيعإا نك اليم ا فى ظامت التسبى فا 0 3 

5 / 0 ع 3 2 1 | 000 5 5 0 3 8 1 ١‏ 5 ا 

ىق نه ل" تعر الذنوب إلا امنا للح_دث السحيح َ دلاك وو لتحا أنا 


الأول عند اليىوض إلله والثانى بعده . ويكنخذ من الحديث أنه يسن رفع بصره فيه إل السماء 
١ 1‏ 


و عل م إذا احتل )4 


ولا ينافيه حديث البى عن رفعه إلا فيه لإمكان حمله على إدامته 
57 اد ا . 6 000 2 5 *سيلء 
جسواعة م قوله من أن اضل الخ صح ف روايةاخرى بافظ الجمع فى الكل وصح أيضا كان 
رسول الله صلى الله ' عليه وسلم إذا خرج عن بيته بقول بسم اندهلا حول ولا قوة إلا بالل 


سا 
21 


التكلان على اللد وصح من قال لا حول ولا قود إلا بأئله ' ن دواء من تسعة وشعن داء 


ايسرها الحم 8 وقرله عن انس الخ هو حديتث 0 وقولهمن بذية اق او 2 مز لهالذى برحل 


عنه قياساً على مامر آننفاً ف الصلاة فيه ( قوإه السابعة عشرة إذا خرج وأراد الركوب 


الكا) ني قن أ ابر ليق وتان أن كوت كرية فى القن الاين إن بعاقله 
لخ سن 1 4 سس اوح د وق 0 0ك ىو عن 


تحو ولده أو عبده أو زو ححته وإلا فايتناوبا اأركوب فيه مرة وهرة وقوآه وأراد الرآكورب 
أى أخد فى أول مقدماته وقوله على ظهر دابته ظاهره أنه لا يقول ذلك ف المغصوبة وعليه 
عدم ندب التسمية عند أك 


فيوجه بأن. نعمة التسخير ل تم عليه ويشهد له ما قبل من 


المغصوب والذى يظهر ندب ذلك فبهما لآن الحجهة منفكة وهل يلحق 
روكت عق ادن أو يفرق بأن من شأن. الدواب الإباء لولا التسخير مخلاف الآدى محل 
نظر :والإلحاق غير بعيد .ولا نسم ما ذكر قإن “من غأن الآدنى الاباء عن مثل ه ذا ايضا 
زيد بعد قوله وكابة المنتقلب والحور بعد الكور ودعوة 
ونافين ما قله لآن الركواب :قد يولك 


بسبب من أسباب التلف أن لا ينسى 


فكان فق تسجره نعمة أي :نعمة و 
اللظلوم ومع مقرنين مطبقين ومنقلبون مبعوثون 
عنه ..الموت بنجو: تعثر الدابة. فكان من حقه وقد اتصل 
موته وأنه هالك لا محالة منقلب إلى ان تعالى لحمله ذلك على الاستعداد للقاء 
أوله يألى به 


بإصلاح حالة قبل أن تفلت نفسه بفتنة وينبغى أنه إذا فاته :ذكر الركوب ى 
ف أثنالة نظر البسملة ق الوضوء زغره قوله ويستحب .أن ينهم إليه الخ يسن أيضا اللهم 


ا 
+ مى ١‏ على اتن جوت سه 2 25 عيرم ٠.‏ 2 1 
-- إليه : 0 إنا نالاك فى 00 0 » ومن العمل ما تحب 


راس 1 ” 
فى الك ٠‏ والخليفة ف الأغل. وام لمال 7 + الس إنا: الود بك سن ' وَعْتَاه التق » 
كبر الثتبء وشوء نر فى الأهلٍ ولذال .ولو 1 ٠»‏ الحديث المح فى ذلك 


اضيا دص محتان» واقيلنا بذك 1 بأمانك حالف ازو لنا الأرض 


ابل :ق ذلك .وفيه أنه ضلل الله عليه وسلم كان إذا رككث.. راحلته : قال بأصبعة 
ومدها اللهم أنت الصاحب ف السفر الخ فيفبغى ندب ذلك يسبابته البنى ليلخظ: هنا ما وفعت 
له فى تشبد الصلاة من الاشازة إلى التوحيد بالقلب واللسان والأركان ويظهر أنه لوم 
يتيسر له الى أشار باليسرى ثم يغرها ويفرق بينه وبين نظيره ف التشبد بأن الإشارة 
بالشرئ م تبطل سنه وضنعها على الركبة ولا كذلك هنا هناك قله الصاحب ف السقر 
يستفاد منه أن ل ل 


قوله 5 5" والمال . 


و بيه © نما يويد مارجحته فى الفتاوى أنى سئلت عمن قال الله ساق هل يجوز ذلك 
لقوله تعالى وسقاهم ربمهم شراباً طهوراً » ا ل ل ل 
أكثر أئمننا وهو المعتمد عند التووى رمه الله وغيره أنه لايجحوز ايراع | سم أو وصف 
له تعالى إلا بقرآن مصرح به.لا بأصله الذى اشتق فنه فحسب كور 


2 


فى الحر الصضحيح : والذى صحخه النووىق الحميل' أنه يكفى قال يل هو الضواب خلافاً. 


الجمع اشترطوا التواتر ولأجل هذا عرض عليه شرع ينباج ق قوله فيه تبعاً: لافقهاء 
يالا كتفاء بأنه م رد فيه توقيف وردوا على من أجاب عنهبأن ورودمامنه الاشتقاق 
المصتددر أو افمل لا ركف عل الأصح بل لابد من توقيف فى نفس اللفظ الذى هو الاسم أوالصمة 
أجيب بأنه صح فى الخحير أن الله صانع كل د ور رد بأن هذا مضاف والذى ق 
المهاج عر ف يأل فلا دليل فى ذلك على هذا وبأن الشرط أن لا يكون الوارد على جهة 
المقابلة ومن ثم ل يجز أن يقال الله زارع أو ماكر أخذاً من أأنتم تزرعونه أم نحن الزارعون» 
ومكروا ومكر الله والله خير الماكرين : ولاالله رام أخذاً من قوله تعالى ولكن الله رى » 
(--؛) 


د © 86 د 
5 00 ا 50 ٠.‏ و - 0 

( الثامنة عشرة ) يشتحب | كثار اكير فى ايل ع ريثم أنن أن 
2 > وط وات - 00 2101 0 ك2 1 2 
دسرل ان وي دل : ملسم هلجد » ون الأدضَ تلوى بألل . 
ولا الله منبت أخذاً من يثبت به الأقدام ونظام ه كثعرة . والحواب الصحيح أنه صح من 
حديث الطيرانى وإاننا م اتقوا الله فإن الله فانج لحم وصانع وهذا دليل واضح للفقهاء إذ 
فرق بن المعرف والمنكر وأما قول الحليمى من أكابر آتمتنا يستحب من ألقى يذر؟ ى 
الأرض أن يقول الله الزارع والمنيت والمبلغ فهو جرى منه ف الثلاثة على المرجؤح أنه يكت 
بالوزود ولوعل جهة المتابل لكن إن لم يرهم نقصاً واعتاد الغزالى ضعيض كا صرحوا يه 
على. أن لك أن تقول ف الله ساق أنه لايحوز ولاعلى الضعيف لأن شرطه أن لا.يوهم نقصا 
وهذا يوهمه وَإنما لم ينظر الحليمى إلى إحامه فى الزارع.وما بعده لأن ذكره مع إلقاء البذر 
فى الأرض قريئة ظاهرة على أن المراد الله الحيهى لهذا البذر . وأما إطلاق الله ساق فو 
لأنه لاقرينة فيه ترفع الاسام » لا يقال قرينة المخلفظ كافية لأأنا تقول لو نظروا لذلك 4 
يشر طوا نفى الإمام لآن كل موحد قريئة حالية تنفى الإمام . ويما قرر علم أنه لا يجوز 
على الأصح أن يؤخذ من قوله تعالل وسقاهم رءهم شراباً طهوراً الله الساى كا لا يقال الله 
الرائى والمثبت وغر ذلك مما مر . ووعثاء السفر بالمد شدته : والكآبة بالمد أيضاً تغيير النفس 
من حزن ونحوه . والحور تمهملتن النتقص والتأخر . والكور بالراء من تكوير العامة أى 
لفها وجمعها » ورواه مسلِم وغيره بالنون مصدر كان إذا وجد واستقر وهو الأكار الرجوع 
من الاستقامة أو الزيادة إلىالتقص» كذا نقل تفسير هذه الثلاثة عن العللاء وفيه وقفة إذ 
بالكور هنا نفس الاستقامة أو الزيادة لا الرجوع مهما ليلتثم المعنى . ثم رأيت ابن خليل 
ذكر تحو ذلك فال والكور التقدم والريادة؛ والكون من قولم كان فلان على جالة حميلة 
فحار عنها أى رجع وقوهم حار بعد ما كان . واعلم أن نسخ المن اتفقت على ذكر المال 
أولا واخرأ وعل حذف الولد ق الآخخرا واختلفت ى إثباته فى الأول والذى فى حديث 
مسم وغدره حذفهما من الأول وحذف الولد منهما وكأن المصنف آلين مالم يرد بالوارد 
لنشدة التفات النفس إليه أيضاً على أن الأهل قد يشمل الولد فهو تصريخ بما عل وظاهر 
كلام المصنف كالحديث أنه يسن ما ذكره وإنلم يكن له أهل ولامال ولاولد وهو محتمل 
إذ قد يطرأ له ذلك فإن ينس لقطع ذكره وأنثييه احتمل أن لا يذكر الولد ( قوله لحديث 
اين ونا أبو داود والحام و صمحه ( قوله بالدبلحة ) هى بضم فسكون أو بفتحتن قال 


ل كك 


م رراف هام ع دسم ١‏ يجي 
و الس عدب ان ريسم دايء بالتزول عا غدو وَعشية » وعند كاء ذه 


2 


كه 207 0 راممو# دده 6 1 2 6 5 
ون النوم ّ ظيرها . و حرام 5 أن محميم علمها توف طافيها » وأن 


فى الصحاح ألسر ف أول اللبل وآخره وقول البببى يكره السير أوله لني عق ]رسنال الفا 


أى بالفاء ما يفشو من كل شى والصبيان حم ى تذهب فحمة العشاء 1 ذه ف اعسوم أنه لبذي 
في الحديث ما يدل اه الحديث مول عا لى كراهة إرسال ما ذكر فيه من غير متعهد 
وحافظ له فالاختيار أنه لا يكره ومن ثم أطلق هنا كغيره من إكثار السير ليلا وما رواه 
الطيرانى من الذبى عن ذلك 0 فلا يصلح أن يحتج به للكر اهة وبما تقرر يع! 
7 جماعة للندب يآخر الليل وتفسيره الدلحة بأمها السير آخره مر دود 0 
كرة مس طن الار فين ليلا الى الحقيى إذ فى رواية علي بالدبحة فإن لله ملائكة موكلين 
يطوون الآرض للمسافر كما تطوى القراطيس رف د المشى حيلاذ واختاره بعضهم 
وفيه نظر بل الأول أولى لأن الأصل بقاء اللفظ عا لى حقيقته. الممكنة حى برد ما يصرفه 
عنها ( 8ه ويستحب أن يريخ دابته الخ) المعتمد أخذاً ما فى الروضة. فى الدابة المستأجرة 
الى ل يعلى رضا ضاحما ومثلها المعارة فيا يظهر أنه إذا اعتيد الوك والكن ارده أو عند 

العقبات الصعاب فإن شرطا شعاً اتبع وإلااوجب ما اطرد العرف به على الذكر القَوى الذى 
ليس !- وجاهة محيث يحل المشى تمروءته عند العقبات دون الإراحة . قال يلى لأن التزول 
لعقبة معتاد بمطلق العقد وفى ف الإراحة معتاد بطريق الترع أما ضد من ذكر فلا تزول عايه 
مطلقاً ء فا أطلقه ابن جماعة تبعاً لصاحب المهذب وابن ن الصلاح من وجوب التزول حيث 
اعتيد ضعيف ل5 لكن هو انورع والاحتياط ويظهر أن اراد عرف ارك الذى هو فيه دون 
عرف لد مالك الدابة أوراكها وفى عبارة الروضة ما يدل لذلك . قال الخهال الطرى : : ويشن 
ا يستعين بها. على لاع 
يسن الإسراع فى المشى عند الإعياء للحديث الصحيح أنهم شكوا إلى البى كل ديه المثى فدعاهم 
فال عليكم بالنسلان فنسلوا فوجدوه أخف علمهم والرفق اا لك 
لتنال حظها منه. والإسراع مها عند الحدب لتصل إلى المقصد وفها فضل قومها لحديث بذلك 
( قوله غدوة ) دليله حديث الببى كان رسول الله يَلِكُهِ إذا صلى الفجر فى السفر مشى قليلا 
وناقته تقاد ( قَوِلْهِ ويتجنب النوم ) أى كارته عرفا لغير عذر فقد صح أنه َل نام على 
راحلته وللمؤجر منعه منه فى غير وقته لأن النائم يقل كذا نقله الشيخان وأقراه . والذى يظهر 
أن المراد .بوقته الوقت.الذى يعتاد غالب الناس النوم فيه فى السفر . وإنا وإن سلمنا عدم 


ب 9ه م 
ا م 1 و2 ما ,2 يه 2 ا 
يحيعبا من عير صرودة 34 فإان جلها الديال شورن ملاقتهأ رم الستامى > الامتن اج 
ا م عر ا ل على الى قح ره رز اده ءِِ م 
من دلاك . وللا يان بالارتداف على الما ب إذا امنا ة :2 كثل ضحت ٠‏ الاحاديث 


5 1 - هه 2 ع ام 7 

ظير الداية !15 كأنّ ١اففةً‏ كما سلمول 

دن 20 2 لعل فصو 
سرعم 


3 و د 0 2 7< 500 2 7 7 0 
رمئة ا 2 1 0 9 الارض, 5 فإذا أراد البسير ركب الا ان يسكون 


ردان دامر 


: 2. - 7 
الدواب ماين وق ف 7 رسول ان وك خطّبّ على راحلتر وهذا 


ظهور ثقل فيه حساً يكون الحم كذلك وأنه لا فرق بين أن ينام على أأسَيّب أوغيره إذ 
الجثة من حيث هى لا ثقل حسى أو طبيعى مزل منزلة الحسى ولا محذور فى النماصهولبقاء 
نوع من التتتمور ممه فلا أثر لما فيه من ثقل ( قوله ويحرم عليه أن يحملها فوق طاقنها ) 
ال لوو ل 3 بقال هو ما يتضى أهل السرة بأن مثل هذه الدابة سنا ونرعا تعحز 
عن حمل مثله أو ورتب ضرر يلحقها منه ىق المستقبل كقلة مشها عن عاطيا لأن يشعر بعلة 
ا و ع مو ل ا وا هذا 
الضرر المذكور ما يظهر أيضا ( قله ولابآس بالارتداف على الدابة إذا أطاقته ) أى الى 
هى ملكه وكذا المملوكة للغير إن علم رضاه بذلك ولاافرق بين إرداف واحد أو أكثر حيث 
أطاقته وعنده مالكها أحن عقدمها لحديث بذلك » إلا أن يقدمه . ومجؤز التعاقب علا 
ويسن أن يركب غلامه ( ووه ولا مكث ) أى يكره 4 له ذلك مالم يفرض تغبررها. به .أو تطرد 
العادة بالاز وله حينئذ على احمّال الذى يظهر خلافه نظير مامر وإن أمكن والفرق بأنه لامشقة 
فى نزوله بشرطه السابق ثم ركوبه مخلاف مشيه فإن فيه مشقة فى الجبملة والأولى عند نزوله 
أن يبدأ.بحط الرحل قبل الصلاة حيث اتسع الرقت ويعلف دانته قبل أكله ( قله الشيع 
المفرط ) قيد الا كدية يحنبه أىئ الذى ينب مجنب الشيع مطلقً والكلاء فمال نفسه أما زياد 
على الشبع من مال الغبر الذىلم يعلم رضاه فيحرم مطلقاً ومن ماله ومال الذى يعلم رضاه 
يحرم إن ضره وإلافلا » وضابط الشبع أن يصير بحيث لا يشتهى لا أن لا يحد له مساغا . 


مها 


مس« 


_- 23 1 5 0 0 2 2 2 .2 
والترفه القتيطة 6 ألوانر اليا طعية 4 ,فإن الحاج رفن أغير ٠.‏ ويلبقى أن 
> * كى - --- 2 7 5 4 هر 2 2 00 2 
تمل افق وحسن الخاق معدم الفلام وَالْجَمسالٍ والر همي والسائل_ 


5 بها 2 :2-06 ا اه 2 - ا 
وغيرهم 6 ويتعدضب الخاصّية والمخشنة ' ومن احمه الناس_ في الطريق وموارد 


( قوله والثرفه ) والتنمر هنا كال بئة والتبسط ألفاظ معاتها متقاربة أخذاً من القاموس وغير» 
( قله والتبسط ف ألوان الأطعمة ) محله كنا هو ظاهر :وعليه يدل سياقه فيا إذا كان يفعل 
ذلك لتفسه بلا عذر أما لغره أو لعذر فلا بأمن به :بل قد يتأكد ى حق ضسيف ونحوره 
ولا يبعد كراهة نحو الرفه له بعد الإحرام نظير الصاكم ( قوله ويتجنب الخاصة الخ ) هذا 
لا مختص بالحاجج وما المراد أن تركه يتأكد لحخاج أكتر من غسيره. نظير ما قالوه ف الصائم 
وكالحاج فى ذلك كل مسافر لعبادة . وقوله إذا أمكنه ذلك يحترز بهعما بقع فى ركب الحمجيج 
من وقوع المزاحمة ق الطرف وعلى .الماء حتى يوادى إلى ثلف الأنفس والأموال » وحينئك 

فالذى يظهر أن يقال إن زحمه أحد باختياره بأن كان بمكنه لمر فع عنه أو الوقرف حبى 
عر ول عن انقطاعاً ونحوه فل يفعل كان له حك الصائل فيدفعه بالأخحف فالاخف مالم 
يتعين الأعلى طريقاً ى الدفع وإن زحمه لاباختياره كأن زح الاخر أيضاً فتارة يمكنه دفع 
مز احمته فيجرك فيكون كالصائل أيضاً لتقصيره يرك دفعه مع سبولته عليه وتارة لا يمكنه 
فهذا مما يتردد النظر فيه فيحتمل أن يقال هو كالمكره على .الحناية فإن خشى الأول فوات 
نحو انفسه فله دقع الثاتى ومزاحمته وهكذا مظلماً أو فوات ماله فإن كان الثانى يحشى على نفسه 
لم يجر دفعه بل بجي على الأول وقاية نفسه ماله لأن حرمة النفس 1 كد وإن كان محثى على 
ماله فللأول دفعه بقيده الآنى ولا مخى حم الثالث والرايع وهكذا ما 'ذكر . ولو زحم 
وحده أو مع دابته بحيث ل يبق له فعل وصارت حركته اضطرارية فى جواز دفعه حيائك 
نظر . وظاهر كلامهم فى باب الصيال جوازه ولو أمكنه.الوقوف حي تنقضى المراجحة وجب 
عليه فإن خشى منه فوات النفس جاز له المز احمة أو فوات المال امتنعت أو خشى فوات. 
نفس الغر فإن خشى فوات ماله فقد تعارض تلف ماله ومال غيره فإن كان أحد المالين 
قنآ ثم حيواناً مخرما قدم وإلا. فإن كان أحد ا حوفين مظنوناً والآخر متيقنآً فظاهر تقددىم 
المنيقن وإن استويا فيه نظر ولا يبعد احيرام مال الغر » وكذا يقال لو تعارض تلف نفسه 
ونفس غيره . ويفرق بين هذا وما مر فيمن ل يبق له فعل بأن نفس الغير المتلفة هنا لم يمخش 
منبا إتلاف وإتما الحشية من غيرها إذ الفرض أنه لو وقف قتل ولو زحم قتل غبره » هبذا 

3 ا 3 5 5 9 3 . 5 1 5 أ - 
ما يظهر الان وقد يفتح الله برؤية نقل فى المسثلة يكشف عنما القناع فإلى لم أر أحداً حام: حوها 


5 1 


5 3 ل 0-0 ل بس 75 0 ك8 5 27 2 


ٍ- النانا القمةا قو ا ماه شه ع شاه ع ع و ل دوق 

هخ ب 4 ص >+.م ولثم 4 كل 9 مه 

حرج من دنوبه ور ولدته أمة 0 و يرفق بالايل والضحيب ولا نهو أحداً 
رو ممه 


حر ا دان رن 2 كسس 
منوم ولا بخ على خروجه بلا زار ولا راحلة ٠‏ يل يواسيع بثىء ما تسر » 
فإن لم يفل رده ردا جميلا ودعا له بالممونة . 


( المشرون ) كه رسول انه يكت الرحدة فى اسَّمّر وكآل : ارا كي” 
9 خم .2 2 م رارم ىم - . - 
الواح شيطان » ولاثنان شيطانان » والثلاثة رَ كب . فينبنى أن بيرت مع 
ولا بأدنى إشارة ( وله ولعنة الدواب ) أى لورود الهى عغنه كضر-ها على وجهها فظاهر 
كلامه حرمة لعن الدواب وهو كذلك وهل ضر.با على وجهها كذلك أولاكل محتمل . 
ولعل الأول أقرب أخذاً بظاهر البى وقياساً على حرمة وسعها . تع إن لم عكنه العدول إلى 
ا 3 

عبره وخشى على نحو انفسه جاز للضرورة ارات ابن جماعة قال : وبجحوز ضرما على 
حسب الحاجة ‏ :وهو يؤيد ما ذكرته ( قله وير فق بالسائل والضعيف ولا ينهر أحداً منهم 
ولا يويمه . الخ ) ظاهره أنه لا فزق بين الملح وغيره وهو متجه وقول بعضهم فى قوله تعالى ' 
وأما السسائل قلا تنهر محله مال بزد على ثلاث وإلا “مره : ينبغى حمله على ما إذا ألم 
و مكن دفغه إلا بذلك فحيلثة لامنع من أنه بره لكن ما لاشم فيه ولا إثم يل بنحو : 
لامجوز ذلك؛ وخخف. الله ق إلحاحك وما شابه ذلك ممالا نى عللىالموفق ( قله العشرون 
0 الله يلم الوحدة ف السفر الخ ) ظاهره أنه لاءزول الكراهة إلا بثلائة وهو . 
كذلك ومحله كنا فى المجموع فيمن أنس بالناس فيخاق عليه من الانفراد للضرر من شيطان ' 
ونحوه لاف من ,استورحش مهم واستأنس بالله فى كشير. من أوقاته إذ راحته فى ذلك 
انبى . وحله أيضاً كا هو ظاهر فيا إذا تيسر اسستصجاب. أحد له وإلا كإن اتاج السفر 
المنفرد وا.ثر الراكب جريآ على الأغلب والحديث حسن.: وزوى: البخارى :. لوأن الناس 


مس ا - 


©6868 ا 
9 م دي 
الناس ولا يتفرة بطريقر ولا يركب بنيات الطريق نه كان عليه 


مدا 0# 78 م 00 2-8 ر دير 
الاهات اسلبي ذلك ٠‏ وَإذا ترافق 2 و 26 فيُنبغى أن ع على 


عم 2 . د . اله 21 34 ر وام وس سل 

أنفسهم فضاوم واحو دهم رأيا سم 0 احديث أن هريرة رطى, ان 
ك2 © 2 مه > إن 00070 ا سير يم اه 
عنه أن رسول الله ميته قال : إذا كانوا ملالة ترد أحدهم . رواد أبر داود 


ابإسناد حسن . 


يعلمون من الوحدة ما أعل ما سار راكب بالايل وحده ( أه ولا يركب بنيات الطريق ) 
أى عناعا ويسراها بل عشى لها علا يغتال فيبعد عليه الغوث » ومن ثم صرحوا بأنه. 
أن لا ينقطع عن رفقته نحيث يغتال ولا 8غ فى الطرفق «والركي مار 

وينبغى للرقمّة أن يتناوبوا الحراسة إذا تزلوا وينضم بعضهم إلى بعض ولا يتفرقوا لتوله 
صل الله عليه وسلٍ إن ذلك من الشيطان رواه أبو دواد والنسائى ( قوله وإذا تر افق ثلاثة 
أو كر نش , أن يؤزمروا على أنفسهم الخ ) أى يندب ولو تعارض الأفضل والأجود رأياً 
فهل الأولى ا 00 أو الثانى لآنه أعرف بمضار السفر و للتئطر فيه 
حال وينقدح ترجيمح الثانى لآن حفظ مضار السفر هو المقصود بالذات لأن التأمر [ما طلب 
الذلك ( وله م ليطياغوه ) أى وجوبة والظاهر وجرن نال ل قدا امرية وبويعه 
ما فيه مصلحة مالم الف الشرع وهل هر عزله بغير حجة وتولية غيره أولا لصحة تو ليته 
غلا يعزل إلا قيض | كل ممما محتمل وميل النفس إلى الثانى وهل له الحم فى عو 
أموال وأنكحة من غير نحكع لأن تأمر هم إياه وخ ارثا من مجديد نحكم ق هذه 
الأمور احتياطا لما “خطرها أو يفصل ببن أن مز ماعل أنفسهم ف كل ما يعرض لم فيجوز 
أو فى أسباب السفر فقط فلا يجوز ؟ كل ذلك محتملأيضاً والأقرب الثالث وعليه فلو أمروه 
وأطلقرا يأتى الاحتالان الأولان ولا بعد تر جيح الثانى مهما والذى يظهر أن تأمر الأفضل 
والأجود أولى لا واجب بل لايبعد جواز تاه ر الفاسق لأن هذه الولاية منوطة يرضا 
المولين فحيث رضوا كلهم بواحد جاز ولو ناقصاً ومقتضى كلامه والحديث هنا أن الاثنين 

لا يسن لأخدتما تأمر صاحيه ولو قيل به قياساً لم يبعد لاسما إذا قلنا إن مفهوم الس 


تت 85 جه 


مه 


( الحادية والنشرون ) مكره أن تحب 5 أ خبيريا للدي 


ا 1 > 6غ لات ل 
َ م السؤمنين 6 حبدجة رمّى الل انها أن رسول لله يليه قال : إن المير الى 
لي ع عه - رم حمر 


0 : 
نبا ري ل عي ] اللاسكة 3 روآه ابو داوج بإشناد . حا م ددري 


م شساهم 7 


وو 4 تهالى عنه كن 0 ان علي ل : لاسب هلان 
02 ا ١‏ 
قنة فها ل و حرس 5 حديث صحيسح رواء ملم 5 وف الحَديث فى / سان 
1 2 ا 3 8 8 0 ع 3 3 ع مه 
' داود وغيره أن الى ا ان عليه وسلم وا! : الحرس مزمار الشيطان 98 


قال الشّيخ أبو عمرو بن الصّلاح رحه الله تمالى : فإن وقم شىء من ولك 


ليس محجة ولا ينافيه كونهما شيطانين لأن ظاهر كلامهم ندب التأمير للثلائة ولو فى السفر 
المكروه فكذا يقال تمثله هنا . وإذا أمروه ف السفر فيتعزل اذا ؟ والذى يظهر أنهم إذا 
أمروه ف سفر طويل انعزل بإقامة تقتضى منع الترخص أو بوصول ما منع الترخص, 
ابتداء : وإن أمروه فى سفر قصير لم ينعزل حى يبلغ المقصد وحتمل انعزاله هنا أيضا 
بإقامة لو كانت فق الطويل لمنعت الترخص ومحتمل خلافه والفرق ( قَوْله الحادية والعشرون. 
يكره أن يستصحب كلباً الخ ) » ظاهره استصحابه فى السفر للحراسة » وقد حكى فيه 
القاضئ خلافاً ؛ وقضية كلام ابن الصلاح الحرمة لكن الحواز أوجه وأقرب لكلامهم 
ومع ذلك فلا تصحبه الملائكة كا اقتضاه ظاهر الحديث ٠‏ ولا ينافيه أن من اذ كلبا 
نقص من أجره كل يوم قير اطان إلا كلب زرع أو حراسة كا ق الحديث أيضاً لآن. 
نقص ذلك أشد زجراً وعقوبة فخفف فيه باشتراط امخاذه لالحاجة مخلاف عدم ميته ' 
الملائكة فإن الذى فيه فوات ثمرة صحبهم فقط إذ المزاد مهم ملائكة الرحمة والمركة والظاهر 
الذى تقتضيه القواعد أن من قال ما ذكره ابن الصلاخ وغيره لا ينقطع عنه ثمرة صمية 
الملائكة بل ينبغى أنه لو أنكره ؛ مما قدر عليه من قلبه أو لسانه أو يده أن لا ينقطع عنه ذلك 
أيضاً , وإن لم يقل ما ذكر لعذره : وصح أنه صل الله عليه وسل أرصل رسولا يقول : 


جد اها 


من مجو غيره 0 يستسطع اانه تيل الاجم إن أبرأ إِنِكَ ما فيه هؤلاء 


قلا حرمنى ره 0 ملك 5 


) الثانية والمشرون ) التّمَة إذا علا قرفا بن الأرْض كبر » وإذا مط 
واديا ووه سبح » 0 الجا لعة برقع الصوّت فى 0 اكير وَالتسبيع 


( اثثالئة والمشرون ) يْتَحَبُ إذا أشرّفة عل قر'ية أو مازل أن يقول + 


#0 0007 5-2 4 5-8 35 م م 6 فون 


لب إن أنألك حَيْرَهَا وَخَيْر لها وَحَيْرَ ما قيباء وأعوذ بك من شيرها وشر 
م٠‏ 9 5 
أهلها وشر مافيها . 


( الرابعة والمشرون ) السسنتة إذأ دل » ديلا أن ل واف حلم 


شع ع جره ب سكي تضى لله ها قلت : تملت سول اهم 


لا تبقكن فى رقبة بع رقلادة من وثر أو قال قلادة إلا قطعت . قال مالك أرىذلك من العين» 
فيكره أن تقلد الدابة وتراً ] أو نحره لذلك ( ووه الثانية والعشرون إذا علا شرفاً من الأرض 
كير وإذا هبط وادياً أو تحوه سبح ) مناسية الأول. للعلو والثانى للهبوط ظاهرة ( قوله 
وتكره المبالغة برفع الصوتق هذا التكبير الخ ) مثل ذلك كل ذكر ندب فيه الجهر 
( قله الثالثة والعشرون الخ) زاد غيره رب أنرلتى منزلا مباركاً وأنت خير الممزلين » 
رب أدخلنى مذخل صدق وأخرجى مخرج صدق واجعل لي من لدنك سلطاناً نصيراً + 
( قله يستحب الخ ) سيذكر آخخر الكتاب فى ذلك مزيداً فليكى منك على ذكر ولافرق 
فى :ذلك بين مكة وغبرها وشرفها لا ينا أن ها شرا نسي ( وه الثامات ) صفة كاشفة 


حارو 
0 لسكا 


جك يقول : صن تل 1 5 ؟ قال أعوذ بكامات لل الثَامّات ون شر مال 


لل 02 


ل نضره” ثى؟ حى تر يل ص مله ذلك وب أن ببح فى حال خط 
الرحْل اب عن أشرر رضى الله عنه قال : كنا إذا ْنا سسا حتى أما” 
الرعحال” ٠‏ ديكره الول فى ارعتر الطاريق نيك ألى هريرة : رسو قل 
الطربق 5 عاض الموام اليل ظ 


د والمشرون ) السنّة إذا تجرة عه ليل أن 22000 
فى سآن أنى داو وغيره عن ابن عر ومن ا عنما تال . : كان" رسول الو 


ل ل ل سس 
إذ كلات الله تعالى جميعها أى أقضيته وشسؤونه لا يتطرق إلها تق زوج :. وطلنقى أن 
يكرر هذا الدعاء ثلاث ( قوله لم يضره شى- ) لابحى شموله.حى للنفس والموى كغيرهها 
( قوله ويستحب أن يسبح فى حال حطة الرحل ) يشل ما بعد الإجرام وليه فيستثى 
من أن شعار امحرم التلبية ويمحتمل خلافه والأول أقرب ( قوله لما رويناه عن أنس ) » 

لا يناق رواية أنى داود وغيرة عن أنس : كنا إذا زان مر لة لا تبي حت نل" الرحالن 
لأن معى لانسبح لانصى فى الضحى ٠‏ وبه يعس أن الأوى أى فى غير المردلفة لما يأقى .فيا 
تقدم حل الرحل على الصلاة حيث اتسع تسع وقنها كنا مر لأنه من الإحسان للدابة ( قو يكره 

: المزول فى قارعة الطريق ) الظاهر أن الإضافة ببانية وأنه ليس المراد المتقيقة الى هى أعلى 
الطريق , ورك فلا ديت مل الذي باقة لذ فيه ذ كر الطريق فقَط » وظاهر كلامه 
أنه لافرق فى الكراهة٠‏ 'بنن التزول.ليلا. أو نباراً وهو ظاهر » لكن قضية الحديث الذى 
ذكره اختصاص ذلك بالليل إلاأن يقال إتما ذكر اليل لآن الكراهة فيه أشد لآن الضرر قبه 
| أقرب ( قله الخامسة والعشرون السنة إذا جن.عليه الليل ) أى أظل ولفظ ابن عمر رض ' 
الله #اكارمينا اراوى فى انيت الذي دكره + أل الليل ء وهؤ صادق مجميع أجراء . 

لليل ولو عقب الغروبء وبالليالى المقمرة وهو ظاهر قلو عير بأقبل الليل كان أعر وأوضم 
ا و 


اوه ب 
عليه إذا ساقَرٌ ا 0 ا بالله من" 
عَرَكِ وشر” مافيك دشر ما خلق فكر وشر > ما يبدب عتم ٠‏ أقُوذ 0 


أسد وأسوتة » والحية والتقرب. دين 50 وما أت" : 


الما لأسواد اللخ . ٠‏ قال أغْل اللكة 0 بعل 0 .“قال 


2 


الإمام أبو يمان |2 


ةك لبد هم ان 2 ٠‏ والبلد الأرض الى هى مأو 
الحيوانه وإن 1 5 أ قال : وم 08 5 ١‏ ليرا بالوالدر لس 
م التياطين” ٠‏ 


- مو 


( السادسة والمشرون ) إدا انه م أو م ًا أو غيره 


وغيره وهو :واضح ( َوه قال يا أرض رنى وربك الله ) كأن وجه ذكرها قبل الاستعاذة 
من شرها كونه كالوسيلة ى حفظه من ذلك ( قله أعوذ بالله من شرك وشر ما فيك وشر 
ما خلق فيك وشر ما يدب عليك ) إن قلت ما فائدة الجمع بن هذه الألفاظ مع اتحاد 
مفاهيمها قلت إما التأكيد والاعتناء بتكرر الاستعاذة منها لعظم ضررها ء ويحتمل أن يقال 
هى متغايرة إذ الاستعاذة فى الأول منها نفسها بأن لا يقع ق وهدة أو يتعتر بشىء منها 
مرتفع ء وق الثاى من شر ما فها بأن لا يتعثر بشجرة أو تحوها » وف الثالث من شر 
ما خلق فها وإن لم يخلق منها أى لم يغلب عليه عنصرها كابلحن ٠‏ وؤالرابع من: شر مادب 
علها وهو بعض الثالث صرح به لما ذكر أولا ( قوله ومن ساكن البلد ) قصد به رد 
كانت تفعلة الحاهلية كما حكاه تعالى عنهم 3 وأنه كان رجال من الإنس يعوذون 
برجال من الحن | فزادوهم رهما ( قوله الشخص ) فسر أيضاً بالحية العظيمة وخصت 
لحبها ( قوله عن الحطانى قال ويحتمل أن يكون الخ ) كأنه أخذ ذلك من قوله تعالى 

إبليس أفتتخذونه وذريته الآمة : فإنها تدل على أن إبليس يلد ( قوله اللهم .إنا تمعلك ) 
هر على حذف مضاف كا لا يمن ( قوله ونعوذ بك من شرورهم ) زاد غسيره اللهم 


قل ما ما وا بالإثتاو شور 0 مك كان" 2 ماق ورها عن 


أى. موسى الأشمر ئ وشى 4 عنة أ اذى ل 4 كان إذا خف قر مآ قال : 
ش ْ 010 7 ٍ 2 7 0 م 0 1 7 5 
لح ا ماك. .فى نودم و د بك من شرورهم 8 0 أن 1 : 
من حا أتكرير من وفى تكله طن ء وهو ما تا ف صَحِيِسَى البخَارى 
ومسلم عن ابنر عب دض أ عنما أن ل ات 2 كان 37 عنك 
الكرب لآإله إلا ا اميم أنحيم ا المرش العفليم » لاله 
84 0 0 - . 2 واه ْ اه . 

إلا الله رب السّموات ورتب الأرض_ ورب المرش الكريم . وق كتاب 
002 . 2 كم رل* ةج 

اليفك عن أنين بن مالك رضى لل عب أنه البرك يله كن إذا كزية زد 


قال : ياحى يا قيوم ريك أستديث . قل لطا كم : إستاده صحيح . 


( السابعة والمشرون ) في 1 ع إل التاذر عارك في اعافد 


وار ل شيا فى كتاب الأذكار بشواهد وَامْحة 0 


6س 


22 4 . 2 8 ١ 
اطر افا حتصرة فنا ناذا ابحشييت 56 قيل 2 نيبا : ا رين‎ 


اب رع وا اح افير ل 4 2 8 
للو. يبنون. .وله اسلم من فى السّموات والأرض_ طوعاً وكارها واليسه 


رب السموات السبع ورب العرش 00 وشر اللحن 
والإنس واعواهم وأتباعهم عز جارك وجل ثناؤك ولا إله غيرك ( قوله مها إذا 
استصعبت دابته قيل يقرأ.ق أذنها ) خرجه الثعليئ فى تفسيره عن ابن عباس رضى الله 
تعالى عنهما ( قولة وإذا انفلتت دابته نادى يا عباد الله ) » دليله أمره ملي بذلك كا 


ورد بسند ضعيف : وأخرج الطبرانى بسند منقطع إذا ضل أحدم شيئاً أو أراد عونا 


اف 


١ 57‏ 0 ء, دعم م 4- 0 مه 7ه . .ص 

ترهموك.واإذا املتت دايته: تآدى ياعباد ار اخبسوا مر تين أو 20 5 
7 5 0 .2 7 ل 09 مه 

: متحب الخحداه لسرعة فى السير وَتنثشيظر الدواب ا وير ونحيها 
0 5 0 2 ل 

ح ساويل, السير وقفله احاددث صحيحه لمدرة . فاذا 2 سقمية 2 ١‏ 


مير 


م أيه تجريبا )5 رساها أت رف لغنوث رحم .وما د اث و قر ه الاءة . 
3 0 1 + .> 2 .جر ٍ- 5 5 -- 


58 0- 9 5ك 0 مه - ذاعم 2 03 2 01 وخ 
تقس وَلرَالدِيٌ وأحيّائو وولاق المبين وسار . السلمين مات أمور 


3 


0 
0 
0 


عن بارافي الس ا نيس فليقل يا عباد الله أعينونى يا عياد الله 00 عباداً 
د براه ري قاله الراوى . قال بعض الصوفية قدس الله أرواحهم : وإذا 
ضاع منك ثشىء ققل يا جامع الناسر, ليوم لا ريبء فيه إن الله لا يخلف الميعاد اجمع ببى 
وبين كذ! فإنه يجرب : قال المصنف : وقد جريته فوجدته نافعاً سإباً لوجود الضالة عن 
عر غالباً » ونقل عن بعض مشايخه مثل ذلك ( وله يستحب الحداء للسرعة ) وهو 
يم الحاء كما فى الصحاح واللحكم ويجوز كسرها ويقال له كدو وهر ين الحتسورة 
القع تعر الس باح ( قوله وإذا ركب سفينة قال بسم الله محرا ومرساها الخ ) 2 
ورد عنه صلى الله عليه وسم أن قراءة ذلك أمان من انغرق : ووجه مناسبة بسم الله الخ 
ظاهر . وكأن وجه مناسبة وما قدروا الله حق قدره آية الزمر كما فى رواية الطيراىأن 
قائل ذلك يتذكر به عتو قوم نوح على الله الموجب لغرقهم » فكان ق ذكر ولك ا لكين 
غلى الرجوع إلى الله المتكفل بالخلاص من الشدائد وإن كانت لو وقعت اقنضت الشهادة . 
ألا ترى أنه يقنت لنازلة الطاعون على المعتمد وإن كان من مات به موت شبيداً ء كا 
مر ,الكفار علن: بلادنا وإن كان من قتلوه يكون شبيداً ( قوله للحديث 
: - استدلال لطلب: .الذعاء للمسافر من ليث هي » وأما الدليل على طلب 
حصو طن الل التوامثان قهؤ ما راواه المستجفرى مُرفوعاً : مامن.دعاء أحب إلى الله 
غز وجل من قو العا الهم :أخفرلأمة محمد 'رحنة عاية”. :ل وؤازد فى.خنيت أنه صلى اق 


5 5 3 ع 


2 ا 5 8 ٠‏ 1 ا 2 6 اس ّ 
الآخرة دالدنيا »> لاحديث الصمم.حم فى مانن إلى داود زالترمذى وغيرهماً 5 


ل 0 42 رعر 2 5 00 5-17 7 7 اوس لس اله 
أى هريرة رضى لله عنه عن النى ميدع قال : ثلاث” دعوات مستجابات 


اع ا لاد بين العام واللخاص كا يه : ال . وشمل قوله 


جمهمات أمور الآخرة الدعاء بالمغفرة ل 0 جميع الذنوب والنض رادا اتدل اذا 
العراتىق كشيخه العز بن عبد السلام بحرم طلب نفى ما دل السمع الاحادى على ثبوته كاللهم 


اغفر للمسلمين جميع ذنو-بم لما دلت عليه الأحاديث الصحيحة من أنه لا بد من دخرل 
طائفة مهم النار ولا ينافيه ما تقترر أن اغفر لى ولحميء الملمين سنة . ولاقوله تمالى 
ويستغفرون لمن فى الأآرض : واستغفر لذنبك وللمؤؤمنن والمؤمنات . أما الأول فلأنه 
إن أراده فى بعض الأشياء صح أن يشر ك معه غيره أو أراد الكل صح فى حقه إذا لم يتععن 
0 ن الداخلين الثار : وأما فى حميعهم فإن الل د ا ا 7 
فى الدنيا صح إذ لامنافاة أو مغفرة الجميع الجميع المسلمين من آدم إلى الساعة ف الآخرة 
بأن مد دس لابن : وأما الثانى والثالث فلأنه لاعموم فميما. من حيث 
المغفرة لأن كلا منهما فعل الات وعاانييا ورين حيث المغفور له » وربما يتوهم 
أيفضاً من تعببز المصنف بذلك حل استر عور يوم القيامة عن الأبغار وه خذالق عاذو 
لزركشى كالقراق » الآن ما صح أن الحلق يحشرون حفاة عراة ليس على عسومه كا 
ترح ابه الببهق وغيره فإن من الموؤمنين من يبعث فى أكفانه. ها ورد فى عدة أحاديث : 
وورد من طرق أنه صل الله عليه وَسَلم دعا لأم سلمة بأن الله تعالى يسكر” عو زتها يوميل. ل 
سألته ق: ذلك جين #عبعته يقول يشر لأسن بيقاة عراة.. ريرم .أيضاً طلب ما.دل السمع 
الاحادى على. لفية كلهم |اجعلى أول من تنشق. الأرض: عنه يوم القيامة ...قال القراف 
وأقره الزركفى : وقد يكون: الدعاء كف كالدعاء بطلب الراحة من : أهوال. دم القيامة. 
أو بتخليد مؤمن فى النار »' “أو استدامة الحياة ة للراحة من عول. المت ء أو لجميع ببى آدم 
السلامة من إبليس وجنوده > أو بآن يرى الله فى اليتقظة: أو أن يفيض عليه ما هو مخخص' 
بالقدرة الإلية كالإيجاد والقضاء النافذ اتبنى . ومحله إن تعمد وعسم بلمئع . واعترض 
بماذ كراه ى طلب الراحة بالسبعة المظللين بالعرش وبقوله تعالى وهم من فزع يومئذ آمنون» 
ل ل ا ات ل 


ير 2 
- 


ادكه قورت : عو النظاوم #.ودعوة المسآفر 6 ودعرة الْوَالدٍ كل ولده؛ ولس 


ف رواب أى ع وان : 


0 الناسمة والمشرون  )‏ لتحي له الم ا ص اهارق 2 والتّوم علّ 


عن نظو إذ لا اطع معيرل نايدا لكل أ هروما دراه فى تيد الامن ف لتر ييخ حل 
عر لى المطيع وإلا:فالخلاف فيه شيير » وى ركؤية الله :تعالى فى اليقظة فيه نظر ظاهر إلا أن 
يمل على | زئزية:أق:الانبا مستلزمة: للإخاطة على ما فيه من ا حلاف ف تكفير المحسمة وقضية 
المنقزل عدم كفزاهم + طلقا أوإن كان الأوجه تكفيز من قال كالأجسام ( قوله لاك فبن ) 
تأكيد ( قوله دعوة المظلوم ) ) أى بالنوح الذى غلم به فقط إذ لايجوز له الدعاء على ظالمه 
بغر ذلك ٠‏ . وامتشكل عا فى مسلم عن سعيد بن زيد أن امرأة خخاصته فال اللهم إن كانت 
كاذبة فأعم بصرها واقتلها ى أرضها فكان كذلك .ويجاب بأن هذا مذهب صحانى واستجابته 
كرامة له مع اعتقاده جرازره وأجيب بغر ذلك مما قيه نظر ٠‏ وبحث الز ركشبى جواز الدعاء 
على الظالم بالفتنة فى دينه وسوء الحاتمة كقول سغد فى الدعاء على من ظلمه وعرضه للفئن 
فاستجيب له : ولقول مومى واشدد على قلومبم فلا يؤمنوا » ونوح يلتم ولا تزد الظالمين 
إلا ضلالا : أى ولآنه يلتم دعا على ) عتبة بن ألى وقاص يوم أحد لما كسر رباعيته وشج 
ار : اللهم لا نحل عليه الحول حبى يموت كافراً فكان كذلك سنده صحيح 
لكنه مرسل ٠‏ وورد نظير ذلك عن الصحابة وأعلام الآمةنسيفا وعلنا وقيل اعتلع . 
وحمل الجواز على المتمرد لعموم ظلمه أو كثرته أو تكرره أو فحشه أو إماتته لحن أو سنة 
أو إعانته على باطل أو بدعة . الت نع على من م يظم أو ظم فى عمره مرة هذاوق: اديت 
أن الدعاء على الظالم يذهب أجر المظلوم . وأخرج الرمذى م وشا علطام فقث اضر م 
قال بعضهم الدع اة عل سن قار المنلوين لا يذهب أجر الداعى لآنه لم يدع لحظ نفسه 
( قوله ودعوة الوالد ) الظاهر أن ؛ محله إن كانت بحق بأن كان الولذ. عاقاً. بأن فعبل معه 
ما يتأذى منه تأذياً ليس بالهين فحينئذ فالوالد مظلوم قيكون داخلا فى الأؤل لكن صرح به 
للاعتناء بشأنه ( قو له التاسعة. والعشرون يستحب له المداومة على الطهارة الخ ) يتبغى أيضاً 
لمريد النوم آخر الليل نصب ذراعه وحمل رأسه على كتفه للاتباع ولثلا يستثقل ف النوم فيفوته 
الصبح أو أول وقته ومحل جواز النوم ولو قبل الوقت إن ظن أنه يستيقظ قبل ضيقه وإلا 
حرم على ما فيه ما بسطته ى شرح العباب 


وينبغى عند إرادته أن يتعوذ بالله ويستودعه 


ظ “5-500 1 
الطبآرة . ويا يتأ كد الأمرك .به الال على الملا فى “أؤقاتها. المتروعة . وله 


أن يقصر ويجمع ء وله 7 اببئع. والقصر 0 غْل أعدما وترلة الآغر 0 
00 أذ قمر إوأنا ل 0 2 م ا اتام ف ذلك 


نفسه وماله ويقرأ آبات الحرس المشبورة وهى ثلاث وثلاثون آية من أول البقرة إلى 
المفلحون ء وابة الكرمبى إلى خالدون » وله ماق السموات إلى آخرها » وإن ريم الله إلى 
قريب من المحسندن » وقل ادعوا اله أو ادعوا الرغن إلى آخرها » ومن أول الصافات إلى 
لازب » ويا معشر الجن فى الرحمن ان ينتصران » ولوأنزلنا إلى آخر الحشر » وأنه تعالى 
جد ربنا إلى شططا . وينبغى إذا غشيه الصبح أن بقولما فى مسلٍ أنه يِه كان إذا كانق سفر 

وأسعر يقول سمع سامع بحمد الله وحسن بلائه أى نعمته علينا ربنا صاحبنا وأفضسل علينا 
عائذاً بالله من النار واد الخام يقول :ذلك انثا رات ويرفع جا صوته ) وسمع بكسر 
الى مخففة أى شهد شاهد أمر بلفظ الحمر أى ليشهد الشاهد محمد الله أو يفتحها مشددة أى 
بلغ امم قزل هذا لغيه ييا علق | الذكر والدعاء وعائدذ إما عا لى حقيقته أو ععى متعو ذا 
كا يقال مستجار بلله بوضع الفاعل مكان المفعول كس ركام بمعتى مكتوم . وإذا جهد الظهر 
جهداً شديداً من كثرة السير ة فليقل اللهم امل ليا ى ياك فنك تحمل لتو والضعيف 
والرطب واليابس ف الير ليحر للاتباع كما أخرجه الطيرانى . ويسن لمن سمع مهيق جمار 

يتعوذ ويصل على التى مَل . ويسن أن يستصحب معه خساً لم يكن 0 
يندرا ولا حر 1ه ال ا؟ والمكتسلة بالط والسوالة وا مارى وهى حديدة كالمسلة نحك مها 
المرأة رأسها وتفرق شعرها » وقيل مثل المشط هنا ساعد جرت عادة الكبير أن يحك عبا مالا 
تصله بيده ويفرق بها شعره » وق رواية الإرة والخيط والمقراض والمخصف والقارورة . 
زاد بعض الصوفية.الركوة وا حبل ولا بأس به بل رما يحتاجهما المسافر أكثر من غير هما ( قوله 
لك ن الأفضل أن يقصر وأن لا يجمع الخ) إنما ييكون القصرأفضل لمن بلغ سفره ثلاث مر احل » 
وحينئذ فلو تمارضهو وصلاة اللماعةقدم اللماعة لأنها فرض كفاية وهوسنة . وقول أنى حنيفة 
بوجوبه عارضه قول أحمد بوجومها عيناً فيتساقطان وترجح هى با هر . فإن قلت أجمد لا يقول 
باليطلان إذا انتفت الجماعة وأبوحنيفة يقول به إذا انننى القصر فكانت رعاية خلافه أولى؛ قلت 
قؤله بوجوب القصر عارض سسنة صصيحة وهى قول عائشة رضى الله عنبها .يا رسول الله 


قصرت وأتممت فقال أحسنت فل تتأكد مراعاته : على أن أحد عنه رواية مشبورة أن 
اللياعة ترط للصيفة نارق علزةء خلاف أنى حنيفة » وذا يعم أن اماعة تترجح على 
القصر و إن رضن أن أحمد لا يوجبا عيناً ى السفر : فإن قلت هى سنة ق حق المسافر فللا 
مرجح ؛ قلت لامانع من أن تكون سنة ويثاب علها إذا وقعت ثواب فرض | الكفاية » وعلل 
التتزل فيى سنة كد كنا لا عو 3 "إن لم ياغ سقره ذلك #الإعام افصل 0 آنا حتفة 
أوجبه و نحث يعضهم أنه لو قدم من سفر طويل وبق بينه وبين مقصده دون ثلالة أيأم 
فالأفضا ل له العام ء وفيه نظرء » لأن الحنفية يحوزون القصر حينئذ كا قاله بعض مشاينهم 
ع1 لى أنه وإن ثبت مانع لا يراعى خلافه » لآن الثابت عنه يله فى الصحيحين وغسير هما أنه 
0 0 
ريل لحاجة قبل بلوقه مسافة القصر لم يج له القصر : فلا يبعد حينئذ رعاية خلافه عا 
نظر قيه . نعم الأفضا ل لملاح يسافر ومعه أهله ومن لم بزل مسافراً بلؤ وان وإذا كان من 
ار د ارين مساح انا عر ادر اانا ل وهم فيه الإمام مطلقاً لأن أمد يرجبه 
علهما : وإنا: قدم ا أنى حنيفة لاعتضاده بالأصل "ا أن ترك ادم لمع أفضمل 
لأماائة ٠‏ وفارق القصر بأن فيه إخلاء أحد الوقتين عن وظيفته وظاهر جلامهم خلااف 
عا يوئىء إليه كلام المصنف هنا أن أفضلية تركه ليست مراعاة لحلاف من منعه لأن السنة 
حت مخلافه وإتما هى لما ذكر » وفعله َلثم غايته أنه يدل على الحواز لا الأفضلية لما قام 
ل نحي العو وااو مي ا ع ري حا لقي ارك ل 
. ويكر د ترك الترخص بالقصر والحمع وغسرهما لمن وجد ف نفسه كراهته إلى أن 
0 :تركه شكا. فى جوازه ع أو كان ممن يقتدى به » واستشكل بأنه كيف يشك ف 
جوازه ويؤمر يفعله » ويجاب بأنه يمر بفعلة قهراً لنفسه المتخيلة لمنع ما عا علم واستقر وزجراً 
ا عن الليوض فى مثل ذلك ء وقد زيكون الجمع أفضل من تركه أيضاً ». وذلك فها إذا 
كان لوجمع لأدرك عرفة ولو ترك لفاته ء ولا يقال بوجوبه أحيئئذ خلافا لمن اعتمد لقولم 
إذا تعارض الوقوف وأداء الصلاة قدم الوقوف ووجب تركها ولا يصلها صلاة شدة الحوف 
فلاقوات وإنَ تركه » وكذا يقال فها لو كان لوجع لأنقذ أسيراً ولو صلى كلاف وقنه لم 
ينقذه فلا يجب الجمع خلافاً لمن زعمه أيف 4 لآنه | ذااتغار قلت الصلادة وإنقاذ الأسير وجب 
تركها لأجله كا قال ابن عبد السلام فلا وجه الوجوب الجمع » على أنه إأ لى الآن لم يخاطب 
يدر صاحية الوقت ى:حع التقدم فكيف يجب عليه إيقاعها فى وقت غيرها » وكون وقنها 


ا 
2< وصار «م عر مس مر 5017 الصال 6س ليربا و2 7 مه ارخ رخ 
ا القصر فلا بد من نيّة القصر عند الإحرام. بالصشّسلاة ٠‏ وإعا يحو 


فى السفر إتما هو عند إزادة. الجمع لاقيله م ومحث وجوبه فيا لو نواء تأخيراً وشارف وصوله ش 
.دار إقامته فى وقت الثانية ع فإنه إن ترلك ادمع ودخل بلده صارت الأول قضاء مع قدرته 
على فعلها أداء بالجمع قبل دخوله افتعين الجمع حينئذ .وفيه نظر لأا وإن ضارت قضاء ' 
لكبه قضاء لا1م فيه.ء.لأن رط ما فيه إنم أن عخرجها عن وقنها لا لعذز وهذا يخالقة فالآوجه 
أنه أفضل لا واجب »وحم :التأخجير بر أفضلمن مع التتقد لسائر وقت :الأونوان. يات عز دلقة 
وجمع القدم أفضل لنازل وقت الأول وؤاقف يعرفة. للاتباع في المسائل الأريع ٠‏ واستئى 
حمم متأخرون من أفضلية جمع التقدم والتأخير فيا ذكر ما لوخشى من التأخر الفوات ابعد 
النزل أو خوف نحو عدو الجمع تقدعاً أفضلءوما لوكان إذا بمع تقدعا صلى بماعة أوخلا 
عن حدثه الدائم أو كشف عورته وفثله غيره من الشروط والأركان كالطهارة بالماء والصلاة : 
قائماً وإذا جمع تأخيرا كان يلاف ذلك أو بالعكس فالخمع بالحماعة وبالحلوعما ذكر أفضل» 
فعل أن أفضليته هنا ليس تمن حيث كونه جمعاً لئلا يشكل مما مرمن أن اليج خلاف الأفضل 
وَإتا هو لما اقعرن به من الككال الذى خلا عنه الجمع الآخر ( قوله وإذا أراد القصرفلا يد 
من نية القصر عند الإحرام بالصلاة ) بى للقصر شروط أخر منها كون السفر طويلا يأن يكون 
مسار رَة يومين معتدلين بسار :الدواب وعلبا الأحال التقيلة مع مع المعتاد من المزول والاسعراحة 
للأكل والصلاة وتحوها ذهاباً ققط تحديداً فإن شك فى طوله أجبد » وكونه جائزآ ولو 
مكروهاً فلا رخص فى سفر عصى به لا فيه ولا فيا إذا ع يكن له غرض. ضيح الجرد 
رؤية البلاد عخلاف قصد التنزه كا يبنته فى شرح الإرشاد وكونه لمقصبد مغين" غلا رخص 
من لا يدرى أين يتوجه سواء أسلك. ك طزيقآ أم لا وسواء أكان . لا أوعيدا لو :زوجة 1 
أو نحوهما مع متبوعه وهو لا بعل مقصده .. وملها. مجاوزة السور إذا 
على مزارع لاعمر ان وراءه وإن كراء فإن 00 7 يكن : عو 1 رزة خمرا 
2 : :ومنها أن لايقتدى عم فى جزه من ملاته فاو عسل هر لف .: 

صل الصبح آم » وإن فسدت إحدى الصلاين كفك ل :ضفر إماقة: 3 فإ بان مساقر 5 
ا ا المبافر. , وميا أن. يلوم سسفره حي تتقضى / 
صلا“ وتنهى ببلوغه مبدأه وإن لم يلخخل نمو العمران' ومنها العم مجوازء. فلو قصر وحمم. 
جاهلا يذلل لم تصح صلاته لتلاعبه ٠‏ وخرج بنيةالقصر نية لإمام واللردد فيه والنك فانية 
القصر نِم فى الجميع وإن تذكر فى الأخيرة حالا . 


هك 
و2 40 53 ,0 على ص ©« و 5 روم 7 
القصر فى الأابر والعصر وَللمشَاء 2 واحدرة ركمحّان 1 وك فانتة مفصورة. 


9 
وى 4 


تقَضَاها فى الكفْر . أن مسي بك ان شرع عار ع 
لاير عي فز وله ير له 2 5 

وإذا اراد الجمع بينهما فإناربحوز بين ابر و المصر 3 8 أحدمًا 7 
وت المتغرب. والمثار فى وت حدما تآن عا 0 اتَايّة ال لديا 


ل 


شاء 3 ألا ول إلي وقتٍ َيه » لكر الاسبعل ان كن نازلة فد . 


الاولى 5 ع اكاك وان اق مار ف وَقك الأول أخترَها » 7 


.8 مع” سس ساس امم 0 رفسي دءوث/ سس ع اش لظ 
الجمم فى وت أالاولي فل ثلاثة شبروط : أن يبدأ بالا دلي » وان ينوى الجمع . 


زثنيه م قال فق التدريب ماحاصله ذ لا يقصر فى سفر قصير إلاى:موضع بأن رج 
قاصداً سفراً طويلا ثم نوى الإقامة ببلد أثناء الطريق أربعة أيام فأكمْ ر وييته وبغن تلك البلد 
الى بى نوى الإقامة فهها مرحلة مثلا فالأصح اعون لي ويرد بأنه لم 
يقصر فى سفر قصير بل , طويل لأن عزمه عليه ابتداء هر المخوز للقهر ونين الإقامة الذكورة 
لاتكون معارضة له إلا بعد دخول امحل الذى ثوى الإقامة به لاقيله فقصره قبله إنما وقع فى 
سفر طويل لا قصير فلا استثناء ( قوله.ولو فاتته صلاة: 'مقصورة _فقضاها فى سفرء ) أى 
ولو ثى سفر آآخر ( قوله وإذا أراد الجمع إلخ ) امعتمد كا قالة جع متأخر ون أنه يجوز 
جمع الجمعة والعصر تقدعاً لا تأخيراً سواء قلنا إنها ظهر مقصورة: أو صلاة على حياها وهو 
الأصح . والمغتمد أيضاً أنه لوسافر آثناءالظهر مثلا ثم نوى الجمع جع كنا قاله مع متقدمون. 
ونقله فى امجموع وأقره واعتمده الأذرعى وغيره . وقول اب الر فعة محلافه محث محالت 
للمنقول » وذلك لوجود النفر وقت النية ( قوله لكن الآفضل إن كان نازلا إلخ ) مر دليله 
وما يلخق به وقضية كلامه ككلامهم أنه لو كان سائراً وقنهما أو:نازلا وقنهما استوى جع 
التقدمم والتأخير ؛ وهومتجه حيث لم يوجد مرجح آخر مما مر إذ لا مرجح حينئذ إلا أن 
يقال إن المبادرة لمراءة الذمة الموجودة فى جمع التقدم ترجحه ( قوله فإن أراد الجمعفى 
وقت الآولى فله ثلاثة شروط ) يقهم منه كسائر كلامهم أ أنه لا بشتر ط: تيقق بقاء وقت 
الأولى . وقول البلقينىق يشرط ء رده رادم عاد انين يانه مصل ها فى الوقت بيقمن لآن 


وقنبا إن ١‏ بى . فهو جامع وإلا فهو فاعل )اللثانة وكيا بولا قال ٠‏ الشك فى يقائة ملع من 


ات 

عم 2 ايد ١‏ ودم 7 ار ض يع 5 2 م الماك 
ا ا أن تكون النية عند الإحرام بباء وأن لا يعرف 
و 


1 ِينَ الصّلانين بصلاة سنّة سنّه ولا غيرها 4 فا قد 1 5 شري َط المع 


2س س* 4 


ووحب أن بص الَانيَةَ في وقتها . ور رق بين ادا بنحو بو الكلمكين 


ا الا 


0 اثلاث 0 ' وآنفرق ار أن 0 للأولى 00 7 


ف 55 الثكانية و عله ان 10 د الانية الجمع 5 92 
هذه ألنية بعد دخول وقت الاولي » وله #أخير هده النية مادام من وقت 
جا مص 1 عم ل .8 3 0 3 2 57 1 ب م 3 2< م 
الآولي ما سمباء فان ل ينو تاخير ها حتي خراج الوفت ثم وصارت قضماء 
2< > ملام دسم 


و ا ام 0 :أن ,يبدأ با لول وأن لا يفراف بي 34 
قان حالف بدأ باقّانية أو فرق جار على الاكصح مخلاف ما . سبق من الجمع 


في وقت الآوكي 


الحزم بنية الجمع تقدياً لوجود الأصل الستصحب وهو بقاؤه ويفهم منه أيضاً جواز جع 
التقدم للمتديرة وهو ما اعتمده البكى لحم بصحة صلامبها شرعاً لكن المعتمد تحلافه 
لآن شرطه تقدم الأولى صحيحة يقيناً أو ظناً وهو منتف هنا ( قوله قبل فراغه مها ) أى 
ولو مع السلام أو بعد نية المرك ( قوله وإن فرق بالتيمم ) أى والطلب اللحفيف ( قوله مادام 
من وقت الآولى زمان يسعها ) أى أداء فتكفيه النية فى كولها أداء فلا يمتنع الجمع ما دام 
الباق من القت عع ركم وإتتدرع غيم تاعير النة إى زمن لا يسع الصلاة . وماقررته هو 
حاصل ما جمع به الحققرن بعن عبارة الروضة وامجموع الموافمة ة. لعبارته هنا. ويدل على . ذلك 
قوله هنا فإن لم ينو تأخمرها حبى خرج الوقت أثم . وقول الإستوى إن عبارة المجموع موافقة 
لعبارة الرؤ ضة :سبو :ول الحرمة فيمن أخز النية عامداً فإن أخرها لنوم أو شغل سها بسيبه 
عنها أى وقد عذر به لا كلعب الشطر خم فالأوجه أنه لاحرمة وإن كانت قضاء : وكذا الحاهل 


- 54 


َم 


5502007 الأول أذ ن يك قاب لكره واحدة 0 
وعلى قول لا بوذن وإن' بصم دوقت الثانية فكدالك على .الاصح » وعلى ول 


اجر مرج بير د مس 


يا يؤذنَ »وعل قوال إن ار لاعمرة جماءة أذ ذن وإلا فلا . 


1 ا ا 2 ث د م وسو سدم وسة 00 
(خمل) ويستحب صلاة الجملهة فى السفر ولك لا نأ كد كنأ كدها فى 


الحضر ٠‏ 
2 ب را : ١‏ 007 م 7 0 
( نل ) ون 0-6 ارانبة مم الفرائض :فى الشّفر م تسن فى الحضر » 
90 َه 2 ا ال 
فمن جسم 0 الظأمر واأمصر 5 سنة الظبر التى فبديا ثم -صلى الظهر ‏ 
2 ممه كي م تت ا ل ره اسار مر صم 6 م * 
ثم العصر ثم ممنة الظهر الى يعدها يم سنة العصر . 


. دمع > 1 3 586 ل ا بادا كاه ل #اعاه ا 
0 فمل ) لمائر إل مافة تبلغ مرحلتين فصاعدا أن ممح عل 


بوجوما فم بظهر لأنه مما يخّى على العوام ( قوله فصا إذا جمع فى وقت الأولى أذن ها إلخ) 
هو المعتمد ( قوله فصل 'ويستحب صلاة اللماعة فى السفر ولكن لاتتأكد كتأكدها ىق . 
الحضر ) أى لوجومما فيه وندها فى السفر ( قوله فن جمع بين الظهر والعصر صلى أولاة 
سنة الظهر إلخ ) هذا فى الأول وكذا يقال فى اللغرب والعشاء ويحزز غير ذلك مالم يقدم 
سنة بعدية على فرضها أو يخلل بسنة بين الفرضين فى جمع التقدىم أو يقدم قبلية للثانية على 
الأولى فيه أيضاً فيا يظهر » لأن وقت الثانية براتبما القبلية إنما يدخل بعد فعل الأولى . 
فقول ا محب الطترى وغيره له تقد.م سنة العصر فى جمع التقددىم لآن وقت الظهر صار 
وقتآً للعصر فكذا لسنمما فلايتوقف على فعل الظهر وإن توقف عليه العصر لآنه كالتايع ضعيف 
بل آخره. يرد على أوله "كما يعم بالتأما ل ( قوله فصل للمسافر إلى مسافة تبلغ مرحلتين 

عافد 01 اعمتر ا يتيرق لضا وقد ارو و لا مسح على خفيه 


ا ير 0 2 : 2 

حعير اليه مر 0 لياليين” ايتداوها من حين محدايه ل اببسم « ولا حوز 
م 2٠م‏ د 16 0 مض 2 0 7 وه 7 2 7 0 و 5 
المسج إلا على خف باتر لمحل الفرض من" رجاية » وايشترط ستترهبا «ن 


> مورة 


و 2 لل 2 مع وم .م همه -.2 2 22 
اصفل ومن الجوانب الاريم ٠‏ ولا يشرط رهما فوق االكثيين » ولا يضر 


ثلاثة أيام وليالون ) أى المتصلة مبنسواء أسبق البو م الأول ليلته أم لافلو أحدث فى أثتاء 
ليلة اعتر قدر ماضها من الرابعة وعلى هذا القياس يقال : فى اليوم وف مدة المقمولوأقام بعد 
يوم وليلة وقبل الثلاث انمبى مسحه فلا يستوفها ومى مسح فى الحضر ولو أحد خفيه فهو 
كالمقم ( قوله ابتداؤها من .حين نحدث بعد لبسه ) أى من اننهاء حدثه ولو توضأ بعد 
حدثه وغسل رجليه فى الحف تم أحدث فابتداء مدته من حدثه الأول كا قاله الشيخ أبو على 
ونحث البلقيى فى فتاويه أن الجنون والمغمى عليه .غير المرتد لا تحسب عليه المدة سسفراً 
ولأخهرا لأنه لا صلاة عليه فلم يستبح .بذا المسح الصسلاة ملاف النائم الوجوب القضاء 
عليه . ومقتضاه ألما لا تحسب على , الصبى وهو مناف لإطلاقهم . فإن قيل معيى: قوله لاصلاة 
عليه أنه ليس مخاطباً ما لعدم نبا منه مخلاف الصبى ٠‏ قلنا يتتقض ) بالناتم . واعلم أن 
الغسل أفضل ) من المسح فهو جا”: رَ بلا كراهة وقد يسن كأن وجد ق: نفسه كراهته أو تركه 
شكا فى جوازه أو رغبة عن السنة با ل بكره تركه كما مر نظبره مع جواب ما فيه من 
الإشكال . وليس المراد بالرغبة عن السنة ما قالوه ى باب الردة من أنه لو قيل له قص 
أظفارك فقال لا أفعله رغبة عن السنة لأن ذلك كفر : وإما المراد أن يرغب عنه من حيث 
ثقله عليه لعدم إلفه له أو لظنه أن الغسل أفضل منه داتماً أو لنحو ذلك مع اعتةاده جوازه 
وكان مخشى نحو فوت اللماعة لو غسل قدميه . وقد يحب إذا كان لابساً كأن يحد ماء لايكفيه 
لو غسل ويكفيه إن مسح مخلاف ما إذا لم يكن لابساً وهو على طهر وأرهقه الحدث ومعه 
ماء يكفيه للمسح فقط + والفرق استصحاب ما هو متلبس به فى تلك مخلاف هذه فلاوجه . 
لتكليفه الإتيان بفعل مستأنف لأجل طهر لم يجب عليه بعد وكأن بى قدماه ولم يجد إلا برداً 
لآ يذوب: فإنه مسح به وجوباً وكأن يضيق الوقت محيث يخرج أو يرفع الإمام. رأسه من 
ركوع الجمعة الثانى أو يخْشى فوت عرفة أو إنقاذ تحمو أسير أو غريق ) أو تتعين عليه الصلاة 
ا ا ا اد الأربع ( قوله. ويشترط سترهما 

نما ومن الجوانب الأربعة ) فارق سر العررة فإن الواجب فيه الستر من الأعلى 


آلا ل 

إذا حصل السته المشروط” قا كان يرى كني ين فقو » ولا" 0 الع 0 
اا 0 أن" 0 بالخر ريسيد ا ا 
القرَانْضر والترائل 000 تقض الْمُدة » ولا تور الح فى غلل السنابة, 
:ولا َيه م الأفسال الاج درم » فإن' أجِنبَ أو خَاضت 2 
فى أناء ادم وَحَبَ ناعه وانتئان” الن على طْبَارَة » كلا غل ْله 
فى اشن 0 جنا بع 53 علانة نان لا يمور 1 انسلم على 


اف ال لبن كَل طبار ٠‏ وصفة سكا المشتأر أن مسح م أعلام وأستله 


والججوانب دون الأسفل بأن محل اللبس ثم الأعلى وهنا الأسفل فل يحب سثر ذلك فهما 
ووجب ما عداه ء ولأن من شأن الثواب أن لايشق ستره من نحو الأعلى ) حلاف الحف 
غلا ينتقض ذلك بالسر اويل , ( قوله وله أن يصلى بالمسح الواحد ما شاء من الفرائض إلخ ) . 
محلة ف غلر دائم الحدث كالمستحاضة .والسلس أما هو فإن. أحدث غير حدثه الداكم :جاز له 2 
الع ثم إن :أحدث قبل أن يصسل فرشا بوقوء اللبس مسيم واستباح فرضا ونوافل 
ار ع ل ا ل 
عن ذلك" فلو أراد فرضا آخر وجب الع والطهر الكامل لأنه محدث بالنسبة لما زاود" 
على قرض ونوافل » أما حدثه فلا محتاج معه إلى ) استثئناف طهر إلا إذا أخر الصلاة بعد 
الطهر لخر مصلحتها وحدثه مسشمر فهو حيئذ كفسر حدثه ومثله فيا ذكر مآ إذا كان 
لابسه متوضتا.وتييم الجراحة.أو نحوها » وكذا محض التيمم لير فقد. الماء بأن يتكلف 
وقد. لبس على التيمم الوضوء والمسح قبل قبل المرء وإن حرم عليه الوضوء لما فيه. من الضرزء 
فإن تيمم لفقد الماءلم يستيح المسح اما كلاذ ميف بر الماء ( قوله فإن أجنب إلخ) 
خرج به نالو تنجست رجلهق الحف وأمكن غسلها فيه فإن له إعام المدة لعدم الأمر بالتزع 


خاءضلاف تحر الحناية «قولهفإن اقتصر على جزء يسير إلخ ) يشرط أن لا يكو نعل , ظاهره 


عات 


خطوطا 4 دن الععر علد يسير عله ا أذ 2 ناك اقنتصر” 1 
متتل أو' حر فه 0 5 , علي ا 4 وسوا اه مله ده أو بعود أ 
00 


أ غَيْر ذلك فكله ال . ولو ر السإ كه أو , وضّم حيده. عليسسه 0 5 


سار وى كع ل 7 اي 


أو غمله أجزاه عل اصع يعدن ماه التمْل » وإذا انقَضَتْ المكة أو ناته 


شعر فإن كان ومسحه لم يجز جزماً كذا قيل وفيه نظن.غ ولا يبعد تخريجه. على مبنخ. شعر 
الرأس ق الوضوء ١‏ قوله أسفله ) أى أو عقيه ( قولة: 'وشواء مسحه تيده إلخ) ظاهره 
اشتراط فعله وهو ظاهر إنكان غافلا عن النية وإلالم مشترط قتعريضه لنحو مطر يجزىء 
00 وانمساحه لا مجزىء إلا إن كان مستخضرا للنبة أخذاً مما قالوه فى نظير 
ن الوضوء ( قوله أو ظهر شىء من رجله ) أى ولو بالقوة كإن اتحلت شرجه وإن 
ا , لالمسح شروط:منها “كونه طاهراً فإن كان نجساً امتنع 
المسح عليه » وكذا المتنجس بغير معفو عنه فيمتنع المسخ على الطاهر منه ولو بالنسبة ‏ لنحو 
مس المصحف » إذ القصد الأصلى من المسح هو الصلاة. وغيرها تابع. خا. : أما المتتجس 
معد جه تحر عر شل لاله وسنت الشلاء وريه لبط عر الوقدد وإن أطال. 
فيه كثيرون . ومنبا كونه قوباً وإن كان لابسه مقعد محيث يمكن تتابع المثى فيه ى 
حواج المسافر المعتادة لغالب الناس عند نحو حط وتزغنال وضبطه امحاما لى كالشيخ أنى ع سجامك. 
:يثلاثة أميال فأكبر والجويى عدافة القصر تقربياً واعتمذه: الإسنوئ والأوجه كا أشار إلى. 
بعضه أبن الثقيب خلافاً لمن وهم فى فهم كلامه مع كلام غيره ضبطه يمنازل مدة لبسه من 
ثلاثة أيام بلياليهن للمسافر ويوم وليلة للمقم “فلا مجزئء مالا يقوى على النردد. فى خوائج 
تلك المدة لضعفه أو لثقله أو سعته المفرطة أو ضنيقه المفرط ولم يتسع بالمشئ عن قرب عرفا 
فا يظهر . وليس معى قول الرافعى يشيرط أن يكون قوياً حيث يعكن متابعة المشى عليه 
لا مرحلة ولافرساً بل قدر ما محتاج إليه المسافر من | لنودد فى حوائجه انهى التحديد بالمرحلة 
أو الفرسخ حى إذا كانت. خوائج ا ل ا ا ري 
بل المراد أن الفرسخ لايتقيد به ذلك بل. المدار على | الحوائج سواء أراد مجموعها على الفرسخ 
أم نقص اغنه .. ورجح اين الثقيب أن المراد لمشي بى ق مداس وردهة الزركثى بتصر يح 
صاحب الاستقصاء مخلافه وهو الأوجه ا أن يمنع تفوذ الماء لو صب عليه كاقى 


للا 

كى: من رجه فى حل التَراض حلم الخنين نم بو عن ون 
انأف الوضيوء وإن" كان على طبار الْقَدْل فلا شىء عليه كتانف الس على 
تلك الطمّارة إن شاء . وإن كان 15 ل واد ساح | فينبيى أن" يتأيف الواضوة > 


ش : 6 2 أ.ةم 
فإن اققصر ملل عل الْقَدمَيْنِ نز على الأس” : 0 أن ينانف 


6 أعوير اهم م 

ا نت د كرت هذا الفصل في مسح الشف َه ما. تاج إليه .المشافر 
الم 6 

لتو' فير مأ الطَارق و ل ها : رجائلن اذا ٠‏ كنيرَة . لكن 5 و 


5 - 3 2 يك 
إلى مقاصد ها والله أعلم 


ون ا الها" ار طويلا كن أ 7 كرا كل ارقاعلة 
وعاف اال أ 8 00 و عقر انان القبلة عند الإحثرام دارع 


والسُحود 4 ا شرط استتبالها فى غير هذه المو اضم ‏ » لكن د 1 أن 


لمجموع إلا من مواضع الحرز فليس المراد ماء المسح خلافاً لمن اعتمده . ونجوز مسح 
مغصوب وتقد لاخف محرم لآن المعصية فيه من حيث اللبسالذى به الرخصة وفهمامنحيث 
مطلق الاستعال الأعر من اللبس وغيره (قوله فينبغى) أى يندب خروجاً من خلافمن 
أوجبه ( قوله لترفيه ) ى نسخ لتوفيره والمعنى متقارب ( قوله أو قصيراً ) المنجه ضبطه 
ميل أو نحوه كا تى المجموع عن الشيخ أنى حامد وغيره وارتضاه صاحب العين وغعره . 
وضبطه البغوى كالقاضى له بأن خخرج إلى محل لو كان به لم تازمه الجمعة لعدم سماعه النداء 
محمول عليه . وشرط السفر أن يكون مباحاً والمقصد معيناً » فلو خرج فى معاطف الطريق 

أو عدل وا لو لغم د و ا ا 1 
المقتصد لا طريقه ( قر له على الراحلة ) يفهم مند أن من -بودج أو سفينة أى ولا محتاج إليه 
فى تسييرها بمتنع عليه ها ذكره وهو كذلك فيجب عليه الاستقبال وإتمام الأركان مخلاف 


من تاج إلى تسد رها لم.عوية ذلك “ليه ( فرله والركرح والسجود ) أى :الخلرس بن 


علا له 


م 000007 


ننم وه إلا إلى يبد ؛ وبقترط أن 2 تنشد عل 
ناسم ل دواو الامتقباله 


الأرضر 5 وَالاحكب 0 من تأيه لكاي إلى ١‏ 2 

عند الإحرام بالصّلاز لا غير » فإن | يكتكن: بأن' كت 2 متو 
أو سَبَة | اللي إلا أن" ايكون فى عودج ' كف 
من إست قيال القيبلة > يشرط اعتتبالما, هذا 0 اترافال. 31 لاضن 
3 101 إلى غير الْقِبدَ محال ولا جوز أن يصَليها مائياً وإن كن مستقبلا 

ولا تصح ون ارا كبر الشخل بالقِيام أو ار كوع أو السججود أو را نان 
أل مهذه الأر* كان وهال القبلة فإن كان" ق . هودجر أو سور أو توما 


م 


على داب نا وهى واففة غير ساترق صحت. صسلاتة على التذهب. 


سس لس اللسسسسييه 


السجدتين مخلاف الاعتدال فإنه ملق بالقيام كالتشهد وفارق الحلوس.بعن السجدتين 

000 لىالتقائم فيسقط عنه التوجدفيه لمدبى قد, وذكرة وني الخال سيتوقف عل القيام وهو 
ممتنع فلزمه التوجه فيه . ومنه يؤخذ أنه لوكان يمثشى زحفاً أو حبوأ كانالحلوسبين الجدتن 
فى حقه كالاعتدال وهو قريب ف العاجز عن القيام دون غيره (قوله غير جهةمقصذه) ظاهره 
انط رط اب ريه نس اس رعو الر ند بينموبين الكعبةواضح وأنه إذا استقبل 
جهةالمقصدأو عين القبلةفلا فرقبين كو نوجههمقدمالدابةأومؤخرهاوهو ظاهر(قولهوائرا كب 
المتمكن إلخ ) قضيته ككلام الروضة وجوبه عند التحرم فقط وإن كانت الدابة واقفة ع 
والمعتمد كا نقله فى المجموع وأقره واعتمده ابن الرفعة والإسنوى أنبا ما دامت واقفة 
. ولو لاستراحة أو انتظار رفقة يحب الاستقبال "ثم إذا سار لسير رفقته أولحاجة أخرى أتم 
لجهة مقصده وإلا امتنع حبى يفرغ من صلاته لأأنه 00 زمه فرض التوجه . م المراد 
باتمكن هنا السهولة وبعدمه التعسر حيث محصل له مشقة وإن قلت كا يفهم من كلامهم 

وكرله أو صعبة ) أى أو لا يسبل اتحرافه علبها لعجزه ( قوله فيشترط ع 


ا د 0 : كه ساعرةه 2 226 
إمام الحرمين , فإن' كانتر الداية مامة لم تح التريهة على المذ'هبي 


الصحبح الى نس عليم الثّافى” رمه الله" والستاهيك وحمي الا وفيا 
تطح ٠‏ وسح التريضّة فى اميد الجَابد و الأارقر التشدُور على 
التاحل بل غلافر : والأصح اا صم ف على ال 00 لد 08 
ل الو باه المتْدُود والزؤرق الجارى - ل 5 
وحرقا » هذا 1 إذا لم يكن رةه ٠‏ قال أضعا نا ان 56 الانقطاع عن 


راقته أو نل ها 1 اق ص ا أو مالو 2 أت نل العامة عل 


وام الأركان كا مر ( قوله فإن كانت الدابة سائرة إلخ ) مخله كا قاله المتولى ما إذا لم 
يكن ها من يلزم الحامها عحيث لا تختل | الجهة وإلا جاز ا ويؤيده فرقهم بين 
الصلاة عا لى الدابة السائرة والسرير الذى محمله رجال بأنها لا تثبت على حالة غلا تراعى 
اودري روات سير الدابة منسوب إليه علات مير عله البرين !ا قلت: ممنوع 
بدليل صعة طوافه:حمولا بشرطه الآنى ( قوله السفينة ) أى وإن حولته الريعج 0 
بتحوفا لكن يجب عليه أن ينحرف فوراً للقبلة وينى ( قوله هذا كله إلخ ) من الضرورة 
صلاة شدة الحوف وعجز نحو مصلوب عمن يوجهه ( قوله عن رفقته ) أىوإنلم يتضرر به 
قياساً ع ى التيم لما فيه من الوحشة والذى يظهر أن المراد برفقته هنا المنسوبون إليه لاكل 
الركب لحضولالوحثة بفراقهم : فقط أنه لوكان معادلا لآخر وخشى من نزوله وقوع صاحبه 
ليل امحسل .أو تضرره بميه أو بركوبه به بين الحملين أو احتاج فى ركوبه إذا' تزل لمعين 
وليس معه أجير لفلك كأن جمييع ذلك عذراً ولو. توسم. من صاحبه الول أيضاً أو من 
. صديق له إعانته على !لركوب إذ1 .نزل فهل بجي عليه سؤاله كسؤال الماء ف التيمم أو يفرق 
محل نظر : وعدم الفرق أقرب ء و اوقهاها يان فشاك يوي ين تسم ماعن 


0ك 


جا ما امه عزف لسراو فرطو ل ١‏ بع راف 1 
الرآحلة وتجب الإعادة » وَحكم المندورة والحنازق حكم الكتوبة . 
1 . 0 0 >3 ٍ_-ه لم 5 فراع على 00 
( فرع ) إذا صلى النافلة على دابة علثيها سرج أو نحوه لم يازمه وضلم. 


الجبة على عراف لدابم ولا على الَراج وَالْقَتّب فى لكوع والخرق يل 
يكفيه أن ينحى للركوع والسجود إلبي طريته ويحكون سجوده أَخْمَضَ 
من رصدرعة 26 52 ا إذا 5-6 ولا 5 أن' 5 غاية وأسغار 
اللققة ب ولط ١‏ ور تكرة ا لزي عن لفقل وكا رم من 
المج وغيره طاهراً . ول يلت الدّابةً أو وَطَكتْ نَبَاسَدَ أو كان كل 
ارج بامة تزه وَصَك عله لم يضرت اء ركذا لو" أواطأم لامكب 


امه 0" يضر عل الأضة د نولل وطق انسل ماق تبائنة:” ع لت 


( قوله على الراحلة ) ظاهره اختصاص الراكب بذلك وليس كذلك بل الماشى الحائف 
مثله فيصلها حينئذ ماشياً كالنافلة ( قوله وتجب الإعادة ) هذا هو المذهب لكن اختار 
فى ا مجموع من جهة الدليل أن كل صسلاة وجب فعلها فى الوقت مع خلل لا يجب قضاؤها 
( قوله والحنازة ) أى وإن أمكنه إتهام القيام على الدابة » كا اقتضاه إطلاقه كغيره ورجحه 
جمع متأخرون » لكن نقل الإسنوى الحواز وصوابه الأول وهو القياس فهوالأوجه ( قوله 
لم يضر ) أى لأنه لم يلاق النجاسة عخلاف مالو دى فها ولحامها بيده.ويعلم ما قالوه فى شروط 
الصلاة أنه لو تنجس عضو من أعضائها أو ما علها أبطل مسكه لامها فذكر تنجس الفم 
مثال ( قوله عمداً ) أى ولو يابسة ولوقلت ولم بجد معدلا عنبا أوكانت معفواً عنها أخذاً 
مما يآى فى نجاسة المطاف ومثله مالو وطنها سبوا وهى رطبة غير معفو علها كا قاله جمع 
متأخرون أخذاً من ذرق الطيور ف المساجد لا يضر إذا عمت به البلوى كطين الشارع الر طب * 


/ا/ ا 
سَلاائة » ولا ' ف لفقا والالخياط فى الى » وَيشْط الانرازٌ عن 
0000 506 فر 6 200 
لأشال م فى ل تاج إن » قلور كص الدابّة الحاجة جان » ولو أجْراها 


بد دز أو سن ماشيا كنا بلا عثر بطلت على الأصح . ويترط فى التنفل 


راكيًا وماشي) ذوام القر والسجمر » فلو بلغ الّزلة فى خلال الصلاة اشتَرطً 


اميا إلى القبلق متشكنا وينزل إن كان راكباً . ولو مر بقرنية مجتازاً فله إمام 


المكسلاة بلدا وحيث قلنا يحب" الترول ٠‏ فأمكس” الاستقبال. وإمنام 


الأرانان علما وه واقفة” جاز . ولو احرف الصَلى ماشيا عن جبة مقصده 


وزدوا بذلك قول ابن العاد الوجه عدم البطلان أى فها عمت به بارع طلقا أخذا هن 
9و 00 يعفى عن ذر ق الطيور إذا عم فى المساجد . ووعجه رده أن الذى أفاده كلامهم 

رق الطيور أن ذلك خاص بالنجاسة المعفو علها لتعذر التحرز مخلاف غير المعفو وإن 
عمت الطريق لسهولة الاحبراز عنها غالبا فلا عيرة هذه الحالة النادرة ومحل عدم البطلان 
قى الرطبة المعفو عنبا أن محصل له منها تلوث يسشر أى عرفا وإلا بطلت مطلقاً ( قوله بلا عذر 
بطلت ) منه عروض صيد بريد إمساكه اونا اكدرق- ثم الذى يظهر أن المراد بالعدو 
زيادته على عادته قى مشيه وإن كانت دون العدو ( قوله دوام السفر والسير ) يفهم منه أنه 
لو انقطع سيره كأن زل فى أثناء صلاته وجب عليه إتمامها للقبلة قبل ركوبه وإلا بطلت 
كا قاله المصنف وقيده الأذرعى مما إذا لم يضطر لاركوب وهو ظاهر :.ولو عير باحتياج 
لكان أولى ( قوله فلو الج )الى ريد ردك افيد ل جل زا 
إقامة مدة ينقطع مها سفره وكذا لو وصل لبلد إقامته ونوى الإقامة وهو مستقبل ماكث 
محل وإنلم يصلح ا ( قوله ولو مر بقرية مجتازاً ) أئ مارآ وليست وطنه وإلا انقطع 
سفره ممجرد دخودا وإنلم ينو الإقامة » ولا أثر ر لحل أهله أو عشرته إذا لم يكن وطنه إلا إن 
نوى الإقامة ولو أربعة أيام ( قوله أو حرف دابته ) أى أو اتحرف علها ولو بركوبه مقلوباً 
73 ف المجموع خلافاً لما بمثه الأذرعى ومن تبعه لقول المتولى لو تغيرت نبته. وأراد الرجوع 


5 
يي عنهًا فإن كان إلى جبة القبه لم ضرم وإن كن إل عيرم 
مدال تصمح ملاته , وإن' كان نيا أر' عالط يظرء أنها طريقه كإنة 
علد إلى اليد على كراب ل كنطل ء وإن' اد بئذ طقل بلقت عل الأتمحء 
وَإن احرف ماح الابم لصم 2 إن عاد على 0 2 3 0 دان 

اطال بطلت . 


( مغ ) إذا لم يندرا على بقن تله كإن جد من يام عن علم 


لوطنه صرف وجه دابته ومضى على صلاته ا.ه ومثله مالو قصد غير مقصده فى أثناء صلاته 
وإن كان وراءه ( قوله عمداً ) أى وإن كان مكرهاً لندوره ( قوله وإن كان ناسياً إلخ ) 
لدعب أله لاجد لبر ل الور الى ذاكزها إن كاذ ليتوه وبي :يجيه ذخو الوا 
لقاعدة ما أبطل عمده يسجد لسبره وإن كانت أكثرية : ومن ثم 1 هنا 
كلام الشيخين وغيرهما تناقضاً كثيراً ( قوله إذا لم يدر على يشين اافتلة أ وز ا ن نالته 
مشقة ق محصيله أخذاً ما ذكروه فى الوقت ( قوله عن على ) مثله محاريب جادة المسلمن 
وقراه, القديمة إن نشأ أو مر مبا قرون أى جماعات من الاك انك ون دن وإن 
صفرت وخربت » مخلاف خربة أمكن بناء كفار ها وطريق استوى نشوء أو مرور اق يقن 
به » وإنما عتنع الاجتهاد فى ذلك جهة لا بمنة ويسرة . ومثله أيضاً كل حل عل أنه َي 
صل فيه لكن. بمتنع الاجتهاد فيه مطلقاً وما لو أخبره عدل بأنه رأى جم من المسلمين 
أنهم يصلون هذه الحهة » أو تحو القطب هنا والمقول لهلم يعلر دلالته على القبلة فيمتنع 
الاجباد فى الحهة فقط : والذى يظهر تقييد الجمع المذ كور بكو-يم كثيرين مخيث تقفبى ٠‏ 
1 بقوة مستندهم ‏ ومتنع عل ) قادر على اليقعن . كأعمى ومن فى ظلمة إذا اك مس 

كج 1 اشراك اليد الانخا ول عر يد علم مالم يعن لجف القواقر أو يكون بغا 
مكة أو يذلك المسجد وارتسم ق ذهنه من الأسا, رات ما حصل به اليقين من غسير ٠.س‏ 
نعيكة لا مب عله الي ى فيا يظهر بل له اعياد تاه الأما رات فإمبا تفيده ما يفيده المس + 
قو القامي أنى الطيب إن الضرير بالمسجد الحرام و الرجوع إلى خسبر المعاين: للكعبة 
محمول” على ماوكرته من التفصيل وإلا فعمومه ضعيف أو غسبر مراد خلافاً لمن توهمه : 


هلأس 

اعسلة ول" ينهد بشراط عدلة السُخير سواء فيه ارج رَاتراة وال 
ول يد الكافر ولا القاسق ولا الى" وإن كان مراهتاً » وسَوَاك' فى 
ولبوب التتل باطير من هو من" أل الاجهاد غير 2 انام يذ عق 
0 قن كان عدر عل الاجهاد زمه وانتقبل ما نه قبل و لاضع 
لاجب إلا. بأدلة بد وهى ٠‏ كثيرة اك الل وام ا ري 
يبور نذا ادر اميد فين كَل كيه لاد وإن أساب فب لألنه 
ظ 3 0 نك شال أو ا تمه الإعادة. وله حفي 

على الجتههد نم أو عله أو اتاد ض_الأدلا هالأضح أنه لا يعلد 
ين كان وميد 00 96 بقدر طٍِ الاجتهاد كوه ع 
تع أدلّة ة_القبلة كالأعى والبصير الذى ال يعرف الأول :يجب يد يكل 
مشر عدال عارف د القبلهة سوا فيه ارجل والرأة لل والعبد 
والكليره هو ين كول اللستند إلى اا ولو اختلف كليه اجتهاد ر لين 


وعم ما تقر أن الحراب لايصير معتمدا للأعى حتى عنتع عليه العملبالدر والتقليد حضرته 
إلا إن كان رأى لحرا قبل العمى أو أخيره به. عدد التواتر ولو فاقاً أو كفاراً ( قوله 
اعتمده ) أى ويلزمه أسؤاله: "كا هو ظاهر إذ لا مشقة فيه وبه فارق عدم وجوب رق حائل 
يينه وبين الكعبة ومن ثم لو فرغن: أن ف البؤال , مشقة لبعد المكان مثلالم يجب على الأوجه 
( قوله ولا يعتمد الكافر إليخ ) أي :إلا فى. تعلم.الأذلة منه حتى حل لمملكة علمية بحيث 
صار يسيقل باستخراج القبلة من غبر أغاة. على ما أخيره به الكاقز فله حينئذ الصغل: بعلمه 
فيا يظهر ؛ وهذا غير مقالة الماوزذى الى. ضعفها الشاشى كما لا عتى على متأمل ( قؤله. 
أقراها القطب:) أى الثهالى وهو كا قال الشغان تبعا لأهل اللغة نم ضنغير فى ينات نعش 
الصغرى بين الفرقدين والحدئ وعمله النضت من اللبط الخارج بالوهم من الحدى إلى الكركب 


سد وى ده 
كل كن اد نثينا :< والأوال فيد الأوين» «الأعلم حبوامة . القار” عل د 
و2 وي 2 دس 0 م 2 سي 
0-0 كل 0 


الأدلَّه افو كالمام بها قلا موز ١‏ اين لطعي لمر ورور 


وه 0 مم 14 جار امم 2 
57 يعن " المأ ىق اثيلة أرمه الإعادة 5 على الصتم وار ظن اعطضا للم تارم 


لد د امصصصي يسيب( السسسيمم سمتخسصيت 


المندر بين الفرقدين وقول أعل اغيئة ليس نما بل نقطة صغيرة تدورعابيها الكراكب المذكورة 
وهى وسطبا حالف لاذ كر ف التسمية لاق الحقيقة » والمرجع ف النسمية لعل اللغة رخدئف 
باختلاف الأقالم : ففى العر اقى عله خلف أذئه الى 4 ول صر خلفب السرى : 3 وق 
العن قبالته مما يلى جانبه الأيسر » رف لام وراءه ( قوله قلد من شاء مبما ) أى قبل السللاة 
أما فها بأن دخل مقلداً فال له آخمر أخطأ بك الأول فإن كان عنده أعرف من الأرل أ 
ولراك ل ياه رد يكن أعرف وجب عليه التحزل إن بان له الصراب مقارناً 
لقول بأن أخيره به وباللخطأً معا » فإن لم بين مقارناً بطلت ولو تخير 0 ده عمل بالر اجس 
عنده من الأول والثاتى ولو فبا فإن استويا تخم إلا إن كان التغبر ف الصلاة ثلا يتمخر بل 
يعمل بالآول على ما تقله الشيخان وار ا اموق واه بان العو م جهة 
فلا يتحول إلا بأرجح: 4 لكن ظاهر كلام اخسوع رجرب العمل بالثانى ولو مع التسارى 4 
ويحب إعادة الاجباد لكل فرض عبى إن تشى الدايل الأول وركذا إعادة الايد ( كول 
ثق الأعم ) قد بفهم مئه أند لو كات أح شرا اوت د الاح اعيا التو يا زهو اه بر الات 
0 فيه معم . بى ليس ىق الا ر فهر كإمامة ارح ل ولك قرله ر اما | الشادر عأ ئْ تعمل 
1 
الأدلة إلخ ) ) محل حر مة التقليد ووجوب القفساء فيم ن وجب عليه م أدلنا فنا بأن أراد 
سفر ا ب فيه عارف عبا أما إذا رحس تعلمها على الكفاية كالمقى أى >ع<ل فبه هر أب محتمد 
عارفاً بالآدلة كنا فى الإحياء لكن قضية كلام السبكى أنه لابد سن ثلاثة ويوجه بأن الواحد 
قد بموت أو ينقطع مخلاف الثلاثة فإن الغالب بقاء بعضهم إلى انقضاء السفر أر بين قرى ممكنه 
معرفة القبلة محاريها فله التقليد ولا يقضى إذ لا تقصر د ويه يل عمل قوله فها مر 
ولا جوز با القادر التقليد إلخ . 


( فائدة ) صرح الغزالى هنا بحرمة إقامة العامى ببلد ليس به عالم بتة بتفصيل الشرع ء وظاهره أنه 
لافرق بين أن يكون بقرب تلك البلدة بلد أخرى فا عالم أولا وهؤ محتمل» ولا ينافيه قوم يبجب 


لوادت 


ع 


( تسل ) إذا عدم الاء طَليْه 1 دام ا 


فكل مسافة قصر تصب مفت لأان المراد بالعام هنا العالم بالأمور الظاهرة الى يلزم العامة تعلمها 
لاضطراره, إليه مع تكررة فلذلك لم يكف فيه إقامة عالم يبلد قريب من بلده مخلاف الممى . 
خإنه لا محتاج إليه إلا فى الأمور الحفية فاكتى فيه بأن يكون على دون مسافة القصر ( قله أربع 
صلوات ) أى أو صلاة واحدة كل ركعة الحهة » وشرطه أن يبين له الصواب ى ظنه مقارناً 
الظهور الحطأ وإلا يطلت وإن: قدر عليه قريباً الى بعضها إلى غير قبلة محسوبة . 


( فصل إذا عدم الماء ) . ( وله طلبه ) أى وجوبآ بنفسه أو عأذونه الثقة ؤيكى واحد 
عن جمع وإما يعتد به فى الوقت ء ومحل وجوبه إن توهم وجود الماء فإن تيقن فقده فلا طلبه 
لأنه عبث ثم إذكان عمستو حو كه النر سواليه طهاتة الأربع مع تأمل محل خضرة وطير وإن 
نم يكن بمستو صمد أو هبط ثم نظر حوالية إلى حد الغرث وهو ماتسمع فيه رفقته استغائته مع 
ماهر عليه من الأشغال والتفاوض » فعلٍ أنه ليس ليس المراد أن يدور الحد المذكور لأن ذلك 
أكبر ضرراً من إتيان الماء فى المواة ضع البعيدة » هذا إن أمن على محترم من نفس ومال.. قال 
الإسنرى : واختصاص وم خش انقطاعا .ول يضق وقت وإلا لم يجب الردد:.: هذا كله .إن 

الماء فإن تيقنه عحل فإن كان على نحو.نصف فرسخ وأمن ما مر واتسع ا 

طلبه وإلا فلا » لكن لوكات المال الذى ماف عليه هنا قدراً بحب بذله ا 
أو أجرة لم عنع الوجوب ومثله الاختصاص وإن كثر على الأوجه ء وفارق مامر بأن الماء ثم 
عتوهم فلا يضيع لأجله لحقق مخلافه هنا » أما إذا ثيقنه فوق نصف فرسخ فلا يلزمه طلبه مطلقاً 
ولوتيقنه آخر الوقت ولوى منزله الذى:هو فيه أول الوقت خلافاً للماوردى كا بينته فى شرح 
العباب وغيره ‏ فالصير أفضل وإلا فالتعجيل . وبحب نجديد الطلب لكل صلاة إن توه حدوث 
الماء وإلا فلا . ولووجده يبثر ولا دلو معه لزمه إدلاء ثوبه غسير سار العورة ليبتل فيعصر 
اماءه ليتوضأً به إنلم بتقص يله زيد من تمن مثل الماء فإنلم يصل إلا بشقه لزمه إن لم ينقص 
.أكثر من الأزيد من أجرة الآالة وتمن : الماء . هذا ماف المحموع والفرق دقيق وكأنه 
أن ق هذه إذهاب: عن : بالشق لاف الأولى فإنه ليس فها إلا نقص صفة بالبل والتفاوت ىق 
تلك اكثر امداق هذه كتاسب النظر لر فى كل إلى ما ذكر فها وإلا لزم تساوسما مع تفاوت 
النقص فبما وهو غير مناسي . وأيضاً فالشق أخرج الثوب إلىالآ لية الحضة فنظظر فبدإ الأ كر 


8 


لاخ ظ 


ير > جير مم ره ض عرج 0 5 حم 5 2 م 
وأو و جذه وهر محتاج إليه لمطشه أو عطس 0 أو دا بعد أو حيوان 
دم 


مر سوم يترضأ سَوَد فى ذلك المطئره فى يمه أو في 6 وقل, 
وصوله إلى ماء آشَرَ < قال أطحابتا : ورم عليه الرُضُوه فى هذا كال لان 


حُمة التسر كذ ولا بدل اشرب ء ولوَمُوء ندل ٠‏ وهذه لسألة” ما ينبتى 


حنظيًا و إشَاعنتا ٠»‏ فإن . ثيرين ! 0 لجاجر وغيْرم” ون انا 
0 محاحة 50 
ومنل عن الحناية ة .وعن اليِضٍ وغصسيرما كلرضوى و نام ٠‏ ومن 
من الألزيل هن من أجرة الآآله ومن الماء مخلاف البل فإنه لم مخرج الثوب إل ذلك فنظر فيه 


إل تمن مثل الماء ققط »ويوجه النظر إلى الأكثر من الأزيد بأن الأزيد مهما لوانفرد لامه 
بذل مقابله واللوب المشقوق قائم مقامهما فنظر فيه إلى الأكثر من الأزيد منهما . وسوى ق 
ا 0 الرأى . والشد كالآداء : وصوب الأفرعى 
وغبرة النظر إلى ثمن مثل الماء فقط فى المسثلتين . ولو عم وصوله إليه بحفر قريب لا مشقة 
وجب وإلا فلا قاله الماوردى ء وقيده الأذرعى عا فيه نظر ال مالم 
عزد .مؤنته على الأكثر من الأزيد . من أجرة الآلة وثمن مثل الماء قياساً على شق التوفب 
ما قاله الأذرغي كأنه مببى. على ها مر عنه فيه. ولو وجد من ينزل البثر لمعه اندر د فيد 
ووجنه باع ما يأن قرت +" 


قله ولك ونه رم عطي ويد ايع المراد حاجة العطش أن عماف منه نحو مرض 
أو يطاء برء ما يأنى . : .ولا تجوز تيمم طشان عاص بسفره وشربه للماء حى توف وإلا وبحت 
تقدم الطهارة بالماء ..وظاه ر كلامه ى هذا الفصل وهو المعتمد الذى لا محيد عنه أنه لاافرق. 
بن حطشه وعطش رفيقه من آذى وجيوان وإن كان من أهل القافلة الذين لا ينسبون إلبه. 
بوجه خلافاً لبعض التأخرين. :ولايين خوف العطش على من ذكر حالا أو مآلا وفافاً لما فى 
المجموح تبحا للرافتى عن الإشمهرر وإ نظر فيه :الإمام قلوكان برجو وجوده فى غده ولايتحققه 


م2 .ا عر دى م 26 اورم م وو 25 510000 


خَيْلك اله هله أن الرموء ق هن ذ] حال فطل .كبو حافل ديد لذأ > 


22 ”7 ود 8 5 اير 10 لد 000 و إلى م 1 ٍ- 
و ا فضيلة” لضو إذا ل دون" هناك محتاج ادرب 14 ومو د كان: اتاج 
0 دده 00 4 أو اكد من در أو 1 ال لم "د 


هم 1 


2 م‎ . ١ : 


فاه 715 
إن عبروا على ماء لم يعهدوه كأن :وقع مطر أو رأوا بثراً لم يعهدوها فلا قضاء » وإن وصلوا 
إلى ماء عهدوه نظر إن عطشوا أنفسبم أو مات بعض دواهم أو أسرعوا فى السر على خلا 
العادة ولولم بقع ذلك لم يفضل شىء لم بقضوا وإلا قضرا وأنه حيث عب فى اركب عطفاناً 
حرم الطهر به . وينبغى أن يلحى بالعلم:غلية الظن : و بالعطشان من محتاج إلى الماء أ المستقبل 
قبل وصوله إليه . ومراده بالحيوان انيرم ما حرم قتاه : وغيمره ما جاز قتله كتارك الصلاة 
بشرطه المعروف والزانى المحصن والمرتد والكاب العقور » أما غيره فإن كان فيه نفع كصيد 
وحراسة فحيرم جزماً : وإنلم يكن فيه تفع ولا ضرر فقد اضطرب فيه كلام: الشيخين ع 
والأوجه حرمة فقتله إذ لا مقتفى له بل ؟ ى امجموع ف البيع أنه لاخلاف فى ذلك ٠‏ ونقله أى 
شرح مسلم عن الأصحماب فا اعتمده الإستوى وءن دعد فعيت وَإن ؛ نقله عن النص .وما أفئ 
ورك الشريفئ. المناوى .من أنه يجب عليه الطهر بالماء أو ترك عو تارك الصسلاة 
كن بعد أن يقول لم إن تيم ركته لك وإلا استعملته و كتكم موتون عطشاً ظاهر موافق 
لكلامهم : » لكن مقتضاه وجوب قوله لهم ذلك وفيه وقفة إلا أن يحمل على من يجهل ذلاك 
عا لى أنه لا يأتى فى الزانى المحصن لآن توبته لا تمع إهداره ء وشمل وله وهو غير محتاج إأيه 
للعطش وهناك مضطر إليه مما لولم يحتج إليه إلا فى المستقبل وهناك تاج إليه حالا فله أخذه 
منه قهراً وهو ظاهر إِذْ الحاجة: الناجزة مقدمة على ٠‏ الحاجة رع لاحمال أن لاتقع ٠‏ 
وبدل لذلك ما صبحه فى امجنوع ى الأطعمة :فى هذه الصؤ اصورة من 'وجوب الدفع لصاحب 
الحاجة ااناجزة وقوله واعلٍم أنه مهما احتاج إليه إلىقو لهقله التيم أ ب عليه. كا صرح به 
أول الفصل: وكا-تياجه للعطش احتياجه :حو بل كعك ؤفتيت به لا لطبخ: فلا يجوز ادخار 
الماء إليه. » هذا ماق المجموع وظاهر أن محله حيث لم يضطر إلى الطبخ به . ونحث القمولى 
أنه متنع ادخاره إلى جميع ذلك . والولى العراى أنه يجوز إلى كل ذلك وهو ظاهر أى 
لل ننه يقيطر إل ابتسماله: ف تلك كثراً بل رعا زادت المونة عند عدم الطبخ على 


48م - 
كنا لا 11 ونان اناتر عله نوف 1 ار 1 عن 
0 لاه مبدن لدم لا قساص" “فيه ولادية ولا كدَارَة » وكان ار 
صَمُونَاً بالقصاص أو الديد والقناة 2 عور الاج صاحبٌ الاء إليم 


لعش نه كان متدما على غيره ٠‏ ولو لاج ايه الأجتَى قوضوء وكان 
ا + يهم 2 ا 2 


لذلك معمياً عه لم يمه بذاله له » ولا يحوز للأجدى 
ال الل أنه ميما احْمَاج إليه لماش لله أو رفية : 
لتيمم . والم أنه مبما ك2 ش الله أو رقيو و حيواك 
فوم فى ع الى الل ل وصوام 557 ا 2 من ول شد 


ولو لم بد الماء ووأجدة جاع 55 امال وهر د لثمن قاضادا 


زمر 


2 2 4< ل ا هن 0 2 3 --2 3 ورير 53 . رراير 
جما حتاج إليه فى صفره ذاهبا ور اجماً لز.ه شراؤه » وإن كان يبَاع 2 من 


مؤنته بكثير » لكن لا يسع مةلداً مخالفة ما فى المخموع ببادىء الرأى ولا يكلف استعاله فى 
الطهر ثم شربه كا أفهمه كلام المصنف . ولا جوز شرب النجس من الماء.ن ونحو الوضوء 
بالطاهر هذا فى نفسه أما فى حيوانه فيجب عليه سقيه ماء طهره والنجس لأنه لا يعافه ‏ 


( قله عما محتاج إليه ) أى لنفسه أو محترم تلزمه مؤنته وإن لم يكن معه أو كان لرفقته. 
وقد عدموا نفقته سواء احتاجه لنفقة أو تداو أو كسوة ترك للمفلس أو أثاث لابد منة 
قياس على ما قالوه فى السكفارة أو مركوب أو مسكن أو خادم محتاجه وكذا عن دينه 
ولو مؤجلا » والعيرة بكسوة الذهاب والإياب ومؤتهما كا دل عليه كلامه هنا وى 
امحموع لامؤنة يوم وليلة كالفطرة ولا العمر الغالب كالزكاة » هذا فى المسافر فأما اتيم 
قالذى يظهر أنه يعتتر بمسا فى الفطرة . ولا يحب استقراض تمن وإن كان له مال غائب 
ولا انمابه ولا قبول ذلك مخلاف الماء لقلة المنة فيه » ومخلاف ما لو يبع له بئمن مؤجل تمتد 
بوصوله إلى محل ماله وإن زاد على تمن المثل لكن زيادة تليق بالأجل عرفاً ء والراب 
كالماء قها ذكر وقما يأى . . ظ 


68م - 

- 0-3 ل 5-5 .وم ار م 05 31 7 .--” 
ثمن: المسثل لم* اء شراوه سواه قلّت_ ال اد" م و5 » لكن إستحبة 

0000 سم ٠‏ * لم 5 - 
دمر اوه »© دو سن المثل 0 سه ىَْ ذلك فى تلت الله . 

0 2 - كم 5 مر ا 007 7 00 7 و 5 58 1 . 5 

( فصل ) ؤإذا لم* تعد ااماء واحءب عليه طليه ممن م عنده مهبتراو من ء 
د 2 م 000 واد ناض > وا د مير م 2 06 
إن رعب4 زمه قيوله » وإن بعث من يطلبه له كقاه عن الطلب 
4 00 - راس 000 مه 
قاس ة ‏ 0 وأو وجد سض' ماو لا إبللهية زمه أن عءاله عا لى الأصح قن 
هم ١‏ 
تيمم لاباى 


( قولهسواء. قلت الزيادة » أئ شراء الماء وآلة الاستقاء ولا نظر لبقائها له لأنبا. 
قد تقع فى البثر فتفوت عليه وإن كان ذلك خلاف الأصل ٠‏ ولأن ف التسكليفٍ أ ف الشراء 
بأكتر .من تمن المثل مشقة على النفوس لا نحتملها : ف العادة . 

(قرلْهِ وتمن المثل الخ) قيده الإمام وأقره فى المجموع ا إذا لم ينته الحال إلى سد الر 
وإلالم يحب شرازوه لآن الشربة قد تساوى دنائر 0 ل ب 
فى السفر:(:قوله ممن يعلمه عنده غ قد علمت مما مر أول الفصل أن التوهم كاف وأن شرط 
حمة الطلب دخول الوقت وإلالم يعتد به » ومما سبق قريباً أن القرض كاهية 9 قوله .وإ 
بعث ) أى ولو قبل الوقت لكن يشترط وقوع طلب المأذون فيه ويك 'فى الطلب أن يقول 
من معه ماء: جود به ولو يالمن حيث يبلغ صوته رفقته الذين ينسبون إلى منزله عادة لا كل 


القافلة فيا يظهر لعسره... 


0١|‏ ا وقوله يكفيه لاحاجة إليه بل هو موه وإن جعلت 
ماموصولة.ولعلالأصل لا يكفيه فستقطت لامن الناسخ وقد يقال محتمل أن يكون احترز بذلك 
عما لووجد ثلجاً أو برداً لا يُذوب فإنه لا يجب استعاله إذ لا يصلح للغسل الوإجب ولا يلزم 
لمحدث مسح رأسه به لفقد الترتيب ولا حكن "أن يتيمم عن الوجه واليدين ثم مسح الرأس به 
.ينيم عن الرجلين لأنه متيعم مخ وجود ماء يحب استعاله » لكن قوى المصنف مقابله ييا 
يان هذا الماء لا.يؤثر وق صححة. التيمم للوجه واليد, ن لأنه لابجب استعاله فنهما وبجب على نحو 
صافر عدم لحنت و ناد بعضه فتقّط ولو و استعمله فى الددث لكفاه كله عخلاف نحو الحاضر 
فيتخير لآنه لايد له م- ن الإعادة » وقيل يجب ٠‏ تقدىم الحبث مطلقاً "كما لو وجد مدر .واحتاج 


0 ظ 
( فصل ) ولا تجو التيسم إلا يتراب و ملق له غهاد يملق بالمضر 
فيه ار عوط رليك ار د ترد عو اد مر 
امخلوط نحص أو 2-7 : تحب ششائر أن' يَنتَمْحِبَ ممه تراب فى 000 
ونحوها يكيس به إذّالم يجا فى أراضِد رايا . . ظ 
) فصل ) والشيسة تلح الجر واليدين إلى المراقين بشراتيين أو الكثر . 
والنة أن" لا تزيد على ضرابتين » وسواد تيمم عن الخنابة أو' ادش الأضغر » : 


ا" 


للتيمم والاستنجاء فإنه يستنجى به وإن كان حاضراً ء كذا ذكر هبعضهم » وعلى تسليمه فالفرق 
غامض 3 وكأنه أن ف كل من حالى الأولى أعى الصلاة بالوضوء مع النجاسة وبالسسي مع 0 
عدمها نوع كال فتنساويا فيتخر بنهما. مخلاف الثانية فإن أحد حالتما أعنى الصلاة ة بالتيمم . 
. مع النجاسة ولا يظهر مع عدمها أأكل فوجب وإن استوت الصورتان فى أنه لايد من الإعادة 
فى كل مهما ( قوله مطلق ) احترز به عن المستعمل وهو ما بى بعضوه. أو تذائر منه يعدا 
الاستعال وإن لم يعرض عنه > وليس :مه تيم كثيرين من تراب فى خرقة. + ولا .يض تغير . 
رنحه أو طعمه بنحو خل أو ماء ورد إذا جف . 


( قله جاز ) أى إن كان الرمل اخالط خشناً لأنه حينئذ 00 لصوق الزاب بالعضو 
حلاف الناعم وإن ارتفع منه غبار ركا فى المجموع لأنه كابلحص فالمراد به ما يلصق بالعضى . 
ودخل فى اسم التراب ما يؤكل تداوياً كالأرمى أو سفهاً كالأبيض لانحو طبن مشوى وصح » 
وأثم براب اعد والأراضى الموقوفة أو المملركة كهو بمغصوب : ومن محف الموقوفة ‏ 
ازاز فقد أبعد ولو بحثه ف المملوكة أخذاً من قول الشافعى رحمه الله تعالى .مجوز أخذ خلال 
أو خلالين من مال الغر لآنه ثما. يتسامح به لكان له وجه وحينئذ فالأونى حمل إطلاقهم هنا 
عل ما ]ذا عل من المالك عدم الرضا ولؤ بقرينة ( قوله مسح الوجه ) أى دون منابت 
شعره وإن خف ومما يغفل عنه ما يقبل من الأنف على الشفة فليتنيه له ( قؤله واليدين ) 
أى ثم اليدين . 


١‏ قله بضربتين الخ) المراد مهما التقل ولو بالعضو المسموح كأن معلك ويجهه ف التراب 


الا ل 
( فصل 4 لا يصح اليم اتريشة إلا بلدا مولن ولقها » وكدًا السّافلة 
ارَائية” على لامح ء ولا يصلى بِكَيسمر واجدر 1 كن فريضةر واحة عارك 
أن" صل ممها ما شاه من التوائل ثبل الفريضة كيدها فى الوافت 


ومن يد إلى يد ولو وقتف عهت رخ بشصد حصول الغار فلا حصل يوحهه ردده.لم يكن 
لعدم النقل قلو أخذه منه ورده إليه أو من الريج ومسح به أجزأه . ويشترط مقارنة النية 
لأول الضرب والمسح وإن عزبت فها بينهما على ما رجحه الإسنوى لكن الأأوجه حلافه كا 
أقتضاه كلام الشيخين وغيرهما وأفهم التعبر أنه لا يكى بضربة وإن أمكن 
( قله لفريضة ) أى ولو منذورة معينة بوقت ولا يصح أخذ التراب أيضاً قبل الوقت . 
( وَلْهِ إلا بعد دخول وقنها ) أى ولو تبعاً فيتيمم للثانية فى جمع التقدم عقب فعل الأولى 
وض اما ل يلل زهما : ولو تذاكر ذ فائتة فتيمم لا ثم دخل وقت نحو الظهر جاز فعلها 
به إذ الشرط الت للفريضة فى وقنها لأصالها به ووقت الفائتة ال م ميا 
عليه لم يصح وإن تيقها بعد ( قوله وكذا النافلة الراتبة ) احتر: ز مها عن النفل المطلق فب 
كل وقت إلا أوقات الكررأهة فلا يصح التيمم له فيباء :ومغله كل م 00 
هذا إن تيمرفيا ليصلها فها اخ ابرط مالو بي وواحيريها البماانقيا عن الأوجه كا لوتوضاً 
د مطلقاً أو فى غير ها ا | الأوجه أيضاً .' 


كاتقل ؛ ديوز لوطا مراداً ومع فرض " 0 لاجمة خط 3 وفارقت 
الظهر فكانت أقوى م صاحب الخارق افيد لق روك عن 358 
وعجز عن استعال الماء وتيم قال فله أن يصلى أكثر من فرض لبقاء وضوئه وتيممه هذا 
إعا هو عن اللحناية فقط انتبى » وليس كا قال لأن الحنابة مانعة . 

وقول إذا حل بالتيمم لعدم الماء الخ ) الضابط أنه ذال مق من انم جتنا 
ا ا دن 0 ل له 


. .0 5 4م 2-5 
7 3 7 32 د 5-3 وم 5 2 ار بابر سم و د وس شك 
( فصل ) إذا صلى بالتممم .لعدم_ المار الذى. حب اتقهاله لم تلزمه إع1دة 
الصَلاو سواه كان سفر”ه كصيراً أو ويلا » ولو وكيد لياه بئد الصّلاتزافى الوقلتو. 
أو فى أ ثتاء الصّلاة صكت ضلاته ولا إعادة عليه 


( فضل ) إذا لم جد عاءا ولا تراب صلى علق حي حال الأريضة 


( قوله ولو وجد- الماء بعد الضلاة فى الوقث ) يستثى منه المنت إذا وجد الما قبل دفنه 
ولو بعد الصلاة عليه فإنه بحب غسله وإعادة الصلاةعليه احتياطاً للحاتمة أمره . واحترز بقوله 

وجد عما لو عم بعد الصلاة بوجوده عندها أو بثر ظاهرة الرسوم دون خفينها فى امحل الذى. 
بحب الطلب منه أو وجود. بمنه فى رحلة وقد نسيه فإنه تلزمه الإعادة كنا لو صلى بنجاسة 
عجز عن إزالها مخلاف ما إذا حدثت بثر ثم لم يعهدها أو أحرج ما فى رحلة مم من غير علمه 
أو أضل رحله ق رحال وفية ماء وأمعن فى الطلب أو غضب ماؤه أو حال دوته سسيع 
أو ضل عن القافلة أو عن الماء أو أتلفه ولوق الوقتوإن عصى به ولو لنحو تنظف وتعره 
وتحصر مجبد خلافاً لبعض المتأخرين أو مر به فيه وبعد عنه وإن عصى أيضاً فها يظهر لكن. 
بشرط أن يظن أن لاماء أمامه حتى مخرج الوقت . وينيغى إلحاق الشك بالظن فها ذكر 
احتياطاً للصلاة ونحتمل خلافه . ونحث الإسنوى إلحاق الحدث عمداً بعد الوقت من غسير 
حاحة بالإتلاف . 

وأخرله ار اناد الصلاة ) أى الى تسقط بالتيمم بأن كان بالحل 500 
الماء إتمام ولا إقامة و بالتسليمة الأولى تبطل وإن علم تلف الماء فلا يسلل الثانية فإن اختل 

شرط من ذلك بطلت لبطلان تيممه . ويجب ف نفا ل مطلق لم بنوله عدداً الاقتصار على ركعتين. 
ولو رأته حائض. تيممت ف حال الماع وجب النزع أو رآه الزوج م يؤثر. وخرج عا ذكره 
ترج الإواقل الصلاة ولو بنحو ماع شخص يقول عندى ماء أودعنيه قلان لك 1 
يقرن به مانع من استعاله. كجرح وعطش فإنه يبطل مطلقاً : أما توهمه بعد الشروع فبا 
فإنه لا أثر'له ثر له وإن كانت لا تسقط بالتيمم » وتيقن الشفاء كتيقن الماء و ليس تو همه كتوهمه .ل 

. ( قوله إذا لم جد ماءا ولا تراب الخ ) مقتضاه أنه تجوز الصلاة حالا : ومن رجى وجود. 
أحد الطهورين ف الوقت ».لكن حث الأذرعى امتناع الصلاة ما دام رجو أحدهما حبى يضيق 
الوقت » واعتمده بعضهم. قياساً عع أن من محر فى القبلة لايصلى إلا إن ضاق الوقت : وفرق. 
بينه وبين مالو اجهد فى إناءسن 0 يظهر له شىء.خحيث مجوز التيمم ولا يجب عليه تكر بر 


4م - 
وحدها > ووس إِمَادَة' الّلاة بالناء أو اتاب : وإذا خافة من اعمال امام تلقة 
انس عضر أو جراحة أو نحوهما أو تلن عضو أو قرات متقعز تعضو 0 
زيادة امرض أو كثرة الألم أو عضول شين فايش عل عطو ظاهر تيمم 
وكل وليه انان : أخلدة 
( نهل ) ما تن ب الِأرى وماج إلى ارقت سالك ريق المج 


الاجباد إلى أن بذ 71 عن القياس 
بأن ذاك مقصر إذ حله فيمن وجب عليه نعل أدلها عيئآ فقصر أما غيره فيصلى حيث حر » 
وعن الفرق بأن تلك إنكان فها بدل لكنه لا يغنى عن الإعادة فاستوت صلاته مع صلاة فاقد 
الطهورين فى الصحة ووجرب الإعادة: فكما لا يشترط فى تلك ضيق وقت فكذا هذه »على أن 
ان الرفعة .وغيره: يقولون ف الماءءن ريحب عليه تكرير الاجهاد إلى ضيقه لكن الذى يتجة أنه 
ضعيف أيضاً ( قوله وحدها ) احترز به عن القافلة ومثله ى ذلك من عليه نيجحاسة عجز عن 
إزالها ولوكان جنباً امتنع عليه ما ممتنع على اللحنب إلا الفائحة ى الصلاة فتجب عليه ( قوله 
أو التراب ) محله إذا وجده محل يسقط القضاء وإلالم نجز الإعادة فق الوقت ولا بعده وإن لم 
يكن صل فيه أصلا خلافاً للبغوى لأنها عبث لافائدة فبا وإنما لزمته الصلاة به فى 'الوقت 
لحرمته ( قوله وإذا خاف ).أى بقول. طبيب عدل رواية أو عر فة نفسه ولو بالتجربة فإن 
مده ولا عرب رخات عور سن" فى الروضة عن السنجىي وأقره أنه لا يتيمم وجزم به 

ف التحقيق » لك: ن نقل الإسنوى عن البغوى ابحزم م خلافه واعتمده وهو اللائق محاسن . 
العرايية كاقالة ١‏ ويؤيده قزل المبستوع عقب كلام اميق 1 أر من وافقه ولامن خالفه 
لدلالته على أنه لم بر كلام البغوى ولو.رآه لتعقبه به » وقوله ى. الأطعمة عن النص 50 
المضطر من مم بطعام جاز له أكل الميتة : وعليه فيجب إعادة ما صلاه مع انهل إذ ارىء 
بن نحو مرضه أو أخيره ثقة بحوار ز التيمم أو عدمه فالإخبار قيد للإعادة لالوجوعا لامها 
وجبت من.. حبن أقدم عا لى التيمم جاهلا ( قوله ظاهر ) هو ما يبدو عند المهنة.غالة 
كالوجه واليدن : 


( تئمة ) لاايصح التيمم وعى بدية عاب شعن محا ل يسقط الإعادة ومعه ماء يكفها 
أو بغضها ؤإلاتيمم وأعاد ولوتيمم عن نحو جنابة ثم أحدث استباح القراءة واللبث ف المسجد » 1 


لا مه 
وراسلار ره ضع 20 


2 شادء الى ات قو 0 7 
حم من يموت معهم ؛ وهذا باب واعسمع جدا ء وقد ملت فيه من كلتب 


٠ه‏ 0 2 7 - 2 صم 4 5 عام ع ٠‏ 3 
الققو بحلد الله تمالى ما يقارب سجلرا ٠‏ فأشير” هنا إلي تبذةز منه لا بده للحَاج 
0-7 سلس -_ 2 مات ل م ١‏ 2 ور 2 9 21 -. درم ثم 
من معر فها . فإذا مات واحد فى الر كب و القافة وجب عَلى الذين علموا موته غسله 
سه مو > بير عور ذاه سللةاة ٠.‏ 5 1 ا ه. 
و سكنينة” والصّلاة عليه ود فئه ء فإن تركوا واحداً من هذه الامور مم القدرة 
هد عمرو مار 225 2ه 1 2_0 

أعوا كلب'» وإن فعلبا بعصم سقط الخرج عن الباقين 


وحيث.نوى استباحة الفرض استباح النفل ونحو مس المصحف أو الصلاة استباح "ما عدا 
الفرض العينى أو نحومس المصحف لم يستبح شيئاً من الصلاة . ولا يكى أن يقول نويث التيمم 
ولا فرضه.( وله وجب على الذين علمو! موته غسله وتكفينه والصلاة عليه ودفنه الخ) 
يستئى منه مسئلتان الأولى أن عخافوا حو عدو أو ظالم لو اشتغلوا بتجهيزه فلا يأثمون يتركة 
للضرورة وبحختار لم حينئذ مواراته بالممكن . الثانية أن يكون بقرب قربة أو محل نازل فينه 
أهل خيام مثلا كا هو ظاهر أو بطريق كثير المارة فحينئد يجوز لم ترك نجهيزه على ما قاله 
أتمتنا ‏ ويلزم من بقربه من المسلمين مجهيزه وهو مشكل 3 فإن فرض الكفاية متوجه إلى 
الكل » وجواز الترلكه للبعض ف مثل ذلك يؤدى إلى التواكل نظير ما قالوه فى تحمل الشهادة 
ونحوه » اللهم إلا أن يجاب بأن النفس جبلت غالبا على المبادرة إلى القيام بتجهز الميت . 
غبفرض رلك رفقته لنجهيزه الذين بقربه يبادرون إليه مخلاف الشبادة وتحوها فإن أكثر 
النفوس تنفر عنها فلوجوزتا الترك فى ذلك للبعض أدى إلى التواكل أو بأن من شأن المسافرين 
العجز عن التجهيز أو صعوبته عَللهم فحت ان رجي من بكوم به جاز قي التزلدا ءا نمم 
ظاهر المنقول المذكور أن الذين معه أو المارين به لا يلزمهم بجهيزه وإن علموا عسدم. قيام 
أولتلك الرن بقربه يذلك وهو بعيد جدا ولا أظن أحدا يقول به ء فالوجة أنهم متى ظنوا 
أن أولئك جاهلون بعوته أو تاركون 'لتجهيزه لزمهم تجهيزه كا هو واضح . وخرج با سيق 
عا لو مر مسافرون ععيت أو مات أحدهم وكان عحل يندر المارة به فيلزمهم نجهيزه . نعم إد 
وجدلوه محنطاً مكفناً وعلية أثر غسل لم يلزمهم إلا دفنه لأن الظاهر أنه قد صلى عليه ويه 
,بندفع قول الرركشى لادليل على الصلاة قكيف سقطت علهم ولو أوادوا الضلاة عليه فى هذه 
الحالة أخروها عن الدقن لأن المبادرة إليه بعد الصلاة الأول أهر ومتى تركوا تجهيزه الواجب 
لغغر ضرورة مما مر أنموا وعزرهم الإمام عا رآه . وتسويى بين المآرة ومن مات واحد 


00 ا كت 
ولا مم سّ على من م 2 عَال ٠‏ وإذا لم يحدوا الللاء موه فى مم ويديه 
لقعو 7 م وا عله 0 ش 0 


بوه 
9 


ل بص ا الا تكد حول وَقتِ الصلاقر 5 ولا يكل وت الصلاة سَّ 


.رات 8 رق ع 1 5 ل ك3 ره - 7 
وحضه لمركاة . و تجوز الككفين فى جميسم ا نواع الثياب إلا الحنر فلا نجحوز 


- 


مهم فها ذكرته هو مادل عليه نص الشافعى رضى الله تعالى عنه فى الأم وجرى عليه 
الرركشئ وغبره ( قوله ولا إثم على من لم يعم بحال ) فعمومه نظر ء فقد قال فى الروضة 
ما لفظه : إذا تعطل فرض كفاية أتم كل من :عل به وقدر على القيام به » وكذا من لم يعلم وكان 
قريب من الموضع يليق به البحث والمراقبة . قال الإمام : ومختلف هذا بكر البلد وصغره » 
وقد يبلغ التعطل مبلغآ ينتبى خبره إلى سائر البلاد فيجب علهم السعى فى التدارك . وى الصورة 
دليل على أنه لا جوز الإعراض والإتمال وبحب البحث والمراقبة على ما يليق بالحال اننهى . 
لا يقال لا تكليف إلا بعد علم لأنا تقول تزلوا نسبته للتقصصر منزلة علمه تغليظا عليه كا 
أبطلوا صلاة المتكلم كثيراً جاهلا أو ناسياً ( قوله ساتر بلحميع البذن ) المعتمد أنه من حيث 
حق الله تعالى يكى ساتر العورة : فلو كفنه الورثة فيه سقط الفرض وإن أثموا من حيث أن 
للميت حقاً فى سار جميع بلانه » وعلى ذلك حمل اختلاف التصحيح الذى وقع للشيخخن وغيرهما 
ف هذه المسئلة » ؛ فين عبر بسار العورة اقتصر على , حق الله تبارك وتعالى » ومن عبر بساتر البدن 
هم إليه حق الميت وهل يشرط ف اع الرؤة ها ذكر كونه خلف تركة لآأن الخطاب 
توجه إلهم حينئذ أولا دوك غيرهم » أو لافرق لمهم أمس بهد من غسير هي :وإن استؤوا مع 
غيرهم فى الخطاب بذلك اط انو الأول أقرب والكلام فيمن لم تازمه مؤئة اميت 
فى حياته وإلا لزمه تجهيزه إذا لم. مخلف تركة فالإتم. عليه وحده وى غير الزوج إذبلزمه تجهيز 
زوجته الواجبة نفقها وإنا خلفت تركة مالم يكن معسراً ( قوله وأكله ثلاثة أثواب الخ ) 
محله حيث لا دين وم يوص بثوب واحد : فإن كان دين وامتنع الغرماء من الزيادة على ثوب 
أو أوصى بثوب ل بزد عليه فإن انتتى ذلك م يكن للورثة المنع من العلاثة لاف ما زاد علا 
+ اوخنية عق الى أة لننا لبت متا كله فى حنها اكد العلالة فق عل 7 الرجل . 


ظ 5 
سه م #م , ,اث دسهة م وراك . سء رس الم سر ورئت بر 
تكفين الرجل فيه وحور تكفين المر'أة فيه لكن يسكره إن “كات امه 


٠9 
5 ره قر‎ 


ل زعا ل 'يكفن فى الخيطر وله . 1ك نولا ل ا 


ج اه ]اوم 2 ع يي 02 : عب ا ار تن 
لانت أ رد / سس ينا ل 59 :رز 0 : كديا 8 المخيط و 500 سارل راسرا 
' 2 رةه 2 ١‏ 
0ك : - جوم م ١‏ 5 0 
جيم يدها فاس وى الواجر . رز 1 الدلاة عليه 10 فر مما بصلاة راحد 
ا ا 
ص ذل ابي اغتار 3 وهو !* طهر من 0 الشائعى ركى ألذه عنه ل 
50 5 5 0 سمه عام * اي 7 ىتم 2 1 0 2 
شررط اثنان ء وثيل ثلامة + وقيل اراسة ء و خرز جماعة وفرلاماء ولا سقط 
6 7 9 1 
فر'اضيها يفعل الندسسساأو ولا األصديان مم وود ال حال 0 الخد حت المختار 
| 0 تمع مام رماع ا 3 2 : مم 0 زر 
واما الدى 4ه حفرة بمنعه ين لشّباع ومن لبور رائحته » إن تعدر بعص هل هر 


( فضل ) وما يد الواصدّة 8 0 لق أن' رص على فال 
2 


مقع ل اال مقضاون ع + 12 اسم لك ار من 
| امغر رفخ 8 ف طريقه فنلق المَاءِ 1 اذا ده أيه إذا امسكنه 3 و.#مل الممنقسطع 

-_-ه 6 - يني 
2-7 6 ل 2 اول يا اام بح لط مقع ودع بو لا ا 
إذا 0 له » لأن” فضل الصدقة ماوادق ضرورة أو حاحة ٠‏ وايار جح مل الصدوة 


( وله إلا الخرير ) أى والمزعفر ء» وكذا المعصفر على كلام فيه 


( قله وبجوز تكفين المرأة فيه ) مثلها الصبى بحواز إلباسه له حيآ 


00 


( قله ولا يسقط فرضها الخ ) المعتمد. الذى صححه المصنف فى غير هذا الكتاب 
صو دأ الفرض يفعل المميز و لو حضرة الرجال با ل الأوجه أنه لاسقط بفعا ل النساء مع وجوده 
إن أراد الصلاة وإن كن هن اغاطبات دونه لأنه أكل منبن ودعازه أقرب للإجابة » وقد 


5 20 


. اير 7 9 4 ع 2 
عو المم وماس ل سه تبك رابع ا : 5 ان "الداعة فيه 06 3 الكالى 
أ لا 85 ا إليه » والدّالك ماهد" الننس ع الكينه خانة الحاجة الرابع 
5ه إعانة لقاصدى بيت الم تمال . 
امول و ل ال ل ل لام د ع 


0 
0 وأعده” لا أن ايتذره . 


مخاطب الشخص بك ويتوقف فعله على شىء آخر ( ووه لامجب الحع ) أى والعمرة وقد 
يشملها اسم الحج ( قوله فى العمر إلا مرة ) يفهم منه أنه لو ألى به م ارتد بعد فراغه لم بجحب 
نيا وهو كذلك خلافاً لأنى حنيفة رضى الله تعالى عنه لأن الردة لاتحبط عمل من مات مسلماً 
.إن أحبطت ثواب عمله كما فى الأم » وتوهم الإسنوئ أنه يلز م من إحباط ثواب العمل إحباط 
نفس العمل فاعتر ض بذلك قول أصحابنا لا تلزمه الإعادة وهو ذهول غجيب ٠‏ ودليلنا على 
أن حنيفةرضى الله تعالىعنه آية ( ومن بر تددمدم عن دينه فيمت وه وكافر )فإنما مقيدة لآية 
(ومن يكفر بالإبعان فققد حبط عمله) على أنها ذكر فنها مايستغى به عن ذلك القيد لولم يوجد 
وهر قوله تعالى (وهوف الآخرة من الحاسرن) إذ لا يكون ذلك إلا لمن مات كافراً » وكذا 
يقال فى قوله تغالى (لئن أشركت ليحبطن عملك ولتكون من الحاسرين) » إذ لاخسران مع 
الموت على الإسلام . ويلزم أبا حنيفة إيجاب إعادة سائر الفروض المقعولة قبل الردة كالحج 
وهو لا يقول به مع عموم العمل فى الاية الى استدل با كذا قيل » والمعروف من مذهبه 
وجوب إعادة الجميع ( قوله إلا أن ينذر ) أى أو يفسد التطوع فإنه بجب عليه الاستمرار 
فيه وقضاؤه وسيأق أواخر الكتاب كلام فى الفرض . 


(١‏ فائدة )» سيعل مما يأنى أن النسك إما فرض عين أو كفاية أو تطوع ويتصور ف العبيد 
والصبيان فإنهم ليسوا من أهل الفرض بقسميه » نعم القياس أنه يسقط مهم فرض 
الكفاية عن الكاملين كما فى اللحهاد وصلاة الحنازة » وإيمالم يسقط علهم فراض رد السلام 
برد الصبى لأنه أمان والصو لي: من أغلهوحيكد فنسكهم ليس عض تطوع إلا أن يقال 
لايلزم من سقوط الفرض يه كونه يصير فرضا وى ذلك مزيد يأنتى فى الباب الحامس 


0 5 
والناسّ أن" ابعة ا نما م 7 الم ؛ وافتة 0 بارج" 5 وقسم 0 
قم له عن حجة الإملام » وقثم بمب ليه . فَأمّا القسم الأول وو سيا 
المطلقة مَترْطهًا الإسسلاة قطن ؛ 0 كافراء ولا برط سكين : 
1 ل بح إخرام الولى عن الصَّى الى لآ مي دعن 5 وأما.صحة المبائيرَة 


رطا الإللام والتميز ؛فلا قصح مُبَاشرَة النخئون والصّى الذى لا يرث 
سس ل سس ب؟بت ببح 
( قوِ[هِ والناس أربعة أقام ) بى قسم خامس وهو من يصح نذره وشرطه الإسلام. 
والتكليف ( قوله فقط ) زاد الأذرعى والبلفيى الرقت لتصري أبى خلف الطبرى به ولقول 
الرافعى إِنْ الميقات الزمانى من شروط صحة الحج ‏ وبرده أن الباطلن خصوص الحج لانعقاده 
عمرة لا الإحرا م الذى الكلام فيه . وأيضاً فهذا معلوم مما يأق » وعلى التنز ل فهذا. لاخقص 
اذا القسم بل يعم الأقسام الأربعة كلها ٠.‏ نعم بييصح أن محترز به عن إحرام للعاكف ع 
للرى بالعمرة فإنه لا يصح كما يأنى لآن الوقت غير قابل له لوجوبت صرفه فا 00 
07 ن أعمال الحج ء وزاد الأذرعى النية » ويرده أنها ركوالا شر + وراد البلقيى أيضا 
معرفة الأعمال كالصلاة:ورده الزركشى بأن الظاهر عدم اشتزاطه لإمكان ام بد الاحرم 
ولآنه لا يشرط هنا نين التو حاف العتلاة ويه ا 
أى ولا نظر لكون الولى قأئماً مقامه والعلم ما ٠»‏ فلو جرت أفعال النساك اتفاقاً من غء 
ما ولا بالإحرام لم يصح » ورده الأذرعى وغبره بأنه داخل فيا قبله على 0 
من الأركان لايحتاج إلى نية تخصه ( قوله فلا يصح حج كافر ) أى أصلى ولاعنه . 
وخرج به حج صبى مسل بالتبعية فيصح وإن كان يعتقّد الكفر وهو ما صسححه والد الرويان 
لآن اعتقاده لم مخرجه عن حك الإسلام والحج لا يبطل بنية الإبطال ء واختار الرويائى خخلافه 
لأن اعتقادهيضاد نيةالقربة . وقد يؤخذمن صريح علتهماأنالآول فيا إذا اعتقدذلك بعدإحر امه 
والثانى فما إذا اعتقد معه و ليس ببعيد وكأن , بعضهم اعتمد الأول حيث قال لو اعتقد ذلك 
فى صرمه أو وضوثه لم يضر أوق صلاته ضر » واتشطيو جر يان التفصيل الذى ذكرناه 
فى الصوم والضوء أيضاً مخلاف الصلاة فإنما تبطل بنية الإبطال مطلقاً ( قوله عن الصبى 
الذى لا عمز ) أى والمسز 3 يضا كا يأنى ( قوله فلا تصح مباشرة المحنسون ) أى للإحرام 
والطواف والسعى . قال الرناقعى حنا وكذا الحلق إن جعلناه نسكاً وهو ظاهر خلافاً لمن 
نظر فيه » وإن كان كلام المجموع يقتضى خلافه » وكذا الوقوف أى من حيث الإجزاء عن 


5 05 و 


5 1-0 2 


م" بال 8 


كت يله 


- ور 2 آ - > بيرم ١ ١‏ آر. 8 
وتصح من ا ير وَالبد . ما وفوعه عن حجة لإنلام قكروطة : 
7 6ه 0 رم ىر سل 5-1 - م - 
الإسمْلام والمقل” والحرية” والبلوغ » قار سكلف الققير الح وقسم عن ححّة ز الإسلام - 
ا ىام و م 5 .8 5-31 ٍ- 7 2 0 وكر 
وأمأ و جوب حجة الإسلام فلها خَمسة. شروط : الإسلام والباوءة 0 والحرية 
والامتطاعة” . 
) 7 3 8 الامضااعة عاق 4 اسااءة” 0 بنفلسه » واستطاعة” تخصيلو عير 1 


س 9ه 


4 1 
الأول نه عند اموق + ارلا لق كمد وى بنك محلتَان قصاعداً » 


والداد ؛ وأمن الي نر البدّن 3 وإلكان السيْر » 


فرضه وإلا فسيأى أن من وقن مجنونا أ وقم له نفلا ولو أفاق فها عدا الإحرام وكان الولى 
قد أحرم عنه أجزأه عن حجة الإسلام كا قاله الحلال اليه ل ار 


ظاهر : وإن قالوا كما يأى عن امجموج فى عك الزقوف بشار يذ ط للوقوع عن حجة الإسلام 


إفافته فى سائر الأركان لحمله على ما عدا هذه الصورة وهذا أولى من تأويله الآتى ف الباب 


ثامن ( قرله وتصح ) أى الباشرة والمراد با هنا الإحرام ( قوك من الممز ) أى بإذن 
الولى ٠‏ وإما لم يصح إسلامه مطلقاً لأنه. لابتصرر وقوعه إلا فرضاً مخلاف غيره من العبادات 
ولآن فى الإسلام التزام جميع أحكام التكليف فاشرط فيه الكمال. بالب لوغ والعقل لاف 


الإحرام فإنه عبادة خاصة الاالتزام فنها فصح منه كالتحرم بالصلاة وعيرها ( قوله والعبد) 


أى وإن لم يأذن له السيد 0 53 فى ( قوله فشروطه أربعة ) أى ولوف نائب ع. م كيت أضوت 
وسيأق كا لو كمل الناقص قبل الوقرف ( قرله فله خسة 


0م م اع ف ردقه فقط فيستقر فى ذمته وإن أسلم معسراً أولم 


ومات مرتداً لم بقض من تركته عخلاف نحو الزكاة لآنه عبادة 
بدثية فل 00 , المستناب عنه وهو مستحيل (قوله وأطرية © أن المسدرة 
امار رار الزوال باحهال كلمعتق فى المرض فالذى يظهر أنه إن مات سسيده 
وخرج من الثلث نعين استقرار الوجرب عليه من حين الاستطاعة .ولو قبل الموت قياس 
على ما قالوه فما لو كان له مال وهو غير عالم به بل هذا أ, 


شروط الخ ) المعتمذ وجوبه عل 


وفك:: 
) وله مرحلتان فصاعدً ) أى وإن قدر على الركم 


و 


- بحل بدلة وبعن مكة دود هر سر عدن 


ا 35 


وتشترط ارال وإن كان كدراً مَل اثشى » لكر > الأفشّل للقاور أن عمج 
5 مل أو كنيسة 


ار ديه الامحد عا مشقّة شديدة » فإن احتاج 


عَلَ البمير. اشر عا القدئرة عليه : 


كا اقتغباه إطلاقهم . وما نمثه الزركش شبى من أنه يلزمه الركوب إلى ما قدر عليه ثم بمشى الباق 
لأنه بالركوب ينهى خالة تلزمه فهو مقدمة الواجب فيه نظر لما يأنى فى دم القع من أنه 
لا بحب عليه تقدمم الإحرام ليصوم الثلاثة فى الحيج : وعللوه بأنه لابجب محصيل سيب 
الوجوب وهو صري ف رد علته كما لا ححى وسياق . م أيضاً رد قول الأذرعى فيه أنه من 
باب مالا د اراح إلا :فهو ولب قلغل بطر وهنا وكام خلين دومما إن عجز عن 
المشي ى بأن بناله به ضرر ظاهر أى يبيح التبمم فها بظهر ولا أثر لقسدرته على رحن أو حو 
وإن كان ممكة أو عرفة على الأوجه » فإن أطاق المثنى لزمه ولو امرأة كا شمله إطلاقهم : 
وان لاي ١‏ رع اس أ لطع 2 رأيته نفسه قيد اعتبار امحل لها تمن لا يليق ما 
ويك يش علا ء قال وإلا فكالرجل وهو برد تنظيره هناء إلا أن قول المجموح 

ل المحامل ورد حرس وجح الراك وجرن غدل | لأنه أستر لها ولم يفرقوا بين من 
تستمسك على القعب وغرها اه صريع فى رد ذلك التقيبد وأفهم تعبيره كغيره من الأصماب 
تمكة أنه لوكان بينه وبينها دون مرحاتين وأطاق 50 بى لزمه وإن كان بينه وبين عرفة أكر 
ولفش ببعيد إن نظر فيه بعضهم ( قوله لكن الأفضل | للقادر ) أى ولو امرأة إلا أنه للرجل 
كد وللولى وهو العصية : وألحق به الإسنوى الوصى والحاكم منعها من ذلك وخصه ان العاد 
.حج التطوع عند الهمة وإلا فلا منع : ونظر غيره فيه : وثمل بعضهم عنه آنه خص المنع حج 
التطوح مطلقاً وبالفرض عند البمة َ . وعلى كل فالذى يتجه عندى أن له منعها من التطوع عند 
جرد البمة ومن ال ض عند قومبا وار لان لامها غادها فا يمد وغل انف 
يريك بعل بق أوكان يكتسب ؟!ا ل يوم أو بعض 
الآنا م كفايته فإن احتاج للسؤال كره لله لكراهه السؤال : ولم ” راعوا قول مالك بجحب 
المج على قادر على السؤال بال عات 0 » ومن ثم قال 
اتزركشى لو قيل باستحبابه خروجاً من الحلاف لم يبعد وهل الأفضل له ذلك حيث كان 
له حجة الفرض أو مطلتاً مقتضى تعليلهم الأفضلية يقدرته عل إسقاط الفرض ممثسقه 
نكر ه تحملها ترجيح الأول إلا أن يقال المراد بالفرض ما يعر فرص الكناية ( قله أن 
م نك فافخ زاكا وهو مفسد للمعى كا هو جل ( قله ويشترط راحلة الخ ) 


زاداً أو أمكنه أن بؤجر نقشسهةه 0 


قرت 12 ال انول هد 
ور أ ودر و 2 1 دون كن 2 


فى راد 0 لذهابو 


الأوجه أن المراد ها هنا ما اعتيد اكوب عليه غالب أمثاله فى تلك المسافة قصرت أو بعدت 
تلاو لاذذرى ولوغارا خو عابط المنقة الشديدة فق كلامه هنا و المعضوب وغيره أن 
حت د اعتوو مار لايطان المي لصير عدبا عادة فما يظهر ويشبرط فى الأنى ) قال الأذرعى 
وغيره إلا الى يليق بها ركوب الرعن واعتادته. ومر ما فيه آنا افق الاستويعم ‏ الحدى 
ا وف ال المنضرر بالر احلة بأن م ا ار مك تحمل وهو شئء 
كز الى ا كاف وق وا حي ودر يك يركب ١د‏ إزائه وإن.فدر على مؤنة امحمل 
يهامه ويقوم مقامه على الأوجه نحو أمتعته إن به معادلتة. ها خلافاً لمن قال يتعمن الشريك 
لأنه أسول . والذى يظهر أخذأ من كلامهم فى الولمة ومن تركهم هنا له خادماً يعتاجه لمنصيه 
التشرط ق الفريلك أن كن عق تليق ريه عالسقة ولا بنافة تدب ركوري الرتحل قا مر 
| يسطه فى التاسعة لأن الضرر هنا أشد : وأيضاً فالاتباع نم قاطع للنظر إلى المناصب وتحخوها 
ولا كذلك هنا . ومن ياي به الركوب بحو هودج تعد مر بع من خشب يوضع ببن الحوالق , 
لا محتاج لشريك » فإن عجز المنض : س امل بأن لحقته به المشقة المذكورة اشرط قدرته 

عا لى كنيسة وهى الى تتنى الآن 1 فإن عجز شا يسدمى با نحفة» إن عجز استناب يشر طه 
الا نام رايت الأذرقى ترق لوراك لعل عند بعد المسافة. لعظم المونة فها ع٠‏ والأوجه 
هما ذكرته لآن الفرض أنه وجد مؤنة فاضلة عما ذكروه هنا ولم يخش من ركوببها محذور تيمر 
ويؤزيده ما اقتضاه كلامه من أنه لولم يطق الركوب إلاعلى نحو سرير هملع ىأعناق الآدميين 
ا ا لما قدمته » وكالحمل على سرير 
الحمل ء عنق آدىى مثلا. فعلٍ مما قرر رته أن أو فى كلام المصنف ليست على باعها ( قوله 

وسواء قدر عا اراس اير وها 80 . والموقوف على , هذه الحهة أو عليه خصو صه 
إن لم يقبله وصححناه والموصى بمنفعته ها يوجب الحج مخلاف الموهوب لهء ومثله كا هو ظاهر 
الموصى به أو ممنفعته له فلا يلزمه القبول للمنة . ويردد النظز فها لو أعطى من نحو زكاة 
والقياس أنه لا يلزمه القبوأ اا ا على عن ار كاد سداد ماج رد مشا لال 
ديت جاز دلك كتضاة الركب 0 مع أنه يحب عليه الخروج لع بى آخر و وهوأن الامام 
إذااندت أحدا اموه د عضا المسلمين لزمه القبول ( قوله يثمن المثل أو أجرة المال ) 
خرج بما وجودها بإعارة أو تحوها فلا أثر له ( قوله ويشترط فى الزاد ما يكفيد نذهايه ) 
محله فيمن معه ما يصرفه فيه ويشترط قدرته على أوعيته أيضاً حى السفرة أما غبره فلإيازمه 


وعب + ) 


النسك إلا إن كان يكتسب فى يرم من أيام السفر كفاية أيام الحج الآ نية كا قالة يى كالقاضى 
ونحثه الإسنوى لعدم اطلاعد على ذلك ووجد كفاية ثمونه وكان بينه وبين كة دون مرحلتين 
لاستغتائه بكسبه مع عدمالمشقة غالياً . وبحث الأذرعى أخذأمن العلة أنهيعثر تيسر الكسب أول. 
يوم من أيام خروجه + فإن كان يكتسب كفاية يوم بيوم أو طالسفر هلم يلزمة الحروج لانقطاعه 
عن الكسب أيام الحج فى الأول ولعظ. المشقة فى الثانى » وما بحئه الإسنوى من أنه لو قدرى. 
الحضر على أن يكتسب فى يوم ما يكفيه له وننمج لزه إن قصر الرمن لأنه أولى من المسافر 
وكذا إن طال لانتفاء امحذور رده غير واحد يأن ابن االحوزى تقل الإجماع على أن اكتسابه 
اراد والراحلة أى فى الحضر غير واجب » ومن ثم قال شيخنا شبخ الإسلام زكريا ف شرج 
الروض المتجه خلاف ما قالة فى الطويل لأنه إذا لم يحب الاكتساب لإيفاء حق الآدى أى إن. 
لم يعص به فلا يجاب حق الله تعالى بل لإبفائه أولى ؛ والواجب ف القصير إنما هو الحج 
لا الاكتساب ء واو قيل إن المراد فى الطويل ذلك فالمتجه عدم. الوجوب انبى . وأيام 
الحج سبعة من زوال سابع الحجة إلى زوال ثالث عشرة قاله المصنف معتير إنمام الطر فعن. 
تغليباً : والمراد هنا ستة فقّط لآن المعتعر خروج الناس غالباً وهو من أول الثامن إلى آخخر 
الثالث عشر إن لم ينفر النفر الأول ء والظاهر أنه يعتتر مع ذلك مدة المسافة الى يبنه وبين. 
مكة ذهاباً وإياباً لأنها من ضروريات سفره . وكلامهم إنما هو فيمن بمكة كما لامخفى ‏ 
ويعدر ف العمرة وحدها زمن يسع عملها بالنسسبة لأغلب أحوال القاعل فما :يظهر ( قوله 
ورجوعه )أى إن لم يكن له ببلده أهلى ولا عشيرةلوحشةالغزبة ولنزع النفوس إلالأوطان 
وأخذ منه الزركشى كالاذرعى أن من لا وطن له لا يعتسير فى حقه مؤنة الرجوع ‏ قال. 
الرركشى إن كان له صنعة فى الحجاز تقوم به وإلا اعترت وهو ظاهر . وظاهر أبضا أنا 
إنما تعتعر إلى: حل آمن لاضرر عليه ف الإقامة به كأن يكون له به حرفة + ويقوم مقام التوطن. 
وجود واحد من أقاربه وَإن لم نجب تفقته . قال السبكى إن كان يستنصر به : وكأن مراحه أنه 
لا يكون بيهما عداوة ؛ ووجود زوجة غير رجعية كا قاله الزركشى.وابن الغاد لا صديق. 
لتيسر الاستبدال به . وأفهم كلام الرافعى وغيره إلحاق المولل من أعلى وأسفل به لكن نظر 
فيه الإسنوى أى لأنه ممن. يستنصر به ولا يسبل الاستبدال به . والذى يظهر أنه يرجع ف 
ضابط التوطن إلى الغرف ويحتمل ضبطه بأن يألف ذلك امحل محيث يعسر عليه عادة فراقه ع 
أو بأن-يكون بحيث تنعقد الجمعة:به . والظاهر أن هذه أمور متقاربة : وينبى على اعتبار مؤنة 


0 
وجوه قأضلا- حنّ مع إليسه لقا من 0 ف م "دكتر م ندة اؤعابف. 
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الرجوع. أنه لو ثلف ماله. بعد .قراغ :الناس من "ألحي اوقل إمكان. ار يستقز 
عليه الونجوب ويشترط قدرتهعلها وقت ا ا 0 
على شخص بمكة يحل عند الإيابلم حب عليه الحج كا يقتضيه قوهم إن دينه المؤجل كالعدم 
وهو ظاهر إذ قد يتعذر الاستيفاء . وأيضاً فالأصل عدم قدرته عل خلاصه فيستصحب (قوله . 
فاضلا عما يحتاج إليه لنفقة من تلز مه نفقهم ( مراده كغير م باللففه الونة مل إعفاف 
0 

يحناج إلنهما ع أى أو إلى مهما لنحو زمانة أو منصب والذى يتجه اعّاده أن اعتياده كي 
و الاستخدام بأجرة لا عنم ضرف تمن مسكن ونخادم إلهما بخلاف ما إذا استحق متفعبهما 
بوقف 'أو وصية. لااستغنائه حينئذ فلا جوز له صرف المن. إلبما بل يكلف صرقه لمج كما 
يكلف ببغهما لوكانا له خلافا للإسنوى كا يأتى واحتر ز بقوله محتاج إلبما عما لوكان له قن 
أؤ دار أو وف أو كتاب لا يليق به ألفه أم لا فيلزمه الإبدال بلائق ) إن كنفاه التفاوت بيهما ' 
لمؤنة نسكه وإنها لم يجب يبع الألوف مطلقا فى الكفارة لأن ها بدلا ى اللحملة فلا ينتقض قى 
المرتبة الأخيرة وهى الصوم فى الفتل و الإطعام ف الظهار وجماع رمضان . وأيضاً فباءها أوسع 
بدليل أنة يكلف هنا لاهناك صرف رأس ماله وضيعته الى يستغلها وإن بطات تجار انه 
ومستغلاته ولولم يكن له كسب كنا يالزمه صرفهما فى دينه ‏ وفارقا المسكن والحادم بأنه يحتاجهما 
حالا وما نجن فيه يتخذ ذخيرة للمستقبل . ومنه يؤخذ رد قول الإسنوى إن الزوجة المتفقهة 
والساكنين ببيوت تحوالمدارس غير مستطيعين وإن كان لها مسكن وخادم وهم مسكن لآن ذلك 
قد ينقطع فيحتاجون لذلك انبى »ء إذ العيرة بالاستطاعة حالا كما فى زكاة الفطر » ويؤيد.ذلك 
قول الشافعى رضى الله تعالى عنه ولايكلف , بيع المسكن والحادم لحاجته إلى ذلك فإن كازمثله 
لامحتاج للمككن والحادم يباع ذلك فأفهم أ لايبقيان لكل أجد بل للمحتاج إلبما حالا” 
ولو أمكنه بيع بعض الدار الزائد على | حاجته ولو غير نفيسة ووق " تمنه عؤنة انك إزمه 
أشا تواطارة النية ولو للتمتع كالقن خلافاً للإسنوى . ويؤيد ما ذكرته قوهم الأفضل 
لمن نجاف العنت وليس معه إلا ما يصرفه 0 الأوجه تقدىم 
النكاح مع استقرار الحج فى ذمته لآن التكاح من الملاذ فلا تمنع الحاجة إليه وجوب الحج ء 

ويؤخذ منه أنه لولم يصير عن الام اع لشدة الشبق لايشيرط قدرته على استصحاب ما يستمثع 

به » نعم إن ظن لحوق ضرر به يبيح التيمى لو ترك الماع بالنجربة أو بإخبار عللى رواية 

عارفين اشترط فلوجوب فيا يظهر قدرته عِلن حليلة يبتصحما لآمها فى حقه. حينئذ. كالر احلة 
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وعن قضاء دين يكون عليه خالا كان أو موحياة اناما الطرين يشر ط” أمْئه 
فى الس وَائيَالٍ والمه 
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للبعيد بل أولى 7 على غنر هذه الحالة 
ولا :لازم نحو الفقيه بيغ كتبه الى -لغسير التفرج إلا أن مكون' له عبن كل كنات تسحتان قيارنة : 
بنع إحداتما لعدم الحاجة إلمها .والذى يظهر أنه يأى فى ذلك التفصيل الذى ذكروه ا 'قسمم , 
الضدقات من أنه ل وكانت إتحداهما أضح والأخرى أحسن أو مبسوطة والأخرى وججزة بقيت 
الأصح والمبسوطة إن كان .غير'مدرس وإلا بقيت له المبسوطة والوجيزة لاختياجه لكل مهما 
“ف التدريس ومحتمل خلاف ذلك احتياطاً لج . ثم رأيت كلام العز بن جماعة يميل إلى الأول 
ونجزم به بعض المتأخرين . والذى يظهر أن تمن الكتب المذكورة كهى فله صرفه إلها قياساً تملى 
من مامر : وخيل الحندى وسلاحه ككتب الفقية سواء المثبت فى الديوان وغيره فيا يظهر 
. خلافاً لبعض المتأخرين. وكالحاصل معه دينه الحال على ملىء مقر أو له به بينة أو قدر على الظفر 
به من غير كبير أذى يلحه كما هو ظاهر ( قَولُهِ وعن قضاء دين يكون عليه ) أى ولولله تعالى 
كالنذر والكفارة ( قوله حالاكان أو مؤجلا ) مقتضى إطلاقه كغيره أنهلا فرق بين أن يرضى 
صاحب الحق بالتأخير ق الخال وأن لالأن المنية قد تخترمه فتبق ذمته مرتهنة » لكن مقتضى 
تعليلهم بأن وجوب الدينناجز والحج على التراختى أنه لو تضيق عليه احج ورضى الدائنبالتأخر 
مس د ال ا ا ور ل ل ل لآنه 
وعد وهر بارم إلا بالنذر أو الوصية على كلام فبما بينته فى بعض الفتاوى .نعم لو قيل بذلك 

فى المؤجل لكازله وجدلانه لم يحب إلى الآنوالحج إذا تضيق وجب فوراً فكان ينبغى وجوب 
تقدعه عليه » وقد يجاب بأن الدين محض حق آدى أو له فيه شائبة قوية فاحتبط له لأن الاعتتاء 
به أهم فقدم على , الحج وإن تضيق ( قوله وأما الطريق إلخ ) المراد بالأمن الأمن اللائق بالسفر 
أو ظناً لا بالحضر » وشمل قوله المال القليل والكثير ؛ » لكن قيده الأذرعى بغير خطير عد 
للنجارة أما هو فإن كان الحوف لأجله فليس بعذر ٠‏ والرركشى كما يزيد على قدر الحفارة إذا 
أوجبناها : أما ما لا.زيد على ذلك وتوف عله لسن بع فاضا ما لى قوم يازم شق ثوب 
لا.زيد أرش نتقصه على عمن الماء الواجب شراؤه للطهارة على ما مر فيه رام 
من أن من معه شىء جب بذله فى نحصيل الماء وخاف عليه إذا ترجه إلى الماء الذى تيقَنه لز مره 
التوجه إليه وإن خاف على ما ذكرء فإن قلت سيأتى أن ما يطلبه الر صدى لا يجب بذله وإن قدر 
عليه و نله تر ك الج لأجل ذلك » قلت إماأن حمل علىماءزيد على قدر الحفارة أو يفرق بين الحوف 
على ذهاب شىء من غير بذل منه وهوما هنا و ببذل منه وهو ما يأأى + والنفس كشراً ما قد 


ا ا ل 
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تسمح بذهاب الثىء ء قهرأً علها و لاتسمح ببذل شى ء منه . ويشترط أيضاً كا هو ظاهر الآامن 
على ما حلفه ببلده من عمار ر ومال وإن قزاس. وظاهر تعبيره كغيره هنا بالمال أن الاختصاص 
لا يشترط الأمن عليه مطلقاً لكن ينافيه مامر فى التيمم من أنه كالمال إلا أن يفرق بأن الج 
يحتاط له أكثر » والمعتمد أنه حيث حصل الأمن للواحد من غير رفقة م يشترط وجودهم 
ولانظر للوحشة لآن الحج لا بدل له , وإعا يمنع االحوف على شبىء مما ذكره الوجوب إن كان 
جاما لوجع لاما مك عضر هي لقم م سال بوماق ةفيل تمكنه لم يستقر ى ذمته 
لعموم الحوف هنا إذ غيره مثله فى خوف العدو ؛أما لو اختص الحوف أو المنع بشخص فإنه 
لآ عتم الوجونت فعضى: من ثر كته على ما صوبه البلقينى وجزم به ابن الرفعة ؛ وكذا السبكى 
فقَال من حبسه سلطان أو عدو ويجز دون غيره لزمه الحج فيقضى عنهو يستنيب إن أيس » 
وإنما بمنع الحوف الوجوب إن عم فات قبل تملكن أحد من أهل بلده؛ نص عليه . ثم استنبط 
قرم ابعر ا ا 0 
لمنعه قضى من تركنها ولا تعصى إلا إن ممكنت قبل النكا ح ء وعير الأذرعى بنظ, ر ذلك وقال 
صرح به الشافعى زضى الله تعالى عنه والأصماب رضى ان 0 ونقله فى الخادم ىق 

رت وأتقره تاق فراقي اج ذا لل بحت إل بدا اشر عل ف الحوت 
رضا الزوج لكن اعترض غير واحد ما ذكر بقول المجموع عن الرويائى لو حبس أهل بلد 
عن المج أول ما وجب عليهم لم يستقر وجوبه علهم أو واحد مهم فهل يستقر عليه قولان 
أصمهما لااه . وبقوهم فى محصر لم يستقر عليه الفرض تعتير استطاعته بعد زوال الخصر وهو 
يشمل الحصر الخاض .وغيره . وقد جاب من جانب أولئنك بأن ما فى المجموع مقالة ولا يلزم 
من سكوته علها اعهادها لما علمته من النص واتفاق الأصعاب على ا يرح عخلانها وكلامهم 
الآلى مول على ماهنا ومن اعتمد' ما فى المحموع أن رد ذلك بأن غاية مافى الياب أن للشافعى . 
رضي الله تعالى عنه فسما قولين وأن ؛ الرويانى رجح أو نقل ترجيح أحدها وأقره النووى فهو 
“الح لنيز مدر و وميه فلا استقرار عا لى الزوجة إذا منعها زوجها ولم تكن تمكنت قبل 
التكاح . وقد ينظر اق قول السى و تستيب إن ابسن بأن الخلاص واترعره ولا صر عواايآت 
المريض الذى يرجى برؤه لا نجوز له الاستثابة فالذى يظهر خلاف ما قاله . إن تين عدمه 
بنحو خير معصوم أنجه ما قاله » » والأوجه أن المرض المر جو الم رء بمنع الوجوب كا يأتى عا فيه 
والمعتمد وجوب أجرة ة مثل احفر الذى بأمنون معه فيشترط فى الوجوب القدرة علها إنطلبت 
نخلاف ما بأخذه الر صدى ف المراصد فإنه مانع للوجوب قطعاً وعى هذا يحمل قوله إلا فى آخر 
الكتاب لأن بذل.المال فى الحفارة لا نجب فأراد بالحفارة ما يأخذه الرصدى ولايصح حمله كما 
قيل على آنه لا يحب من غبر استئجار ر لآن الحفر منحيث طلما اشرطت القدرة علها لوجوما 
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سواء استؤجر أم لااكا هو واضح ء ثم رأيت بعضهم أول كلام المصنف كا ذكرته . نعم إن 
كان الياذل: للر صدى هو الإمام أو نائبه وجب الحم .ذلك "كا نفلة الحب الطدري عن الأمام 
وأقره وكذا أحد الرعية كنا فى الكفاية ة لك كن قال الإسنوى القياس عدم الوجوب للمنة » 
ابن العاد له بأن المنة إنما تكون 0 
ظاهر ؛.وإن سم أنه دفع صائل , وأنه واجب وزعم الحصارها فى الدفع عن واحد بعينه ممنوع 1 
وقاجة عل قتع طريق الخارة لبس وخله لآن تنهال مده اناس بأعياتهم عخلافه هنا 
وكذلك قياسه على قضاء دين الغغر بغر إونه لأن بالأداء 0 يسقط الدين عن الذمة فلا وجوب 
بعدذه ححي ى يتصور فيه تحمل منه مخلااف الأداء هنا فإن فى الوجوب بعده محمل. منة وهو 
لأيحب قوله فلا يجب على المرأة ). أى والحنثى ويلحق -بما الأمرد الحميل على الأوجه 3 
وح فالدى يتجه أنه لا يكنى فب إلاعرم أو سيد ولاايكتق فيه عثه وإن تعدد لحرمة 
نظر كل للآخر والحلوة به وبه فارق اجماع النسوة الآىء وأفهم قوله هنا كالروضة 
والمباج. فلا يجب على المرأة إلى آخره أن وجوب ما ذكر شرط لوجوب الحج علها لاللاستقرار 
فى ذمها وه وكذلك ا و ب 0 تت لم يقض من 
تركنها نظير ما مر عن الجموع فببا ( قوله أو محرم ) أى بنسب أو رضاع أو مصاهرة ء 
ولايشرط عدالته كالزوج-» ويقوم مقام أحدهما عبدها الأمين إن كانت أميئة أيضاً »إذ لامجوز 
لكل مهما النظر إلى الآ واللقلوة به إلاإن كانا عدلين ء فالمراد بالآمانة العدالة “لا العفة عن 
الزنا فتقط عا على الأوجه . واللذى يتجه اعتّاده وفاقا لا فىفتاوى المصنف أنه يكنى نحو بحرم مراهق 
له وجاهة حيث محصل معه الآمن لاحترامه خلافاً لمن اشترط بلوغه وإن كان ظاهر النصضن 
وكلام الروضة ف باب العدد يؤيده . والتعليل: بأنه غير مكلف فلا ينكر الفاحشة رد بأن 
الملحظ قضاء:العادة قطعاً بعدم وقوع الفاحشة مع وجوذه وشرط العبادى ف المحرم أن يكون 
بنصيراً وقياسه جريان :ذلك.ق غيرهء والأوجه عندى خلافه إذ الأعمى الفطن أقوى فى الحفظ 
من المرأهق المذكور فهو أولى منه أيضاً » فالمداز على. بعد وقورع الفاحشة عادة مع . وجوده 
والأعمى المذكور كذلك ( قوله أو نسوة ثقات) أى إنتكن أجنبيات لما علمت » وتحتمل أن 
لافرق . ويفرق بأن حرم الذكر عنغ من وقوع أدنى ريبة بمحرمه وإن كان -فاسقا عخلاف 
اخحرم. الى قإنه لاتمنع من ذلك بل قد يكون هو الحامل عليه. ولعل هسذا أقرب ؛ ديكق 
كونبن إماء ويكتى .بن .فى حق: الجنثى وإن احتمل أنه رجل الخواز خلوة الرجل بامرأتين 
وقول امع عو ضحيف بدليل كلانه فى غره وتصرعه فيه قبل . ذلك بالحواز. اع 
توج ين ا بأباعلارمه فى اانترون مه القثرة بحر الى مون الآن ذلك غسير محقق بل 
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كوته مظنة عا ذكر ممنوع إذ هى إعا تناط بالغالب من أحوال الى وراض لالج فكاه در 
بوأفهم قوله كغيره ثقات أنه لا يكتفى بالمراهقات » ومشى على ذلك بعفصسهم وفيه نظر »©. 'بل 
ألا ييعد أن يكون الأوجه خلافه لما قدمته ممع اشر اط التعدد هنا . وقولم ثقات أرادوا به 1 
0 . وقوله كغيره أيضاً نسوة أنه لابد من ثلاثة غيرها والأوجه 
وقاقاً الجمع متأخرين أنه يكنى ثلاث بها كا ستعلمه ؛ بل نص ف الآم والإملاء على الاكتفاء ى 
1 اكه معنا كا بال وإن قال الأذرعى إنه' المذهب . ثم اعتبار ذلك 
نا هو من حيث الوجوب الذى الكل م فيه وإلا فلها الحروج مع واحدة لفرض الحج والعمرة 
كا شرحى للهذب ومس + وكذا وحدها إذا منت كا فى شرح مس وخبره واعتمده السبى 
وغبره » والتنظير فيه بأنه قول مهجور ؤمبى. على ضعيف وهو تخصيص عموم الى المطلق 
ليس فى محله كا سنذكره ف الفائدة الآتية :.وعليه حمل مادل عليه م, الأخبار على جواز 
سفرها و<دها . ويلحق بالحج كل عبادة. .مفروضة فيايظهر كما يعمما يأنى وما فى الآم والإملاء 
من الوجوب مع واحدة أيضاً أ أخذاً من قاعدة إن ما منع إذا جاز وجب ضعيف » إذ القاعدة. 
5لا ابة لا كلية أما سفرها وإن قصر أؤكانت شوهاء لغير فرض كالتطوع بالإحرام من العمرة 
من التتعم فحرام ولو مع النسوة؛ فقد حمل الشافعى رضى الله تعالى عنه البى عن سفرها بريد 
إلا مع الزوج أو ره عل الس ادر الواجب » قال لأن المرأة إذا كانت ببلدة لاقاضى ها 
وادعى علها من مسيرة أيام لزمها الحضور مع غير محرم إذا كانت معها امرأة ؛ ويلزمها أيضاً 
الهجرة من دار الحرب إلى دارنا وإن كانت وحدها لآن خوفها 0 
صرح الشيخان, . ويفهم من العلة أنه لو زاد خوف الطريق أو استوى الحوفان بأن كان لما 33 
عشيرة تمها فلا وجوب حى زول الدوف المذكور . وقياسه أن كل بلد خافت على 
نفسها من اقتحام فجرة ونحوه يلزمها السفر منه ولو وحده' إن كان.خوف الطريق دون ذلك 
وليس ببعيد . والذى يظهر أن المراد بغر ض الحج فها ذكر ججة الإسلام وتحوها كالقضاء 
والنذر وإن كانت غير مستطيعة لاحج التطوع أو عمرته وإن كان يقع فرض كفاية كما يأنى 
ولو أحرمت بتطوع ومعها حرم فات أمتة ف فده قاله الرويالى » وكاخرم نحو الزوج وكوته. 
نحو عر ضه وأسره . وأقهم تقيبده بأحرمت أنه لومات مثلا قبل ! :امها لزمها الرجرع 
جينئذ وهو ظاهر إن أمنت بأن وجدت من يجوز لما الرجوع معه وإلا فالذى يظهر أنه ينظر 
إلى ما هو مظنة السلامة والأمن أكثر اواعل انهلا يشرط حال اممو عن الفيخ ال عافد 
واكره علا رية اخر وعرواةا يكن كونه فى قافلها أى وإن بعد مالم يفحش البعد بحيت 
تنتى معه الفائدة » فاندفع استشكال السبكى له بأنها إذا كانت بعيدة عنه فلا فائدة له » و-بذا 
يعلم رد ماوجه به الزركشى وابن ن العماد اشتراط ثلاثة غيرها من أن الذاهية للحاجة أو المتخلفة 
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عند .لقاع وجحدها يختى علا 0 بو 100111 أن 
الذهاب لخاجة لا بازم مت البعدالذئ ينتق معه القائدة بللا تغلب . ويشترط للوجوب أيضاً قدزما 
على أجرة مثل حرم والزوج الذئ لم يجب عليه إحجاجها بأن لم يكنأفسد نسكها وكذا النسوة 
سواء أزادت أجرة مثلهن على أجرة اخرم أم لأخلافاً لبعضهم. إن ظلها هو لافاضلة عماامر 
وإنالم يكن خروجهم لأجلها . ونظر ابن الغاد فى استئجارها لزوجها بأنه إذا سافز معها يلزمذ 
نفمنها ومقتضى الإجارة أنبا تملك متافعه ولا يارمها المكنن قيؤدئ إلى التناقض المؤدئ لفساده 
العقد انمى . وهو غير سديد فإن استئجارها له لمحرد صحبها لايقتضى ملكها لمنافعه. ولا عدم 
لزوم امكين فلا تناقض ف ذلك بوجه بل لو سم ملكها لمنافعه لم يلزم منه عدم لزوم السكن 
كا يظهر ذلك بأدنى تأمل » وكأنه سرى إليه ذلك مما قالوة فى ملك الرقبة وهو ذهؤل عجيب 
لوضوح الفرق بنن ملك الرقية والمنفعة ٠‏ فإن قلت ما تقرر هنا من وجوب الأستئجار مخالفه 
قرم لابجب استئجار شريك يجلس ف الشق الآخر للمختاج إلى الركوب : قلت إلزام الاستئجار 
نمة فيه محض خسران من حيث النسك من غير منفغة تعؤد على النفس وهو لابجب كا يأخذه 
الرصدى مخلافه هتا فإن فيه مع ذلك عود مصلحة على النفس من حيث صونها عن ! إيقاع 
الفاحشة ! أو تطرق اليمة إليا فألزمناها إذا قدرت على أجرة من ذكر بنها والحروج فيج 
لآنه لا مشقة مشقة علها فى ذلك لما تقرر عنعود المصلحة أيضاً على تفسها . فإن قلت فلم وجبت أجرة 
قائد الأعمى دون أجرة الشريك وأى فرق بدّبما » قلت يفرق بأن أجرة القائد من المؤثات: 
المتعلقة بالبدن فوجبت مخلاف أجرة الشريك . تم رأيت ف المجموع ما يصرح ا ذكرته حيث 
قال واللزوم ف امحرم أظهر منه فى أجرة الحفارة لأن الداعى إلى أجرة الأول معنى فى المرأة 
فهو كؤنة المحمل فى حق المختاج إليه وى اللنادم ما يؤيد ذلك أيضاً ولا بجر نحو بحرم امتنعم مع 
بذل الآأجرة له . نعم لو طلبت من ولدها احج معها قال خلال البلقيى مختمل أن يازمه لخرمة 
العقوق انمبى وفيه نظر سما إذا بعد السفر وعظمت المشقة . وأيضاً فإلزامها لة بالسفر تعد إذ 
لا يجب علا الحج إلا إن رضى مع القدرة على أجرة طلبا . والذى يتجه عندى اعياده أنه 
يشرط حيث تعين البحر طريقاً أن يكون ف السفينة شىء يسترها ويصونها عن مخالطة الرجال. 
وقدرتها على أجرته أنعذاً ما مر فواشتراط المحمل لا وأنه لايشترط أشباع الجمل محيث تقدر 
على إيقاع الصلاة فيه كاملة لحواز الصلاة بالإعاء حينئذ . وقول بعضهم إن هذين شرطان لحل 
الركرب بعيد بالنسبة للثانى وكذا الأول على إطلاقة ويدل لحواز قول المتولى لا يسن ها ركوبه 
إن كان ا فى السفينة موضع منفرد بحيث لا تتكشف للرجال والكلام فى مخالطة لا مخشى مها ١‏ 

فتنة البتة وإلا فلا إشكال فى الحرمة كا لا نخى 


( فائدة ) ضح البى عن سفر المرأة بل زوج ومحرم مما مطلقاً ومقيداً بيومين وبثلاثة أيام 
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وبيوم وببريد .ء فأخذنا بالإطلاق لآن المطلق إذا قيد بقيدين #تلفين لا حمل على أجدهما لعدم 
المرجح ء قبل بل مجعل من باب أن ذكر بعض أفراد العام لا خصص» ويوجه بآن رواية الى 
ش عن سفز المرأة عامة من حيث أن السفر مفزد مضاف فيعم فحينئذ يشمل ما ذكر وغيره فيكون 
ذكر العريد وما قوقه من باب ذكر بعض أفر اد العام . نع إضراب هذا القائل عن الأول ليس 
بصحييح لأن صحة ماذكره ٠‏ لايقتضى عدم صعة غبره سها وقد صرح به فى شرح مس . ذإن 
قلت إذا تقرر كو نه عاماً بطل كونه مطلقاً © إقلت يصح تسميته عاماً من الحرثية الى ذ كرما 
ومطلقاً بن حيث أن المطلق قد يراد به ما يشمل العام ولا يناق ذلك خلافاً لمن وهم فيه ما مر من, 
جواز سفرها وحدها بالشرط السابى لورود أحاديث أخز بجواز سفرها وجدها فحملناها على 
السفر لفرض مع الآمن وحملنا هذه على ماعدا ذَلِك بمعاً بين الأدلة فتأمل ذلك ولاتغير بما خخالفه 
ومنه حمل الأحاديث المطلقة على من كانسفرهادون بريد فيجوز ولووحدها مطلقاً ( وله وجب ) 
أى إن تعين طريقاً كأن حدث بطريق الير نحو خوف أو عطش فلا ينتظر زوال مانعه ( مه 
وإلا فلا) أى وبحرم سواء.أغلب الخلاك أم استوى الأمران والعيرة فهما بوقت الركوب ولا 
فرق حينئذ بين سفر احج وغيره ولو وجب فوراً كالهجرة فها يظهرء وى سفر الغزو وجهان» 
والذى يتجه ترجيح بح الخرمة أيضًآ ء والأوجه أنة حيث غلبت السلامة جاز للولى ركوبه بنحو 
الصى حيث:كان له فيه مصلحة لا عا ولالتجارة ا بحوز له قطع سلعته إذا غلبت السلامة 
أو استوى الأمران وللاحتياج للقطع جاز مع الاستواء مخلاف ركوب البحر فإنه لا محتاج إلية 
غالباً ويفرق بين نفسهوماله بأن ماله محتاط له أكثر » ألاترى أنه لا جوز دفع ماله من يتجر فيه 
إلا بشروط ذكروها ولم يشترطوا مثلها فى تعلمه » فعلم أنه ف اله فنا دناه طرود 
المصلحة وى نفسه يكتى عجردها لأن الآفات المتطرقة ة إلى المال أقوى وأكير من المتطرقة 
إل النفس . وكالصبى فيأ ذكر الحامل والمائم والزوجة والأرقاء البالغون وإن امتنعوا بل 
يلزم الزوجة والأرقاء الإجابة لذلك فها يظهز + تم رأيت البلقف. بى أفى به ى الزوجة وصاحب 
رار اطق أن فا الامتاع وهو بعيد» و حر ز كثره بالحز اذى هو أل عن الأنبار المطيحة 
كسيحون وجيحون وسيحان وجيحان والدجلة والنيل فيجب ركو.مها مطلقاً وإن كان يقطعها 
طولا على الأوجه لقرب اللر فيمكن , الحروج إليه سريعاً مخلافه فى البحر » وحيث حرم ركوبه 
فله الرجوع منة وإن كان ما أمامه أكثر مطلقاً أو مساوياً وم يجد بعد حجه طريقاً آخرق الى 
وله وطن برجع إليه » وكذا إن كان أقل + وإن أطلق ف الروضة القطع بلزوم. العادى فيه كما 
أشان إلنه ابن الرفعة وتبعه غيره وهو ظاهز قياساً على فأ فى تققة الإراب + أن النوطن يرا 
اتاج لارجوع فيأقى فيه مامر غمة بتفصيله مخلاف غيره فلم يعتر فى حقه ذلك » فإن انته #ئ 
مما ذكر لزمه المادى لعدم الضرر ء وإنما لزمه وإن كان الحج عا لى المراخى ‏ قال الإسنوى. 
وتبعه الحققون لآن الصورة أنه خشر ى العضب أو أحرم بالحج وضاق وقتة أو نذره تلك السنة 
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فإن لم يكن شىء من ذلك فالمراد بالثروم استقرار الوجوب ء وإنما جاز تلل. محصر أحاط به 
العد مطلقا: لمشقة مصارة الإحرام » ومن تم لوكان محرماً أ ولم يضق الوقت ول ينذر ولح 
مخش عضبآ أخذاً ما مر كان مثله فها مر . ومحث الأذرعى أن محل ما ذكر ما إذا استوى 
الحوف فى جميع المسافة ولا نظر للذوف وغسيره إن كان ما أمامه أقل لكنه أخوف لم يلزمة 
لقادى أو أكثر لكنه سلم لزمه وهو قريب . وأ.جيب أيضاً عن استشكال لزوم المادى مع أن 
:احج على النر اخى بأن الكلام إنما هو ى طريق الخلوص من المعصية .لاى وجوب تحصيل احج : 
عليه إذا كان ما أمامه أقل تعين العادى وإن لم يكن له طريق فالير لقصر مدته كأقرب الطريقين 
فى حضوت وإذا إستويا احتيج رجح لاستواء مقسدتممل وهو لوصول ل العبادة الواجبة 
ولو موسعاً مع تسر طريق ف ال وإلاا ترجتع العود للسلامة فيه من ذلك .الضرر . ولعلسكوتهم 
عن وجوب الرجوع إذا كان ما أمامه أكثر للعلم به من وجوب العادى إذا كان ما بين يديه 
أقل انجى وق نر الكمرية - أن المراد :بالئزروم حيث. انتى ما سبق استقرار الوجوب ولأن 

عبرم باطوار عر وبالئزوم أخرى فى مقابلته صر فى أنهم لم ينظروا لما ذكره هذا 
الحيب . وأيضاً فلوكان كا ذكره لما تأق حث ابن الرفعة ولا بحث الأذرعى السابقان كيا هو 
'ظاهر ولو وجب القادى حيث كان أمامه أقل سواء أكان له إذا أر اد الرجوع فى.طريق اللر أم 
لالأن الحروج عن المعصية الواجب فور لايترك ععمثل هذا العذر وإن ترك إلى الإشباد فى 
نظيره لما قرروه آخر باب الوكالة وأيضاً فالمرجح الذى ذكره فى حالة الاستواء ليس مقتضياً 
لوجوب رجوع ولا تماد مع تصرمحهم فيه بالوجوب مرة وبابحواز أخرى. إذا عرفت ذلك 
فالذى يتحصل من كلامهم أن الحرمة خاصة بابتداء الركوب ونحتمل أن يقال باستمرارها. 
وبحمل كلامهم على أنهم لم ينظروا ليئيتها فى التفريع أصلا وعند النظر لها بأنه لى يكن حاجا . 
وركبه أوكان حاجا ولم يتضيق عليه » فالذى يتجة أن يقال حيث استوت المسافتان واستوى 
خوفهما نخير وإلااوجب النظر لما هو أسرع فى الحروج عن المعصية مالم يعارضه خوف أكثر 
( قوله الماء والزاد) أى به بثمن المثل وهو القدر اللائق به ى ذلك الزمان والمكان فلا يلزمه 
.للزيادة على ذلك . وإن قلت نظير ما مز أنه لاأثر للوحشة هنا بخلاف التيمم لآن الحج لا بدل: 
له فيحتمل أن يقال بنظيره هنا ومحتمل الفرق بأن مراعاة المال أشد وهو الأقرب م رأيت 
السبكى قال لافرق بين قلة الزيادة وكثرتما » والرركشى قال إذا لم يوجد الثىء ء إلا بأكتز من 
تمن مثله فلا خلاف أنه عنع الاستطاعة وهو ريح فها ذكرته . وأما القمولى ومن تبعه 
خحبحثوا يجىء الحلاف الذى ق الت هنا ثم فرقوا بأن الماء له بذل بخلاف احج . ويظهر أن 
يأ هنا نظير ما مر ممة فيقال محل ذلك ما إذا لم يكن | الحال فى بعض الطريق يذبى إلى صد 


ل لل/او١‏ - 
شير ع 2 0 2 ل “عليه كمَيْرمٍ وكُذًا الوم ى الذى بحد يحد قائداً . وأما إمكان 


السير أن 3 ددا ررك ردنا بمكنه الاي" أيه إلى الج على السَيْر المَعْقادر 


الرمق. فحية ْ لاوجوب لآن ع قد تباع بدنانر ولانل لكوق ذلك لائقاً مها حينئذ 
( قله الو ى جرت العادة بحمله ' مها ) أى عادة أهل طريقه الى يتوجه مها لأن ذلك .مختلف 
ياختلاف النواحى مسب بعد المياه وقرمما . وكالماء والزاد بى ذلك العلف خلافاً لما بوهمه 
صنيعه ( قوله ووجود لظف على حسب العادة ) وهو المعتمد الموافق لما بحثه فى المجموع 
وسبقه إليه. القاضى وسلم.وغير هما وجرى عليه السبكق والإسنوى والأذرعى فلا يشرط وجوده 
تى كل مرحلة ون أطلق ذلك فى المماج كااروضة وأصلها تبعاً الجمهور الأصصاب . وثقل 
الزركشى عن الْقَاضى عن الأصداب أن الماء مله فى ذلك » فالحاصل أنه يشترط أن د 
الحجيج من حمل لثلاثة فى اقماز ات الى يعتاد حملها فها وأن توجد الثلائة ف المواضع الى 
يعتاد حملها مها » فإن عدم ذلك فى بعضما جاز له الرجوع لوطنه بقيده السابق لسر من 
عدم تضبيق الوقت وخشية العضب وعدم #الإخرام فيا طهر انين عدم , الوجوب ( قوإه بغير 
شمة شديدة ) تقدم بيانما ( قوله والجور عليه كفيره ) أى فى الوجوب لكن يشترط قدزة 
لمحجور علي بسفه على أجرة:مثل حافظ نفقته إن طلما كا نحثه الإسنوى لأأنه يخرم على الولى 
أن يعطية إياها من ماله مخلافها من مال الولى » وإنا جاز له فى الحضر دفعها إليه أسبوعاً 
لاسرع ]اوعاب ؛ لأنه فيه مراقب له مذلافه فى السفر وإن قصر » وأفهم قوله كغيره أن 
لا ماله وهو ظامر فى حيدة الإسلدام وكذا تطوع أحرمبه قبل الحجرأو منذور قبله وإن أحرم 
يعده به أو أحرم مهما بعده تقد لنفة اضر او خنهها من كشي ل طريقة وإلا فلة كاوه كا له 
منعه ابتداء وإنما صح إحرامه بغر إذن وليه مخلاف المميز لأنه مكلف ( قوله مجد قائداً ) أى 
وقدر عا لى أجرة مثله إن طلما أ شا ومثله مقطوع اليدين والرجلين إذا وجد معيناً ( قله 
السير المعتاد ) ظاهره أنة لو احتيج لقطم أكثر من مرحلتين واعتيد ذلك لزمه وفيه نظر لقوهم 
بعد أن اشترطوا السر المعتاد فلو احتيج لقطع أكثر من مرحلة ولوق بعض الأيام فلا وجوب » 
وهو يشمل ما إذا اعتيد ذلك وهو قريب . وأفهم كلامه كغيره أن هذا :شرظ للوجوب 
لا للاستقر ار فى الذمة جبى يجب فضاؤره من . المركة وه وكذلك على الجن الح مرح + الاعة 
كا قاله الرافعى و وصوبه المصنف فى مجموعه ؛ وحاصل عبارتة إن وجد جميع ما مر وقد نى 
رحن كان الحج وجب وله تأخيره عن تلك السنة لكنه يستقر فى ذمته 3 وإن لم يبق 
زمن كذلك لم يلزمه الحج ولا يستمر عليه وهكذا قاله الأصعاب ولم يذكر فيه الغزالى هذا 
الم اراي رقال هذا الإمكان شرطه الأئمة أوجوب المج . ورد عليه 
ا ن الصلاح انتصاراً للغزالى بأن هذا الإمكان إغ. هو شرط امنتقرار الحج ليجب .قضاؤه من 


ل ا كه 


> ا 0 وم 7 م 2 وق . .و 
فهو أز 
١‏ 


0-01 > رم »مس 
واما النتطاعة التحصيل عر ٠‏ ن عدر عن المج بناسة عو تت و 


تركته لو مات قبل الحج وليس شرطاً لأصل وجوب الحج بل مبى وجدت الاستطاعة من 
مس مكلف خر لزمه الحج فى الحال كالصلاة تجب بأول الوقت قبل مضى زمان يسعها ثم 
استقرارها فى الذمة يتوقف على مضى العكن م من فعلها » والصوات ما قالة الرافعى » وقد. 
نص عليه صاحب المهذب والأصحاب ؛ وإنكار ابن الصلاح فاسد لقوله تعالى ( من استطاع 
إليه سبيلا ) وهذا غير مستطيع فلا حج عليه » وكيف يكون مستطيعاً وهوعاجز حساً » وأما 
الصلاة فإنما نبجب أول الوقت لإمكان تتميمها اه . قال السبى بيأزه.ث»؟ عيارة ايز الصاو 
ل اا الحج قبل عرفة بيوم وبينه وبيها شهر ومات تلك السنة وجب عليه الحج ثم 
سقط ولا يقوله أحد ولايظن بابن الصلاح وإن أوعيهه عبارته انتبى 0 
واعتر ض بأن السنجى والسرخسى قالا بذلك وبأن كثشرين سبقوا ابن الصلاح لما مر عنة أى. 
ومن ثم مال إليه البلقيى فى بعض كتبه ققال لولم يتمكن من السير ولكن مضى وقت الج 
وهو موسر كنا إذا ملك مصرى مالا فى القعدة مومات ف ريم قضى من تركتة . قال وقائدة 
لحلاف وصفه على الثان بالإيجاب قيصح الاستتجار .عبه بعديهوته اتفاقاً مخلافه على الأول : 
أى فإنه لا يصح أحد طريقين المعتمد خلافها كا يأنى لانتفاء اللطاوزنه قن موت قحي القرة 
وعلى الثانى أيضاً يلز م الشروع ف المقدمات لآنه خوطب مخلافه على , الأول اه ونازع السبكى 
ف الفرق الماي بن هذا والصلاة قال ل فرق بنهما فإنه إذا مات أو جن أو حاضت قبل 
أن بمضى من وقنها ما يسعها تبين ألا لم نجب وكذا هنا إذا العطاع وقلدى ارقت عه تك 
بالوجوب ‏ فإذا مات قبل تمكنه بان أن لاوجوب وليسا كالركاة 1 0 
البلقيى ويشترط أيضاً وجود مامر و ف الوقت فلو استطاع فى رمضان ثم افتقر قبل 
فلا استطاعة وكذا لو افتقر بعد حجهم وقبل الرجوع أن يعتير فى حقه الرجوع أيضاً 8 
الأول كلامهم هنا صرح فى أنه لاعيرة حلاف السير المعتاد ولو من ولى قدر على وصول. 
عرفة فى لحظة وهو ظاهر ا ذكرته فى الفتاوى فراجعه » ثم رأيت القاضى ) أبا الطيب إمام 
ال ال وم اله 1 عن امن اق ار لكر عادة 
م قال :.وهذا يدل عا لى أنه لا محم عا مك كن من كرامات الأولياء ا ه وهو صريح فها ذكرته. 
والثانى لوجهل المانع من نحو وجود عدو أو عدم ماء أو زاد رف احور ري 
الحروج لأن الأصل عدم المانع وتبين لزوم الدروج له بتبين عدم المانع فلو تركه لظن المانع 
فبان عدمه تبين لزوم الحروج ج للة فيستقر الحج ف ذمته ( قوله يموت إلخ ) + خرج به نحو 
الحنرن والمرض المرجو الزوال فلا يجوز الإنابة بسبمما ومقطوع الأطراف لأنه مكنه الثبوت 
على الراحلة فلا نجوز له الاستناية ٠‏ ولحث البلقيى أن انون لو كان معضوباً فاستناب عنه 


ل ١١8‏ د 


اع د لوده ا > موس آذ 04 2 سه صموس ء - 
_كير أو اه أو م رضي لا يراحبى رد ا 5 م 3 لا ع الثيبوت 
2 5 9 6 29 95 3-5 - 4 007 5 


والضاد الساحمة . م 7 ا عن 5 إذا كان استطاع 
1 قي + ذ< 2 35 6 200 3 
فى عَيَائو وم عي » هذا إِذا كان له ركه وإلا هلا عن راوث ٠‏ وعوز 


56 . - 9 0 8 5-5 اق دمي 3 317 ص 4 َُّ 5 8 
للوارث والاحنى الحج عنه سوالا أوصى به أم لا.واما الحو فأَز يسح 


٠. 0-8 21 5 7,‏ ته ر ور 


عنه الحيج عير إدنهر 6م تلز م الامتفاة 0 و 31 مالآ يستأجر 4 من 


وليه واستمر عضبه حبى مات أجزأه ا السبكى بل صربحه أن نحو 
الرض المرجو برؤه لاعنع الوجوب أكن ف اليفات عن النضن أنه مانع ذإذا برأ تم مات 
لم يجب عليه القضاء إلا أن تسكن قل امرض ا سكو يك قن ) من الركوب 
0-6 ؛ وبفارق نحو الحبس الخاص على ما مر فيه بآن هذا مانع قائم بالذات ووقوعه أكثر 

من :ذلك .فكان تأثره أشذ + وقوله أوكير :هن ماق بعض نسخ وفى أخرى أو كبير وهى أولى 
من حيتث المعي نى على أنها هى عبارة الروضة ( وله اوعري ا زواله ) أى بقول عدلل 
عطي ودار عو ات عي وهار حك كا شرسن افو شر هدر له أ الع .وتحث 
بعضهم أنه 9 ا اي ع أت لطبك لمق ) سعيك كالاف غر العارف إذا لم يجد 
ل ال ل ن قلنا له التيم فى نظر المسئلة الما ذكر 


1 
18 
كرت 


١‏ قله إلا عشقة شديدة ) عر ضابطها ثم رأيت الزركشى ضبطها ,أن تساوى مشا ' لمشى 
.وينبغى حمله على ما ذكرته ثم ( قوله وهذا العاجز الحى يس سوبا ) بالعين المهمد رالضاد 


ال أمجمة أى من العضب وضد و الضعف او الشطء / لانقطام حور 0 هلذ! هو إل شبر و نجوز بالصاد 


المهملة كأنه قطع عصبه أو ضرب ( قرله حي تزه الول اكه ف ار في رول زا 


١ 1 3 5 5 5‏ 
وقضاء نشر ينه ها بان واخاضص باتو جوا ناه عليه وكاء دسه من وارتث ووصى وحا كم 
وقرلة ولح ارث أى به له : كذا قالوه . وشغى أن عل اليا كدله ذلك لا أن 
يي مل ع مجو 3 ف 


ذلك لا بسن للحن . اق عله لفن ان ل افيا ولا راعى ما فيه من الجلااف لضعف 
ٍِ حتى 5 بدن أ أن 


2 الس ١‏ 1 كم ١‏ 
هدر كه د وإتما 9 ىو ٠‏ شذا عل د الوارث لعلائه 0 ال 9 عن اميت شر 02-0 على ' 
5 ا 0 5900 1 ل ع 
الشرب بان شهدا قدكه سامت مان يكان ا ننساء الذب". ادف ل 7 ف أله بدى 2 الأصل 
1 3 : 0 1 


- إن بدلا وه 


لعبر لحن ادب السله ايها العريب فتوقنب قعل غيره 000 5 


لاا جو ان اك ا ا ا ا 8 0 ش . 
إلا طضعام دار به اماج 8 ومال ماد ذرده 2 عر المرئد هذا هو واه يناب عنه من تركته وإتما 


جد الات 


مج عنه فاضلاً عن حاحته يوم الامتسار خاصّة . سواه جد أس 
را 7 أو ماش, بشرطر أن يرضى يأر الئل إن 1 تمد أنال وود 


أخرج منها نحو الزكاة لأن الحج عبادة بدنية وإن كان فيه شائية ب مال فلوحج وقع عن المنوب 
عنه وهو مستجيل هنا . ولو ارقد مستطيع فأسم ومات مسلماً قضى من تركته كرا مر . . وثم هذه 
لنرتيب الذكرى أو المعنوى لآن التنفصيل متأخر عن الإجمال إذ ما بعدها تفصيل لما قبلها » 

وهذه كذلك تقع كثيراً فى كلامهم فلتكن على كر ملك و قله ونار يه تايا إن ونفةة 
مالا يستأجر به من يحج عنه ) أى إن كان ينه وبين مكة مسافة القصين فأكتر وإلالم يمر له 
كا ف المجموع وجرى عليه المتولى وغيره لقلة المشقة حيئذ . واعتزضض بأن من أقسام 
المعضوب من لا يستطيع الثبوت على الراحلة أصلا فكيف يكلف اليج بنفسه حيئذ وإن. 
كان بينه وبين مكة دون مسافة القصر ».ويجاب أحذا من كلام الأذرعى بأنه لايلرم من 

عدم توته عل الر احلة عدم ثبوته ق محفة أو سرير أو عت 6دى لأنة قد لايمكته ابوت عل 

ذلك فإن فرض عدم إمكان ثبوته على ثبىء فظاهر كلامهم مع الاستنابة ويقضى عنه من 
ركته وهو أقرب مما بحثه الأذرعى من جوازها حينئذ وإن تبعه الرركشى وأشار إليه السبكى . 

ومعبى التعليل السابق بق بقلة المشقة أن من شأن القريب من مكة ذلك بالنسبة للبعيد عنها فاندفم 
قول بعضهم إنه خروج عن مسثئلة المعضوب لآن شرطه حصول المشقة السابقة » فالحاصل 
أن المشقة السابقةإذا وجدت قد تكون مع بعد المسافةفتجوز الاستنابة لزيادتها مع البعد مخلاف. 
القرب فالقلة نسيية » ولا فرق ى وجوب الاستنابة بين من طرأ عليه العضب بعد يلوغه 
مستطيعاً أو قبله ثم بلغ فاستطاع وإن افترقا من وجه آخر كا يعلم نما يأق ( قوله فاضلا/عن 
حاجته ) مها حاجة محمونه . وقوله يوم الاستئجار مزاده به ما يعم ليلته كما صرحوا به فه 
نظيره ف زكاة -الفطر وقسمة مال المفلس . وقؤله خاصة يحرز به عن مدة الذهاب والإياب 
لأنه إذا لم يفارق أهله أمكنه تحصيل مؤتهم . ونظر فيه الأذرعى كال بك إذا لم يكن له 
حرفة ء قال سما إذالم يلزمه الاستنجار فور بأن لم يعص بالتأخير للعضب بأن بلغ معضوباً 
أو عضب قبل الشكن من الآداء بنفسه . وتجاب بأنهم لم ينظروا فى الحج إلى الأمور المستقبلة 
الى ليست من ضرورياته؛ ألا ترى إلى قولم يلزمه صرف ضسيعته ومال تجارته إليه وإنه 
افتقر ولم نكن لهحرفة كاه رصريح كلامهمفلا نظر هنا إلى وجودحرفة وفوريقولا إلىمعدمهما 
لأن المدار على المكن حالا مع قطع النظر عن المستقبلات . ثم ما أشار إليه من وجوب 
الاستنابة فرراً فيه تفصيل ذكره الرافعى وغيره ‏ وهو أنه إن بلغ معضوبا كان على المراختى 
وإن عضب بعد ما أيسر فعلى الفور » هذا إن كانت القدرة باستنجار ‏ فإن كانت بيدذله 


٠١١١ 


2 : 

لمع 7 59 2 ع هوه 222 ّ ا 2 مي 

ورا يسبع بالحاج عنه صن اولادم وأولاد أولادم الذ و و الإناثب رز مه 
١ ْ‏ : .2 

معضوبب . 


ل 7 ع عر . 9ع 2 اهم 000 ع هسم رسا واس اب حى لماص جرم 
ولوبذل الاتم أو الأجتى الطاعة فيساً كالولر عل الأصحم » ولو بِذَّل الولث. 


ل 0 
امتنابته بشرط ان يحكون الولد حج عن قه ويوئق به ولو غير 


ع ب ا اي ا 
طاعة وجب الإذن فوراً مطلقاً كا فى المجموع ؛ وفارق عدم وجوب الفور فى حق المستطيع 

بنفسه بأن الداعية ثم منه فلا تزول وهنا من الغر وهى يصدد الزوال فوجب الفورف الإذن له 

اغتناماً لفر صة خخاطره الذى عن له . قال أبن عبدان : ولا بحب حج الباذل فوراً . وقال ابن 

أبى الدم : لا تحب نية المج على الاذن عند إذنه أو استئجاره انبى . ويفارق قوم تحب نية 

الآذن ى التيمم بأن المأذون ة لا يتعاطى العبادة فلم تكف نيته مخلافه هنا فوجبت نيته ولم 

تكف نية الآذن ( قله بشرط أن برغى بأجرة الثل ) مقتضاه أنه لايجب الرائد وإن قل 
كما فى التيخم وهو كذاك قياساً على ما مر فى بيان تمن مثل الماء والزاد . وقول الإمام لومم 

بحد حرة إلا بأكثر من مهر الثل بقدر لا بعد إسرافاً لم تحل له الآمة ضعيف ٠‏ والمعتمد أن. 
الريادة ثمة وإن قلت موز الآمة كات فهنا كذلك . ولو وجد من برضى بدون ‏ أجرة المثل 
لزمه إذ ليس ف ذا كبير منة لأنه ى ضمن عقد ( قله بشرط أن يكون الولد الخ) المراد 
بالولد هتا الفرع وإن سفل ومثله فيا ذكر الأصل وإن علا وكذلك الأجنى كا يأنى ويشترط 
ايفن أن لاايكون ماشياً ولا معولاً على السؤال أو الكسب وإن كان راكباً عل الأوجه » 
لكن قيده الأذرعى بما إذا كان بعن المطيع وبمن مكة مسافة القصر أو أكثر مخلاف ما إذا كان 
بينهما أقل وأطاق المثى وكان يكتسب ف يوم كفاية أيام فانه يلزمه إنابته » وكأنه أخذه من 
تعليلهم لزوم الحج له حينئذ بعدم المشقة وقد يفرق » ثم رأيته قاسه على ذلك قال الزركشى 
وهو قوى لأن الأب أى المطاع لوكان على هذه المسافة لزمه الحج ماشياً ولم يتعرضوا له ع 
وتعليلهم مصرح به حيث أقاموا المطيع مقام المطاع اننهى . ويشترط أيضاً أن يكون ممن 
يصح منه حجة الإسلام بأن يكون مسلماً حرا مكلقاً فى نفس الأمر وإن كان قن فى الظاهر. 
كا قاله الأذرعى » وأن لا يكون عليه قضاء أو نذر وبقاؤه على الطاعة كما يأقى . ولوأراد 
الحج عن غير أبيه ماشياً فلأبيه منعه وإن قربت المسافة كا يؤخذ مما مر أول الكتاب . وقول 
ابن الغاد وابن المقرى ليس له المنع ينبغى حمله على ما إذا كان أجير . ولولى المرأة وزوجها 
منعها من المج ماشية وإن قدرت كامر ‏ فلا تحب القبول ببذها الطاعة ولو لولها أو لزوجها 
و.هذا يعم ما فى إطلاق قولهالإناث ( قولهيوئق به ) أى بأن يكون عدلا وإلا لم تصح الاستنابة 
ولو مع المشاهدة لآن نبته لا يطلع علها » وبه يعلم أن هذا شرط فى كل من محح عن غسيره 
باجارة أو جعالة ( قوله وهو غير معضوب) أىللمشقة الركوب عليه وليس هذا شرطاً لصحة 
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والسمضيوب هل الأصحّ . ولو استناب السضوب من" مج عنه. فح عنهاثية وال البضبٌ 


الإذن إذ لو تكلف المعضوب وحج عنه صح وإنما هو شرط لوجوب الإذن لهكيا علم من 
التعليل النى ذكرته ( هَوْلُه فهما كالولد ) يؤخذ من صرعحه أن الأجنى كالولد فى جميبع 
ما فر من "الشروظ وهو وجيه خلافاً لبعض المتأخرين . نعم يستثئى من ذلك عدم المشى فإنه 
شرط فى القريب دون الأجنى لمشقة مثى الأول عليه دون الثانى » ومنه يواخذ إلحاق العضب 
بالمثى ( ولْهِ ولو بذل الولد أو غمره المال لم يلزمه قبوله على الأصح) يستثئى منه مالو كان 
البادّل- الإنام من بيت المال ؛ كالذى يظهر أنه إن كان له فيه حق لزمه القبول وإلا فلا ومالو . 
أطاعه- فرعه أو أصله أو استأجر من يحج عنه فإنه يلزمه .قبول ذلك سواء كان المستأجر عاجزاً 
أبفا أم لامخلاف الأجنبى ومنه نحو الآخ والعم : وكذا يلزمه لو-قال. الولد أى والأب أيضاً 
ائذن لى ف الاسئتجار عنك سواء أقال .مع ذلك وأنا أبذل المال للأجر أم لا ء لأن كلامه 
الأول متضمن لذلك أو استأجر وأنا أدفع على الأوجه خلافاً لمن بحث فى الأخيرة عدم اللزوم. 
معللا بظهوز المنة وبأن الصادر من الإبن مجرد وعد لأبهم لم ينظروا للمنة إلا إذا قويت بأن 
قال.خذ هذا المال. واستأجر به أو ادفعه لمن يستاجر به عنك . وأما ما ذكر من المسائل فالمنة 
فبالم تقو وإلا لامتنعت كلها لآن كلا منهما لا مخلو عن منته فا.وجه نخصيص الأخيرة فقط . 
وقوله إنه وعد برد بأنه إذا استأجز.فإن سم الإبن الأجرة فذاك وإلا جاز للأجير الفسخ لإعسار 
المستأجر غلا ضزر عليه فى الاستئجار بوجه فلزمه .طلباً لبراءة ذمته وإتما لزم ما ذكر من 
الأصل والفرع دون غيرهما لأنبما أقرب من غيرهما فتخف المنة معهما . 

( فرع ) عضب ف نر الحج فهل يجوز التترع عنه به وجب عليه الإذن لمن بذل له الطاعة 
بشرطه الأقرب ؛ نع كا شمله كلام المصنف وغيره ( قله وتجوز الاستنابة فى حج. التطووع 
للمنت)محله إن أوصى به وإلا امتنع فعله عنهمطاقاً ولو من وازث على المعتمد الذى صرح به 
فى المحموع ناقلا فيه الاتفاق أى اتفاق ال كر رين وإن ن اقتضى كلام الروضة وأصلها الوصايا 
خخلافه واعتمده بعض المتأخرين وقال إن تقل الاتفاق فيه سهو وترد يما مر معتاه . واعل 
أنه قال فى أصل الروضة ولولم يكن الميت حج ولاوجب عليه لعسدم الاستطاعة فى جواز 
الإحجاج عنه طريقان أجدها طرد القولين لأنه لااضرورة إليه: والثانى القطع بالحواز لوقوعه 
عن حجة الإسلام » وظاهره كا يعل ما يأ أن من لم يستطع ولم يحج قبل موته يجوز الترع 
عنه وإن لم يوص لأنه يقع له فرضاً أى يثاب عليه واب حجة الإسلام » لكن -حكى العلا 
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( فيرع ) إذا وفجدت مَرَائِطُ وُجوب الج وجب عل التراغى » 


ان خليل شيخ المحب الطبرى وهو من أقران ابن الصلاح فى ذلك طرقاً فقال : اختلف فيه 
أصحابنا فذهب لحن ابوحائد الماوردىوابه بن الماع إلى عدم الصحة وقالوا لا ختلف المذهب 
فى ذلك “ود كر عبرهي من أصحابنا طريقين آخرين أحدهما على قولين كحج التطوع © ومنهم 
من قطع بالصحة استدلالاً بقصة الحئعمية قال ولآن حج غير المستطيع يسقط عنه حجة الإسلام 
عدليل: أنه لو تكلف ذلك فى حياته وحج انصرف إلى حجة الإسلام اه . وفيه ميل إلى 
اعماد الطريقة القاطعة باخواز مطلماً » لكن اعتمد ان الرفعة والسبكى الأول فحملا القطع 
باالحواز على ما إذا أوصى ل ا ل 0 
الإسلام لا يوازنه غيره » فاللائق التوسعة فى حصوله.للميت » وكى ذا فارقاً بين التطوع 
وغيره . ثم رأيت جماعة من مختصرى الروضة جزموا بالحواز مطلقا ؛ وكانيم أخنوا ذلك 
.من أن القاعدة وإن كانت أغلبية فى أمثال هذا المقام أن الراجح منه المَول الموافق للطريقة 
القاطعة ولا نظر هنا لقطع الأولين لمهم نفوا الحلاف من أصله مع أن غير هم حكاه وقطع 
حلاف ما قالوة » وتبعهم الشيخان ثما علمت من عبار مما المذكورة » فدل على ضعف 
ما ذهبوا إليه » فالآوجه الحواز مطلقاً ( قله لم بجزه ) أى ولاثواب له لوقوع الحج للأجير» 
فالثواب له كنا فى المحموع خلافاً لكثيرين فلا أجرة له لما يأنى »وكالمعضوب فى ذلك ما لو 
.كانت علته مرجوة الزوال فاستناب من محج عنه فإنه لا بجزيه وإن مات بعد حج النائب من 
ذلك : هذا إن أحرم فى حياته وإلاوقع له كا فى امجموع لآنه حج عنه بأمره . قال الأذرعى : 
وينبغى أن يستحق أجرة المثل لا المسمى ولو حضر المعضوب الحج وأجيره ثمة استحق الأجرة 
وإذلم يقع حجه عن ) المعضو ب لتعين حجه بنفسه . ويفرق بينه وبين ما ذكر أولابأن عقد 
الإجا, رة هنا صحمح ى الباطن كالظاهر لتحقق العجز عنده وقد بذل الأجر منفعته 3 والمانع 
إعا هو من جهة ة المستأجر تخلافه م فإن الإجارة فى المسئلة الأولىم بالششاء يتين فسادها لعدم 
ومعزد شرطيا باط حال المعد وى المسكلة لقاب مك قاين وان ورين ميت لا درف 
استحماق أجرة المثل فيا مر وأيضاً فالمتأجر ثم لامائع منه البتة ولو تعسين الاستئجار على 
المعضوب فوراً فامتنع منه لم يمره القاضى عليه ولا يستأجر عنه وإن كان محجوراً عليه بسفه 
ا عزون افك لد لاتق لخنم اله الم ويه لا من 
ياب إلزامه بذلك بالك عليه به حى يباع ماله فيه وتحوه . وقول الجموع يلزمه الإنابة رده 
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الإسنوى وغيره بأن المدرك فبا وى الاستئجار واحد على أنه مكن تأويله مما أشرت إله 
من أنهرأمنء. بالادق: له كا أو ييه فشرح الإرشاد مع ذكر الفر ق بين الاستتجار والإناية 
ولا رجو لمطيع بعد الإحرام ولا لمطاع مطلقاً ولو توسم الطاعة فى أحد ولو أجنبياً فيا يظهر 
لزمه أمرة بذلك إن غلب على ظنه إجابته لذلك و إلا فلا وبموت المطيع ومئله المطاع أو رجوعه 
بعد إمكان الحج وإن أذن له المطاع كا أفاده كلام امجموع خلافاً لتقييد الشيخين بقبل الإذن. 
يستقر الوجوب فق ذمة المطاع لا المطيع لحواز رجرعه » فا اقتضاه كلام المجموع من أن 
الاستقرار إتما هو فى ذمته ليس مراداً . ويجحب الحج على ذى مال أو مطيع وإن جهل مهما 
أو بطاعة المطيع اعتباراً ماق نفس الأآمر ء واستشكله الشيخان . ويشترط نية الباذل احج 
عن المبدول له ولوكان له أب وأم فالأوجه من بر دد كبير وقع.للأذرعى أن الأولى البداءة 
بالآب كا ف زكاة الفطر لقوهم ثم إنما تطهير والآأب أحبق به مخلاف النفقة لآن مدارها على 
الحاجة والأم أحوج ( قله على التراخى) أى لاعلى القور » فلمن وجب عليسه الحج بنفسه 
أو نائبه أن يؤخرما بعد سنة الإمكان لأن الحج فرض سنة ممت كا صصحه الشيخان ف السر 
ونقله ق المجموع عن الأصراب » أو خمس كنا جزم به الرافعى هنا أو تمان كا قاله الماوردى_ 
وبعث ب أبا بكر رضى لله تعالى عنه سنة تسع فحج بالناس وتأخر معه مياسسير أصعايه 
كعمان رضى الله تعالى عنه وعد الرحمن ءن عوف من غير شغل محرب ولا خوف من عدو 
حبى حجوا معة سنة عشر ء وقيس به العمرة . ونازع ى الاستدلال بذلك ابن الحاج المالكى 
ما حاصله أن حج أنى بكر وعلى وغيرهما تلك البنة إما كان تعرراً كحجه يطلا قبل 
اجر ا فإنه صح أنه حج قبلها حجتين : بل قال فى فتح البارى الظاهر أنة يبي لم يترك 
الحج مدة مقامه ممكة قبل الحجرة . وبأنه لا تجوز لتقدمهم بحج الفرض قبله مع آية لا تقدموا 
بين يدى الله ورسوله . وإذا أمر من حى قبله بأضحية أخرى فكيف الحج » وبقول جمع منهم 
ماهد وعكزمة المخزوى إن حجهم تلك السنة صادف القعسدة ٠‏ أى ويؤيده قول السهيل 
لا ينبغى أن يضاف إليه ل إلا حجة الوداع وإن حج مع الناس عكة لأنه لم يكن على سنة 
الحج لما ذكر أنمم كانوا ينقلونه عن وقته على حساب الشهور الشمسية ويوتخرونه فق كل سنة 
أحد عشر يوما » وإتما وافقهم وهو عكة لأنه كان مغلوباً على.أمره : ولما فرض أراده عند 
رجوعه من تبوك بعيد فتح مكة ٠‏ فد كر حج بايا المشركين وطوافهم عراة فنبذ إلهم 
عهودهم ف السنة التاسعة كم حج فى العاشرة بعد اعمحاء رسوم الشرك انبى ملخصاً . قال 
بطع و واف وقوفه بعرفة تاسع. الحجة .. فن م أغلمهم ف خخطبته بأن الزمان قد 
استدار كهيئته يوم خلق الله السموات والأرض ٠:‏ وأن الآمر عاد إلى ما وضع اللا عليه مساب 
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رصى | الل عنه نما رج بعاءه ه عل .ا ثاقة رسول الله يلو رسولا لا أمسراً للتأذن بسورة راءة 
فى مى وغيرها إعلاماً بنبذ العهود » إذ جرت عادتهم أنه لا يبن ذلك عن العظاء إلا من هو 
من جلدتهم وأقارسهم الأدثين فد فخطب أبو بكر يوم العروية وخلميقع الماسلت م حل براءة 
5-5 بى ختمها ) ٠‏ ثم فعلا كذلك يوم النحر م يوم النفر الأول . روى ذلك كله الساتى » وبأن 
المش ركعن كانوا تحجون فى محرم سنتين و صفر كذلك وهكذا ؛ فكان حج سنة مان فى المعدة 
وأميره عتاب ن ايا امردمكة» ركى .الله تعالى عنه غ وكذا حج سئة ‏ تسع وأميرة أو كر 
رضى الله تعالى عنه : ثم فى العاشرة رج 3 وأصحابه وفبم أبو بكر وعلى الحقهم ممكة 
فحجوا لفرضهم رم أوتعة ره 05 ن أن الزمان ف بكرا أ 
وقت الحج استدار !! لى وقته الأصلى ف رمن ع 
هو سبب تأخره »: ل جاو و ا . ولك رد جميع ما قاله بأن الج فرض سنة 
000 تمان كا تقرر » وعلى , كل فإما أن نقول إنه فرضص اأبتذاء شاع العا 
بو يه املك م نتن ول لسنة الغاشمرة فإن. قال بالآو! أزمه أنه 
يو أذن فى حج فاسد » لأنهم إذا كانوا يوقعونه فى غير وقته يكون فاسداً فكيف مع ذلك 
بأذن فيه سنة مان ويؤمر عتاباً » وسنة تسع ويؤمر أبا بكر +29 هاس هذا عج ولخ بل 
المجرة لما قدمته عن السهيلى أنه كان مغلوباً على أمره ولم يكن أنزل عليه يِل فيه شى- فكان 
يوافقهم » كا ثبت عنه أنه كان يوافقهم فى صوم عاشوراء قبل أن ينزل عليه فيه شىء » 
فلا يقاس حاله حينثد نحاله ل وي ا بلق رعرع عذم م موافقهم بأمر 
أصعابه بأن لا يقفوا معهم بل فى وقته :وهر يرب بعد فتح مكة سنة تمان ىق رمضان لم يكن 
مخشى من أحد شيئاً بل دانت له العرب بأسزها » فظهر اندفاع جميع ما قالة ابن الحاج على 
هذا التقدر الأول » فإن حج أنى بكر ومن معه كان فرضاً واقعاً و 6 
أخر مياسير الصحابة كا مر . وإن قال بالثانى اندفع ما قاله أيضاً لآن الحج فى القعدة قبل 
نسخه على ذلك التقدي ركان حميحاً ومع ذلك آخر الباسير المذدكورون + إفتيج من فك أن 
الحج على العراخى على كه من التقديرين وأنه لا مكن على التقدير الأول الذى هو الظاهر بل 
المتعين أن يقال إن حج عتاب وأد فابكر وم معهوما كان فى المعدةَ بل الصوات أنه فى الحجة 
كا يدل عليه خير أبن مر دويه من طريق عمرو ءن شعيب عن أبيه عن جده قال كانوا يجعلون : 
0 شيا وغامً شعرن يب يحجون فى شمر واحد مرتين فى سثين ثم جود ى اثالث فى 
ل ا لاض . وأخرجه الطيرانى وله 
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عنه بنحوه ء لكن فيه أ: مهم كانوا لا يصيبون الحج إلاى كل ست وعشرين سنة يد 
وهو النسبىء . الذى ذكره الله تعالى فى كتابه » وعلى هذا أعي بى أن احج أنى بكر رضى الله عنه 
كان فى الحجة طائفة منهم أحمد وأنكر ما مر عن يجاهد . واستدل بأنه َل أمر عليا فنادى 
يوم النحر لا حج بعد العام مشرله :وان رواية واليوم يوم الحج الأكبر وقد قال لتعالي (وأذان من 
الله ورسوله إلى الناس يوم الحج الأكير ): فسماه يوم الحج الأكبر » فدل على أن هذا الآذان 
. الذى هو نداء على رضى الله تعالى عنه سنة تسع وقع فى الحجة وهو المدعى » مشاه ان الاح 
وأهل مذهبه تقدم غبره وله عليه فى قاعدة من قواعد الإسلام يقيمها الله تعالى علخ يديه 
لا وجه لاستبعاده إلا لوكان حج الناس فى التاسعة بغير إذنه يآ كر . وأما بعد أن أذن للم 
' وأمر عللهم أفضل أصحا به وجعله خليفته ى تلك القاعدة إعلاماً بأنه الخليفة الأكير يعدسده 
فلا استبعادنى ذلك سها والقول بعدم وقوع حج أى بكر ومن معه فى تلك | له فرضاً يلزم 
عليه الحذور الذى قدمته إن كان عدم وقوعه فرضا لكونه ق القعدة » فإن إذعى أنة لغعر ذلك 
فلا وجه له قتأمل ذلك فإنه مهم ١‏ وب اقم لول يعن تأصرى الكل : صوب أصحابنا 
. أنها لم تكن فرضا لأنها كانت فى القعدة» واستبعدوا أن يتقدم أحد عليه يت فى ذلك . . وقياس 
هذا على التقدم بالأضحية لاوجه له فإن المضحى ذيح قبل الوقت بغير أمره ك2 ولم يوجد 
ذلك ف ألى بكر ومن معه . وما ذكر من أن المشركين كانوا يوخرون احج ركان بقع غير 
وقته وكانلا يصادف وقته إلافها مر فها رواه اين مردويه والطبراى و أنه يي أشار ى خطبته 
بقولهإن الزمانإلى لخر إلى روما كانو اعليه كل ذلك صحيح لكنهلا يقتضى أن حج أى بكر كانقى 
القغانة ولا أن تاخريه يه يرنه إلى العاشرة إتما كان لأجل ذلك. لما هو ظاهرز أن حج سنة تمان 
أو تسع وإن وافق ل ل د لت أخر عنه إعلاما بأن 
الحج بل الثراخى أو لعذر لكن الأصل عدمه . وقوله إن الزمان إلى آخره .ليس لبيان عذره 
بالتأخر عر إذ لا يسم ذلك إلا لوبت ندّأن التاسعة صادفت القعدة 00 نت خلاف ذلك لم مجر أن 
يكون كذلك بل لبيان رد ماكانت عليه عادة الخاهلية قبل سنة نسع بل مان إن ثبت أن الح 
ده بأمزه لم وأنه أمر عتاباً عليه » فاشدد -بذا المبحث بديك فإنه من النفائس: اللى. 
يتععن أن يعتى بتحقيقها ‏ ونتحرير ها وفقنا الله لذلك وأمثاله آمين ٠‏ وذكر أتمتنا للمخالفين 

أدل أخرى لكلهم بسطوا الحواب عنبا فلذا لم أذكرها وقد استوعا ق ال مجموع مع بسط 
الاستدلال لالمذهب فر اجعه . ثم تأخر الحج عن أول .نت الأمكان إغنا جوز بشرط العم كما 
فى تأخير الصلاة ع نأو لوقتها. قالالسبكى : وجعلهم احج من الو اجب الموسع يحاز ء و التحقيق أنه 
لب ن منه لأنه الذى بعلم المكلف سعته ححيث يسوغ له تأخصيرة عن ل ارت إلى ثانيه ©» 
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وما كان آخر و آخر العمر لا يتحقق فيه ذلك فتسميته مجاز لمشاءبته له انهى » وفيه نظر + بل 
هر منه . وقوله لا يتحقق فيه ذلك ممنوع لأنه نفسه ؛ قال أخذاً من كلامهم إذا سئلت عن 
تأخنره فقل هو جائز فها قبل السنة الأخيرة لكن كل سنة تحتمل أن تكون 00 
يتحقق الحواز ف سنة انقضى ز من الإمكان فى الى بعدها ا ه . وببذا التقرير يعا يعم أ نه بتحقق 
لي اع د أول الوقت فهو من /١‏ لواجب الموسع حقيقة وتضييقه أمر عارض فلا ينظر | 
يه وه فله التأخير مالم مخش العضب ) أى أو الموت كا قاله الرويافى وغيره . أو هلاك 
ماله أو يجتمع عليه مع حجة الإسلام حجة قضاء تعدى بسيبه لوجوبه فوراً . ووجوفت 
تقدم حبجة الإسلاء ا فق سنة كذا غر حجة الإسلام . ويكى فى خشية العضب ألعضبف 
قول عدلى طب ومعرفة نفسه كما مر ل ل ل ل 
المورت أو العضب أنه لا يتوقف على غلبة الظن إذ لا يلزم فما فها ذلك فيه نظر بل الأوجه أنه 
لا بد من غلبة الظن إذ الأصلجواز التأخير حبى يغلب على الظن مايقتضى خلافه (ثوله وقال 
مالك ) أى فى رواية ذكر ها القاض ى غياض وجمع مو اللخاريةه هله وأبو حنيفة ) فيه نظر 
١1‏ قيل إنه لا نص له فيه ونا هو قول جخهور أصحابه منْهم 5 2 ويجاب بان المأخوية 
من قواعد إمام يصح نسبته إلياه عل خلاف فيه ذكروه فى أن احرج هل ينسب للشافعى 
فى 1ه ثفان ) غنه أولا. ويسن تعجبا ل الج خروجاً من الملاف ولحدر حجوا قبل أن 
لا خجوا رواه جماعة . وورد من عارق فدات .من / بمنعه عن الحج حاجة أو مرض 
حابس أو سلطان جائر فليمت إل شاء عودياً وإن شاء نضرانياً . وقول ابن الحوزى إنه موضوع 
بورد ل خط شد زر دق برق معي را موي عع ال برع كز رين الا 
ومثله لا يقال من قبل الرأى كما يغلم من تمثيلهم لذلك فى مله فيكون فى حكم المرفوع ومن ثم 
أفتيت بأنه صميح ع شي له ا عا د لمرو اوم 0 
أى أو عضب فيتبين بعد عضبه فسقه ف السنة الأخيرة من 0 0 بعدها إلى 
ا ل ل ذزازاث اليثه ونحوه كنا 
وإبما د ستقر الوجوب موت من وجب عليه الحج بعد نصف ليلة النحر ومضى إمكان 9 
الطراف إن أمن فى السير له ليلا وكذا !! ا مكن فعله قبل الوقرف بأن دخل 
الناس أى قافلة أهل بلده فيا يظهر » فإن لم محجوا تلك السنة اعتيرت عادنهم ؛ وتحتمل أن 
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المراد كل الحجيج إلى مكة حال الوقوف أو قبله يزمن لا يسعه مع طواف القدوم وكذا الحلق 
أو نحوه كنا ذكره الإسنوى كاين ) الر فعة واعترض بأنه يتأق فعله حال سيره للمكة من غير 
مكث فلا محتاج إلى أن يقدر له مضى زمان وهو اعتراض ن حسن . وقد يجاب عنه يأن ذلك 
خلاف الغالب وفيه من الغسر والمشقة ما لايحىء فكان الأننب اعتبار زمنه كنا قالاه . وعليه 
فالمراد .زمنه ما يسع ثلاث شعرات فحيناذ يقوى الاعتراض + وكذا رمى جمرة العقبة كا قاله 
الشيخان . ووجهه أن له دعل : ى التحلل فامتاز على غسره من - || لواجبات لشاءبته للركن » 
ع مالغ لوسك علبا راا الادرلا مشر ملت دك اح لانت جر 
القافلة أى قافلة أهل بلدوفىا يظهر أيضاً نظير مامر» أى فضى زمن يسعدق العادة الغالية فسمقط 
ما قيل هل المراد كلهم أو بغضوم : وإنما اعتير ذلك لآن مؤنة الرجوع لايد مها خلاف 
نظيره فى الموت لتبين استختائه عن موانة الر جوع . ومنه يواخذ أن الإمكان لا خصل فى حق 
المعضوب إلا بالعود فعضبه قبل إمكانه كتلف المال وهو ظاهر كا أشار إليه الزركشي ى وغيره . 
فقول جمع إذا عضب بعد حج الناس ثم تلف ماله قبل ) إيا هم عصى كالموت فيه نظر لوضوح- 
الفرق بيهما كا علمته وق مسئلة العضب وتلف المال نحو ستين صورة أشرت إلما ف شرح 
الإرشاد مع الرد فى كشير مها على شارحه فاطلب ذلك فإنه مهم ( قوإه ولم يحك ا حى مات) 
قضعه أنه لو ارح 116 تفع الشك وليش فلي إطلافه يلالد ول عله كلام ارو قنةاهنا 
وكلامهم فى الشهادات أن الحكم بشهادته قبل آخر سى الإمكان لا ينقض وبعده ينقض لأنه 
تبن به فسقه » ومن حك بشبادثة ثم بان فسقه عند الشبادة تقض الحك نبا على | المعتمد ( قله 
ل محم ما ) استشكل بأنه فسق كات م ريظن اك رع امع دروو ل 
الاحتياط للمشهود به يقتضى مراعاة مثل ذلك ٠‏ على أن الذى يظهر أن يقال محل ما ذكره 
قيم 5 يرى عصياته بذلك وإلا قبلت شهادتة كالحنى إذا شرب نبيذا: بل أولى لآن شبته ضعيفة 
جداً وم ذخ عد وا رع فياه بن , السنة الأخيرة ) هل المراد به من أوها أو آخرها 
أو قبيل فجر النحر ؛ لم أر من تعرض له » والذى ينقدح أن يقال يتين فسقه من وقت 
خروج قافلة بلده لتبين أن هذا الوقت هو الذى كات ببلزمة المشى مهم في ( قله ثم التذر ( 
الأوجه أن من بيع المرضل , لو نذره فى العام الثالث جاز تطوعه به وحجه عن غيره فى العام 
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الثانى إذ لا وجه لمنعه من عبادة لأجل أخرى لم يدخل وقتها . وماق الروضة من منع الطواف 
قبل أن يطوف النذر المععن محمول على ما إذا دخل وقته وتضيق كا هو ظاهر . ويشمل كلامه 
ما لوحج الفرض ثم نذره فى عام معين فلم محج فبه نم نذر حجاً آخر فيجب عليه تقنديم الندر 
الأول خلافاً للرويا سواء تركه لعذر أم لا وأنه يعم ضعف قول القاضى أنى الطيب لوأفسد 
التطوع وعليه نذر.قدم النذر لسبق وجوبه وذلك لأنه قضاء . وصورة اجماع الثلاثة أن 
يفسد قن أو صبى حجه ثم يعتق أو يبلغ فينذر الحج ( َوه ولو أحرم بغيرها ) أى حجة 
الإسلام ومثلها حجة القضاء » فلو أحرم بالنذر وقع عنها لاعنه وهل إحرامه يغير ما عليه 
مع علمه وتعمده حرام لتركه قصد ما وجب عليه أداؤه وإن وقع عنه لأنه قهرى عليه 
أو جائز لآن قصده لذلك لغوفلا أثر له وليس فيه تلبس بعبادة فاسدة للنظر فيهيجال . وسيأق 
قبيل قول المصنف لحج نحللان ماله تعلق بذلك 'فراجعه ( قَوِلْه لا عما نوى ) استشكل بأن 
ذلك لا يتصور إلا إذا أوجبنا التعرض للأداء والقضاء وفساده غنى عن الإيضاح للمتأمل ( قَوله 
لاحج عن غيره ) يستثى منه مالواستأجره فى الذمه فإنه بحوز وطريقه أن حجعن نفسه ثم عن 
غيره قال السبكى أو يستنيب ولوقبل الحج عن نفسة كا يستأجر الوارث عن مورثه وعليه 
حجة الإسلام وتبعه الإسنوى » ونقل عن ابن كج قال الزركشى وبنظعره صرح الرافعى » 
وحيث فسدت إجارة من لم يحج فحج فلا أجرة له مطلتاً لأن المج وقع له خلافا لمن توهم أنه 
يستحق فها إذا علم المستأجر أنه لم يحج واستأجره: » وما لو قال من حج حجة الإسلام إن 
كلمت فلاناً فله على الحج فإنه مخير بن البر والكفارة : فإن لم عتر شيثاً جاز له احج عن غيره 
على الأوجه لأن ذمته لم تشتغل بشىء معين » وقد مختار الكفارة لا الحج » ولأنه إذا حج قبل 
أن مختار شيئاً لا يقع عن نذره كما هو ظاهر فما رجحه بعضهم من خلافه تبعاً للروبائى فيه نظر 
تم رآيت البلقيى قال يظهر بناؤه على الواجب فى الكفارة احيرة . فإن قلنا االجميعلم بجز 
أو أحدها جاز فهر صريح فيا رجحتة إذ الواجب أحدها لا بعينه ( قله عما عليه ) قضيته أن 
هذا لو نذر حجا تلك السنة وقع حجه فها عن حجة الإسلام ٠.النذر(‏ وه أجزأه ) أى مطلقاً 
لكن إن ترتب إجرامهما وقع الأنول لحجة الإسلام وإلا وقع إحرام كل عما استواجر له : 
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ونظر فيه البلقيى فما إذا لم ب نى اعد اه وميس جدرة: قاع الإحرا م الثان عن النذى 
راس اع له را هود عرة عد لاز قال فينبغى أن يكون إحرام الى ) لنفسه > 
وبرد بأن ذمته لما اشتغلت محجة النذر تزل فعل أجيره مئزلة فعله وهو لو كان عليه حجة 
ل ا ا ب ل ل 
عل إخرام ييه الإسلام وم رمع ذلك بالنسبة للواقع فلا يضر التلبس بحلاقه لآأنه لا أثر 
فأدرنا الاستحقاق عا لى الواقع لا على الإحرام د نكر يليش أن تكن هذه اا 0 
المثل لا المسمى . ولو استأجر معضوب اثنين معاً ليحج كل منهما عنه حجة الإسلام فقبلا مع 
أيضاً فهل تصح الإجارة لها ويكون أحسدهما مستأجراً الحجة الإسلام والآخر مستأجراً لنفل 
لآن علمه بأن حجة الإسلام لاتتكرر يدلعلى أنه أراد بالثانية النفل أو لأحدهها مبماً لأن 
العقد اشتمل على ما يصح وما يبطل فتتفرق فيه الصفقة ؛ أو لايصح لواحد منهما لأن شرط 
تفريق الصفقة أن لا يؤدى إلى جهالة مطلقة » وهنا الصحة فق أحدهما تؤدى إلى ذلك محل. 
نظر » والآخير أقرب وعليه فيقع حج كل عن نفسه إن أحرما معاً ولا أجرة له وإلا وقع له 
الأولى بأجرة المثل لوجود إذنه المعتد به لفاعليه . .ويؤيده أنه لو استأجر من محج عنه حجة 
نذرأ وقضاء وليس عليه واحدة مهما بطلت الإجارة كما هو ظاهر » ولا نقول تصح و تقع 
للمستأجر نفلاً لأن قاعدة العقود ورعاية اللفظ فها تأنى ذلك » وفارق الإحرام بغير ما عليه 
فإنه يقع عما عليه بأن ذلك من خصوصيات هذه العبادة فلا يقاس ا العقود لما تقرر أن. 
المراعى فها الألفاظ ومدلولاتما ما أمكن . ويجوز أن يستأجر للحجمن عليه العمرة وعكسه ء 
فلو وت الأجير ف الصورتن للمستأجر أو أحرم رما استواجر له عن. المستأجر وبالآخر عن. 
نفسه وقعا للأجير لأن نسكى القران لا يفير قان لا نحاد الإحرام » ولا يمكن صرف مالم يأمر به 
المستأجر إليه فيلزم من وقوع أحدههما للأجير وقوع الآخر له لما صرحوا به من أن الإحرام 
الواحد لا ممكن وقوع بعضه لواحد وبعضه لآخر . نعم قيده فى المجموع مما إذا كان الحجوج 
عنه بسي © قال فإن كان متا وفما له اثفاقا ‏ نص علب الشافى رفي امد عن والاضي را 
قالوا سترار المج :والاعيان عن الميكامن عير وصة ولاإذن وارث كا يتضى دينه انهى + 
وظاهره أن الكلام فق ميت عليه النسكان فإن كان عليه أحدهما فالظاهر أنه لاايقع له شىء 
مهما . أما ما ليسن عليه فواضح مما مر وأما ها عليه فلاستحالة الافتراق كا تقررء ثم وقوعهما 
له فضلا عن اتفاقهم عليه مشكل لتصريحهم بأن من عليه نسك لا يجوز أن يفعله عن غيره 
قبل فعله له عن نفسه ء وبأن فض الإنسان مقدم على فرض غيره » وقد يتمحل للجوابعنه 
بأنه تعارض هنا أمور إذ الأصل أن النية الواقعة ة للغير لا تنصرف عنه وأن النسكين لا يفتر قان» 
وأنه اليج عن ليت جائر ء وأن الإجارة لازمة » وأن العمل الواقع بعدها منصرف إلها > 
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روه كا رس رفيا تقتضى الوقوع عن المستأجر فلم ينظروا لما عارضها من أن من فى 
. ذمته نسك لايقع منه عن غيره لضعفه بالنسبة إلى تلك الأمور المجتمعة » مع أن أصالة تقندم 
المتعدى التقع' وكون. الجج عل الع اختى و بمكن قضاؤه من ركته لو نات ولم يفعله رجح تلك 
الأمور أيضآ . فالحاصل أن هذه الصورة مستثناة منقولم منعليه نسك لا يجوز فعله عنغيره. 
قبل فعله له عن تضسه» ووجه استثنائمها ما قررته وهو مععى ظاهر منضبط يصلح مناطاً للاستثناء. 
كا لير قال . وبعلم منه بالأولى أنه لو لو حنج وم يعتمر جاز له الإثعرام حجة نذرها » ولو 
حرم حج تطوع.عن نفسة أو أجير عن مواجر بفرض أو تطوع ثم نذزالحج قبل الوقوف » ' 
ومثله فها يظهر ما لو اختار الحج فى المسئلة السابقة انصرف النذرلتضدم الفرض على التفل > 
وفرض الشخص على فرض غيره مخلاف ما بعد الوقوف لإتيانة يمعظر أركان مانواه: » لكن. 
بحث بعضهم انصرافه للنذر إن أمكنه العود إليه وعاد كما ينصرف إلى الفرض فها ل وكمل الحرم 
نعد الوقوف والوقت باق فعاد إليه وفيه نظر لوقوع الحج عن نفسه أو عن الغير بالوقوف 
الأول فلا وجه لإبطاله ووقوع الوقوف الثانى عن النذر . ويفرق: تنه وبين ما نظر به بأن نذره. 
بعد الوقرف صدر منة ما يناقضه فلل يصح من أصله لتعذر العمل بقضيته بخلاف الكمال بعد. 
الوقوف والطواف ف العمرة كالوقوف فى الحج كا هو ظاهر من كلامهم الآتى فى حج الصى 
وحيث انصرف له وكان سعى عقب طواف القدوم قبل الانصراف لا يازمه إعادته على الأوجه 
لأنه لم يقع فى حال النقص » وبه فارق وجوب إعادته على من بلغ أو عت قبل الوقوف ٠‏ وعلم. 
كوي كالحج فى جنيع ما مر وكذا فها يق وأن الاستطاعة الواحدة تكق, 
لا . ونقل القمولى عن الإمام أنه لا مجوز إبدالها محجة وإن زادت على أعمالها وإتما أغنى الغسل, 
عن الوضوء لأنه أصل فأغى عن بدله والجع والعمرة أصلان كذا قيل » وهو إما يجىء عل 
أن الحدث الأصتر يحل جميخ الأعضاء أما على أنه يختص بأعضاء الوضوء فالإشكال قوى » 
لأن كلا منهما حينئذ أصل أيضاً . وقد يجاب بأن مبى الطهارات على التداخل ما أمكن بدليل 
أن من نوى يوم جمعة وعيد سنة الغسل عن أحدهما أجزأ عن الآخر.ء وكذا لو كان عليه. 
أحداث متعدذة حلاف النسك فإنه لايتصور فيه أن حصل مع المنوى غسيره . وأهه 
فالطهازات' وسيلة و من شأنها أن يتسامح فبها ما لا يتسامح به فى المقاصد كالنسك هنا . 
(قولهوفروع هذا الياب كتير ةوفها أشرت إليهتنبيهعلى مابى) أما كبر مهاو الاحتياج إلدها فأمر 
واضح » وأما أن فيا أشار إليه تنبهاً على ما ببى منبا أى عا تعم الحاجة إلية فين فلذا أحيةة 
بيانه وإن أفضى إلى طول ومزيد بسط لمسيس الحاجة إليه فأقول : اعلٍ أن مما يضطز إلى 
معر فته بيان أحكام حج الأجير وما يتعلق به وهو ياب واسع مخاصلة أن الإجارة للنسك. 
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مطلب أخكام احج الأجير وما تعلق بو 
إما إجارة عين وهى الى عتنع فبا أن ينيب الأجر غيره ونحصل بنحو استأجرتك لتحج عى 
مثلا وإنلم يقل بنفسك.. وشرطها أن تعقد وقت الحروج المعتاد من محلها لمن. يسير معهم من 
ركبان أو مشاة ولاايضره انتظار خروجهم لو أخروه إن احتاج للسير معهم ولو نحرد الوحشة 
فها بظهر وإن لم يعتيز ذلك ف الاستطاعة كا مر : ومن بمكة لا يستأجر عينه لتحج إلا فى أشبره 
مكنه من العمل عقهه ووومظله من عكنه إدراكه فى سنته إذا أحرم قُْ أشبرة فيستأجر فيا 
ولو أوها لمكنه من الإخحزام حال لا قبلها أى أشهر الحج إذ لاحاجة به إليه لان غيره . 
انعم إن جد ى السير فوصل الميقات قبلها بطلت الإجارة ما قاله الزركشى لتعذر الإحرام بالحج 
والعمل شرطه التوالى . ويستأجر للعمرة سائر السنة إلا أيام مى لمن عليه رمى ٠‏ فعلم أن تعيين 
سنةمستقبلة مبطلمالم ممكن قطع المسافة إلا به » وأن تعيين الحاضرة صحيح إن أمكنه الحج فا 
وإلالغت الإجارة » وأن الإطلاق محمول عل السنة الحاضرة » لكن إن أطاق الأجر الحروج 
والحج فبا ؛ فإن لم يطقه. فإ كان لمرض أو خوف لم تصح الإجارة لأن الأصل بقاء المانع » 
ع إن كان لعدم إمكان قطع المبافة فى الباق كأن لم مكنه إل فى سنين حمل علها أخذاً من .قول 
القاضى وأسار إليه الشيخان محل حمل الإطلاق عل السنة الأؤلى عند الإمكان ؛ فتسوية بعضهم 
بعن هذه الصور الثلاث ليس بصحيح . وإما إجارة ذمة كألزمت ذمتك حجة وبجوز لمستقبلة 
“فإن أطلق حمل على الحاضرة ء ولايؤثر فها نحو مرض أجير وخوف طريق إذ له الإنابة ولو 
يلا عذر مالم يقل لتحج بنفسك إذ:هى حينئذ عينية على المعتمد فيأى فها جيع أحكام العينية 
لآن الج قر بة والغرض ف عين من محصلها متفاوت كالا ودونه وإن وجدت العدالة فى الكل 
:فلم يكن التعرين مناقضاً لإلزام الذمة ودعوى أن الديئية مع الربط بمعين متناقضان إنما هوى 
الأعواض المالية لا مطلقاً . وبما تقرر يعلم الحوابحما يقال هو لا يستأجر إلا عدلاً فا فائدة 
إلزامه الحج بنفسه وضيق وقت إن عين غم الأولى وإلا بطلت لتعذر الحج فما بالنفس والنائب 
بشّرظ ف إجارةالذمة حلول الأجرة وتسلمهاى المجلس كرأس مالالسلم و ق كلمن الإجارتين 
عم العاقدين أعمال النسك عند العقد أى أركانه وواجباته وكذا سننه بناء على أن عليه الإتيان 
ما وهؤ ما يصرح به قول ابنغبدالسلام لاحصل للمحجوج عنه من الأعمال القلبّية كالمشوع 
إلا النية لتعلق الإجازة بالأركان.والواجبات والسسن بل يصح الاستئجار لذلك للعجز عنه غالباً 
مخلاف السئن . ونوأيذه تصريم الماوردى وغيره بحط التفاوت لما ركه منبا ٠‏ نعم العضوب 
يصل زكعى“الطواف ببلذه عن نفسه لا تساع وقنهما على ما قاله الإسنوى كالمحب الطبرى لكن 
يأق ىق مبصهما عن الأخرعن 'زدة وقول بعضهم المفهوم من قوة كلامهم عدم اشتراط 
معرفها فيه نظر وسيآقى'نمة أيضا فيه مزيف . نعم ينبغى أن الواجب معر فته ووالذى محط التفاوت 
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بركه يد ل لس لود كر . وبحتمل أن المراد السئن 
الشبيرة من مذهب الأجبر لأنه المباشر » ويراد بالشهيرة ما لا محى عا لى من له إلمام بالمناسك » 
و ىكل من هذين الاحمالين مشقة لا تخى » و لذا رأينا المتورعين يعدلون إلى احعالة لأنه يختفر 
قبا الخهل بالعمل ء ويترتب على هذا الذى ذكرته أن المراد بالأركان والواجبات والسئن 
هل هو على مذهب الأجير لا تقرر أنه المباشر للعبادة فاعتير اعتقاده إذ لا يكائ أ< د تغير 
اعتهاده > أو المستأجر له لأن المدار على وقوع ما بنفعه ولا ينفعه إلاما يعتقد دون غيره ؛ كل 
تمل » وقضية. قوطم فى ماء وضوءٍ الحنى الحالى عن ع النبة أنه مستعمًا ل نظراآً لاعتقاده مع عدم 
الرابطة هنا بخللافت الاقتداء يويد الأول واعتبارهم يقات بلد الميت دون الأجبر يويد الثانى 
وإن لزم عليه وجوب تقليد غير إمامه لأنه السبب فى هذا الإيجاب بإيجاره لنفسه لغير موافق له 
فى مذهبه . وعلى كل فلو استأجر من بظنه موافقاً له ق مذهيه فيان محالفاً فهل يتخير فى الفسخ 
وبحب ق صورة الميت لآن الأجر وإن أنفى بصررة الركن أ والواجب عند المستأجر لة هو 
لا يعتقد ركنيته أو وجوبه وذلك 00 أو موجب لنقص ثوابه وكلاهما لامصلحة فيه 
المستأجر له : أو لا يتخير لأن المدار على الإتيان بصورة ااركن أو الواجب لاغبر » كل محتمل 
أيضاً » ولعل الثانى أقر ب لما تقرر أنه يلزمه تقليد إما م المستأجر له ويتقليده ,زول ذلك انخذور 
ختأمل :لا تعيين الميقات بل حمل على ميقات بلد الحجوج عنه ويا ل أن له العدو ل عله دوبيا يغرق 
بيته وبين ما مو فى الأركان وما بعدها أنه يحب تعييم! أى وإن-قلنا العرة ذهب المستاجر له 
أو الأجر واواحة الفرق أن المواقيت لا يتعين أعيانما عخلاف الأعمال يتعين فها رعاية إمام 
مين فو مكرقيا . وإن قلنا العرة باعتقاد المستأجر له أو الأجر ولا تعيين زمن الإجرام 
فإن عينه تعين ولا معرفة المستأجز عنه من ميت أو معضوب فيكى أن ينوى يمن استو'جر عنه . 
.فإن جهله العاقدان قال الدارى قال ابن المرز بان لا يصح وعندى محتمل الصحة ا ه ٠‏ ودجح 
الأذر عى الثانى وغيره الأول :. وخالف الماوردى فجعل تعيين من يؤدى عنه النسك شرطاً 
م د مسي ا ع را استوجر ذمة اشير ط > نيته 
المستأجر له أو عيناً ووقعت صميحة ؛ فى وقها اشسرط ط عدم الصارف فقط » فإن كانت فاسدة 
اشر طت نيته ليقع له . والذى يتجه أأه لابد من نوع تعرين له عند العة ا ل 
أو أتبرع له ؛ وعند الإحرام إن صح وكانت عينية كعمن استأجرت له لما مر من صحة صرفه 
عنه إلى نفسه » #مع أنالأصلق العبادة أن تقع للمباشر مالم يصرفها عن نفسه . وشرط أيضاً 2 
الاستئجار لمج والعمرة أو للنسك بيان أنه إفراد أو تمتنع أو قران » فإن قال لج أو العمرة 
وأمم بطل ووقع للمستأجر بأجرة المثل . وق المجموع لوقال حج عى فإن قرنت أو تمتعت 
غقد أحنت فقرن أو تمتع وقعا للمستأجر » وإذا رك الإحرام عامه الذى تعين له و ولو بالحمل 
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عليه عند الإطلاق ولو لعذر انفسخت العينية فإن فعل فى الغام الثان للمسةأجر وقع له كا ذكره 
جمع لأنه مأموره وإن أساء » ويظهر أنه يستحق أجرة المثل-لا الذمية لكنه يأم. بالتأخير م 
لمستأجر م-طوع عن ميت ومعضوب عن نفسه دون وارثه إن مات قبل الفسخ فسخ ولايلازم 
الأول الاستئجار ثانياً نيم يمتنع عليه الإقالة إذا لم يقع تأخير لأن العقد وقع للميت وكذا إن 
عقد الميت أو الوصى . نعم إن عذر بالتأخير جارك من اارعى اننا خرن عصل الاح تلك السب 
ويظهر فى معضوب تضيق عليه الحج أنه كذلك عذلاف ما إذا ! يتضيق عليه فيجوز له الإطالة 
مطلةا لأنه ينصرف لنفسه ويفعل وجوباً ومن ثمة صن إن خالف ولى ميت استأجر يمال ميته 
الأصلح من الفسخ أو الصير إلا إن أوصى بحج معين ومنه أن يفوض ) تعيينة الرضا فلان فنرضى 
واحداً فإن رضى واحداً فامتنع جاز له تعيين غيره كما لو مات من أوصى أن محج غنه ولو امتنع 

من الرضا بأحد فيظهر أن الاك إيستأجر واحداً لاالوصى لأن تصرفه فا برضا فلان ول 
يوجد وتقدم الحج على العام المعين زيادة خير مالم يكن ف التأخير عقن مقصوذ كان خلت: 
للحن عن السوارة كلانوالا أت العدت او از شرم حار جح لفدر من ا ار 
أو المشروع لنفسه قلا فرغ أجرم للمستأجر فإن عاد للميقات ى تلك السنة نحرماً أو أحرم . 
به منه فلا ثبى عليه » وإن قصد ريحه إياها أول سفره لأن ذلك لايناق قصد تحصيل النسك 
للمسةأجر وإن لم يعد أجز أه على المعتمد لتناول عموم الإذن له وليس كمخالفة الوكيل لأن المج 
شديد التشبث والتعلق فاكتنى فيه يأدنى إشارة ولزمه دم. انحاوزة وحط تفاوت ما بين حجتدن 
من بلد الإجارة إحداهما إحرامها من الميقات والأخرى من حيث أحرم مع اعتبار تفاوت 
الفر اسخ والسبولة والخزونة لآن الأجرة فى مقابلة السير والعمل ؛وكذا يلزمانه لو جاوزالميقات. 
بقسميه ثم أحرم للمستأجر أو أخخر عن الزمن المعبن أو ترك مأموراً جر بدم مالم يبدل المثى 
بالركوب على ماف المجموع قاللأنه زاد خيراً وجالف فى الروضة فجعله كذلك.ويركيده أن من. 
بذر المثى لا بجزيه الركوب وعكسه وأنه يحب ذلك يتأخصر الإحرام المشروط قبل الميقات مع 
أنه مفضول فإنلم جر طواف القدوم رد قسطه من الأجرة "كا نقله الماوردى عن أصحابنا وله 
العدول إلى ميقات مساو للمعين أو أطول وكذا اورت ارم هل ما قاله جمع واعتمده الحوال. 
الطبرى » وفرع عليه أنه لو استوؤجر مكى عن ! فاق ولم يذ-. ط عليه ميقاته كان له الإحرام 
عه من بمكة ولا يلم لعلو ل غنها'لكن الذى أفهمه كلام الرواضنة وأصلها وسبرح يا الخررى. 
وغيره واعتمده النحب الطيرى وغيره أنه ليس له العدول للأقرب فإن فعل لزمه الدم والحط 
ويؤيذه أنه لو التاجر لافاق .مكب التمقع لزمه هم اتفافا نر للمتسيوج عند دوات الجر" 5 
وسيأق لذلك مزيد ف المواقيت . وشرط مجاوزة الميقات بلا إحرام فى الإجارة يفسدها : فإن 
الور لا للك على المستأجر عند ابن القطان » وعلى الأجر عند 
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اس سس بحبح 
اين المرزبان 6 ولو ارتكب محظوراً قلا حط ويلزمه دمه وإن كان بأمر المستأجر أو شرطه 
ولا تفسدا به الإجارة » فكان الفرق بينه. وبين ما مر ى شرط مجاوزة المبقات أن الفائت. مة 
بالشرط مسافة يحب قطعها لأجل النسك وهى تقابل , عمال فاقتضى تفوينها للفساد ولزوم الدم 
على الشارط عند ابن القطان والشرط هنا لم يفت به إلا مبحرد صفة ا 
أيفتض تفويتها فساداً ولا دما على الشارط » وأما إذا امتثل قراناً شرط فلاحط والدم على . 
المستأجر ويبطل الققد بشرطه على الأجمر فإن أعسر فالصوم عليه أى اللستأجر على ما قاله جنع 
حتأخرون وأطالوا فى الانتصار له وهو الأوجه مدركاً لكن الذى فى الروضة وأصلها عنالهذيب 
جزم به غير واحد من المتأخرين ن أنه على الأجير لأن بعضه فى احج المباشر هو له وعن التتمة 
أنه يبى الواجب فى ذمة المستأجر إلى أن يوسر وإن لم بمتثلهء فإن أفرد وهى إجارة عين انفسخت 
العمرة إذ لايوئخر عملها عن الزمن المعين فيرد قسطها من الأجرة أو ذمة » فإن عاد لميقامها 
خلا شىء عليه وللا فدم يجاوزة ميقاتها على الأجير مع حط التفاوت ٠‏ وإن تمتع وهى إجارة 
عين انفسنخت فى احج على المعتمد عند الشيخين نظر ما مر ولا نظر للفرق ييبما بالقضاء وقت 
العمرة نمة وبقاء وقت احج هنا لأنه لا أثر لبقاء وقته مع عخالفته فيه بتأخيره عن الوقت الذى 
طلب المستاجرمته الإسرام ع« يونسهها"» قاندق عاد الاذرعى ومن تيه قول بع لاتفسيخ 
يه .بل زاد خراً لآنه أفرد العملن لك- نعليه دم الحاوزة وعلى المستأجر دم المتع بدل دم القران 
كلو قرن . نعم قد يشكل على كلام الشيخين ما مر فيمن استواجر لحج فأحرم من ال ميقات بعمرة 
لنفسه ثم بعدها أحرم بالمبج من مكة مر لاح لخ عي ع در 0 
الأحرا م بالبج من الميقات وكونه مصاحباً للعمرة مخلاف ما هناك فإنه لا يتتضمن إلا امحالفة ق 

الأول كان هذا أفبح فلايلزم من الفسخ فيه لزيادة قبحه النسخ فى ذاك لاتضاء تلك الريادة عه 
|فتأمله » أو ذمة فإن عاد للميقات للحج فلا شىء ء على أحد وإلا فدم المحاوزة وحط التفاوت على 

الأجمر . قال الشيخان نقلا عن جمع وعلى المستأجر دم التتع نضمن أمره بالقران الدم» ويوجه 
بأنه لمااقصر وأذن فيا فيه دم ناسب أن يلزم به وإن م مثل أمره وامتثال تمتع موجب للدم 
شرط كامتثال القران مها مر وإن كان المستأجر اثنين على المعتمد » فإذا عجز فالصوم على ما مر 
عن الهذيب . ويظهر أن عجز أحدهما كعجز هما لتعذر تبعيض الدم أخذاً ما سأقرره الواجب 
فى ترك مبيت ليلة. . م رأيت شيخنا زكريا بحث ذلك أيضاً لكنه لم يوجهه . فإن لم عتثل فإن 
أفرد وهى إجارة عمن انفسخت ف العمرة فرد قسطها لفوات وقما المعمن أو ذمة فلا . م إِنلم 
يعد لميقاتها لزمه الدم والخط و إلا فلا . وإن قرن فقد زاد خيراً ماس لت 0 
عمى لم يعدد الطؤاف والسعى لزمه لدم والحط على المعتمد وعلى المستأجر دم إن لم يعد أجيره . 
فلميقات لأن ما شرطه شتضيه وإن خالف إفراداً شرط فمّرن أو تمتع والإجارة ليت وقعا له 
ارالك دده ويه بعلم أن هذا لايختض هذه الصورة ة بل يطرد فق ساء ر نظائرهاء 
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وإنما تركوه لوضوحه مما ذكروه . أو-لى فإن قرن فى إجارة عمن وقعا له أى للأجبر لانفساخحها 
فبما ؟ وكان الفرق بين القران هنا. والقران فها قبله الشامل لإجارة المين والذمة كنا اقتضاه 
إطلاقهم حيث كان ذاك فيه زيادة خير وهذا مقتض للانفسا أن الخالفة هنا أفحش لآنبا 
مخالفة فى الكيفية من كل وجه إلى .مفضول بحلافها تمة فإلها إلى مثل من حيث الدم مع 
انحاد الكيفية فبما من حيث تقدم الحج على العمرة الشامل لانحادها معه وتقديمها عليه فإن. 
قلت "كا أن الأفراذ قصدافيه تأخبر العمرة عن الح عكذلك المتم قصد فيه تقدمها عليه قللته 
قصد تقدعها عليه لامزية له على قرمهما من حيث الميقات بل المزية من هذه الحيشية للقران. 
لآن المشقة فيه أكثر ء وأفضلية المتع إنما هو من حيث تعدد الأفعال تعدداً مقصوداً » وأما 
تأخيرها عنه فور موه عون جث الات لان لكل حينئذ ميقاتاً مقصوداً خار- 'مكة » 
فكانت مخالفته بالقران المفوت لذلك.من أضله مقتضية للانفساخ حلاف مخالفة القتعم أو ذمة ولم 
يعد الطواف والسعى لزمه الدم والحط لوقوعهما للمستأجر ؛ وإن تمتع فى إجارة عين انفسخت 
فى عمرة أمر بتأخيرها فر د قسطها ما مالم يعتمر غنه بعد. احج بنفسه . ويظهر أن خصوض الأمر 
بالتأخصر فى. ذلك غير شرط بل الإفراد وحده كافي فى ذلك لأنه متضمن للأمر بتأخيرها . 
وأما حجه عنه من مكة فيأى فيه كا هو ظاهر ما مر فما لو أحرم أجير جحج بعمرة. من الميقات 
لنفسهء أما إذا أمر بتقدمها على أشهره أى بناء على أن ذلك إفراد كاهو وجه ف المسثلة» وصورة 
ذلك أنه يأ مها فى أشهره ليتصور لزوم الدم إن لم يعد للميقات أو كانت ذمية فيمقعان للمستأجر 
ولادم ولاحط إن عاد للميقات وكان القياس فى تأخمرها وقد أمر يتقديمها انفساخها لأنه تأخر فى 
عينية اللهم إلا أن يقال إنه لا كبير غرض غالبا ف الإجار ة لتقدمها على أكين فصورة الإقرات." 

«( تنبيه) » حيث أطلقوا الدم فى هذا الباب وكان سببه امخالفة فهو دم ترتيب وتقد ركا هو 
ظاهرء وهذا زيد صور دم العرتيب والتقدر على ما ذكروه بكثير . ؤمن استواجر الحج فقط . 
فقرن لمستأجره أو لها أو أحرم بالحج لها وقع لنفسه ولاأجرة له لأن نسكى القران لا يفترقان 
لانحاد الإحرام » ولا عكن صرف مالم يأمر به المستأجر إليه ولفساد الإحرام عن اثندن وهو 
أولى من غيره ومخل الأولى بقممسبا فى حى مطلقاً وميت ليس عليه ما زاجه وإلاوقها له.كا.مر 
١‏ نفاً مما فيه ركان تطرعا باز د عه قله كل الاجر بويد دم اقر انر أو لقره كنيع رقت 
المستأجر له ولوحيا لانفراهها عن احج وله كل الأجرة لآنه أحرم .با من الميقات ويقع الج 
للأجير وإن نواه للمستأجر مالم يكن ميت وهو عليه » ودم المتع عل إلى الأجمر أو لحج فتمتع تم كان 
كالعمرة وكانت مثله فى الصورة الى قبله . عم إن أحوم به من امكة أزمه لك (المسللمهم 
الممتع أو لأحدهما ففعل الآخر وقع للمّيت بشرطه السابق وإلا فلا-ولا أجرة له مطلق. »كا لوأحرم 
قارناً أومفرداً عن اثدين ولواستأجرام فى الذمة ليحج عنهما أر أعرتويع بلا لإجارة فأحرم 


ا - 


فاع هارو »م ووه م.م عر نحهيهث هامع. ا د« نوها رو عم هوهع در مها هوو نت سهم وود .م ارون وه- 


لأحدهما مبماً صرفه لمن شاء منهما قبل تابسه بشى- من أعمال النسك أو معينً تخضر الآخر فى 
النسخ لتأخيره حتّه . ومنه يوخحذ أن من لم يصرفه له فى الآولى يتخير أيضاً :ولو اطق الأجير 

الإحرام أى ى فى إجارة الذمة لما مراثم صرفه لمستأجره قبل التلبس لت رت رن د 
الأذرعى . ولو أحرم أجير بتطوع لنفسه وقع عنه لا عن مستأجر ه و جاع مفسد من مطبع معضوب. 
أو من أجير بنقلب له ويلزمه المضى فى فاسده والكفارة والقضاء 


. م إن كانت إجارة عئن 
اتفسخت فيقضى لنفسه أوذمة قلا با ل يج للمستأجر بنفسه بعد القضاء عن تقنية أو يناكيه وال ف 
عام الإفساد . ثم إن تأخر عنة تخير م ن مر بتفصيله على الراخى وصرفه لنفسه أو غيره ما نواد 
مس جره لغر وموت حاج ج لنفسه أثناءه يبطل المأنى به لا ثوابه فيحج عنه من تركته إن وجب بأن 
استقر فى ذمته ولا يتصرر بناء ان على فعا ا ومموت أجير أثناء أركانه ب 
ما ألى به لمستأجزه فله قسطه من ا لمسمى 5) اقتضاه كلام )اين !١‏ لرفعة » ويعتير من ابتداء الع 
وننفسخ إجارة عبن لاذمة الا حر وارثه من ا ن الحجوج عنه ولو من عامه إن 
ام لاد الا نظير ما مر وقبل الإحرام لاشىء له وبعد تمام الأركان لا أثر له 
لعا كد وا بدم على المستأجر على المعتمد ونحلله حص ركوته فها 
ومى فاته المج لإحصار أوغيره انقلب له ولاشىء له وعليه دم والقضاء . شار 
ولاجعالة لزيارة قمره مجم ل ا فإن تعلقت بالدعاء 
ثم صبت » وإك جهل , بالنسبة لعالة لأنه تدخخله النيابة . وسئلت عن ابلخعيل لذلك. اهل له الإنابة 
أو التوكيل فيه كنا أفى به بعضيم , فأجبت يحواب طويل فيه بيان إختللاف كلام القاضى والمتولى 
والإمام والشيخمن فى ذلك . وحاصل المعتمد منه جواز الاستعانة بالغير مطلقاً بأنكان ابمعيلمعه 
وقصد إعانته : وعليه محل كلام الإمام : وأما توكيله فإن كان اللحعيا ل معيناً لم جز 0 
أن بجلس ف محله ورسل من بدعو عله م إلا لعذر كتوكيل أو عاماً جاز له التوكيل مطلقا 
ويفارق ذلك ما مر من تفصيل الإجارة لأن عقدها للزومه يحتاط له ما لا حتاط للبعالة ويصح 
الحج بالرزق كحج عبى وأنفقك وبنفقتك أو أعطيك نفقنك على المعتمد نللاقاً اجمع بل فى 
الحلاف فيه قى : الجموع : واغتفرت جهالها وهى قدر كفايته وكفاية ا اللائقة مهم عرفاً 
فم| باهر لذن داك لسن , إجارة ولا جعالة وإنما هو إرزاق على ذلك فهو تترع 
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من جانب 
دلاك بالعما ل ا ومن م يبطلان إن اما وأو جنا علد 


بذلاك 5 إن عمل ١‏ ستحق أجرة المثل وك انا ار ب الما ل | احج : فأو قال معضوبه» 
0 كاهر من بجح عين أو أول من مج عى فله ألف 
درهم كان جعا حعالة صعبحة فن حج عنه وقد سمعه أو حاكن ادن ل ابل ستحق ذلك إن تعدد الحاج 
عنه الستحقها الأول فقط وإلا بآن أحرموا عنه معا أوشك ل يستحق ى أحد شيئاً» فإن ذى عاض 


فاسداً كثوب كانت فاسدة . ويقع احج عن القائل قطعآ للإذن ويستحق أجرة المثل . نعم إن علم 
الفساد وأنه لا أجرة فى الفاسد لم يستحق تحق شيئاً هنا وفى نظائره فها يظهر لانتفاء العمل الموجب 
لأجرة المثل . ولو عين موص مقداراً لمج فقط فاستأجر الوصى بذونه كان الباق للورثة إن كان 
ما ذكره أجرة المثل فأقل وإلا فهو للأجمر وصية كا لو قال أحجوا عنى رجلا بألف فإنه يحج 
عنه مها والزائد وصية أووشخصاً صرف إليه وإن زاد على أجرة المثل إن احتملالثلث الزيادة 
١‏ ل يكن ارثا فإن ليرد علها ورقى برع بدونه ولا تر خى هو أجيب غير قال الأتكارون 
قال القاضى وكذا لو تترع غره . وبرد تنظير الزركشى فيه بأنه لا يظهر الغرض ف التخصيص 
بالغير عند الريادة على أجرة المثل . ولو قال أحجوا ععى زيداً بكذا ولم يعن سنة فقال زيد. 
لا أحج إلا ىف العام الآتى فإن. أخر المنيب بعد الشكن مها فيحج عنه من عامه لتبين عصيانه 
بالتأخير وإلا أخرت للمععن إلى اليأس من حجه عنه لأنها كالتطوع : ذكره الأذر رعق تفقهاً . 
وله احمال يعدم التأخمر لما فيه من الضرر . ولونذر ألف حجة انعقد نذره » فإذا 0 
الألف من تركة المعضوب وغيره لابج عنه فها إلا ما بمكن مند حي إذ نذ, رالأول على 
أن حج عنه غيره والثانى على ) معبى ى أن حج بنفسه وهو لا يمكنه إلا مر.> السنة فنظر لما 0 
فإذا لم يفعله فعل عنه وسمّط عنةه الباق ء وه ذا هو المعتمد . وإن 'اتتشى كلام الفياك أنه 
لافرق » ومال إلية الأذرعى. . ويقبل بلا عن على المعنمد قو! ل الأجر حججت مالم يثبت أنه 
كان يوم الوقوف ببغداد مثلا ولم أجامع أو وكير م كجاع ناسياً وكذا وارثه . ولو قال 
إن حججت ع٠‏ ن أفى فلك كذالم يقبل دعواه الحج إلا يبينة وتخلف القائل على ننى العم » كذا 
ذكرة الريبل ومر اده البينة بأنه كان حاضر تلك المراقف فى ا المعينة لأنه حج عنه لآن ذلك 
لا يعم إلا منه 0 يت كا قد يقع لبعضهم | #منوع عندنا وعد أكثر العلاء . قي[ وجعل 
ثوابه بغده له ع2 كا بوه يكم يكن ذلك على ح: ة الدعاء تصر لحهم أن د له بين 
0 ابكل فاعل مضاعفاً تضعيفاً يستحيا الإبحاطةبه لأنه 0 بد بعل أء ال أصدابه الضعف 
ن تلى عدبم الضعفين وهكذ! : فإذا كان الثواب حاصلاً ل مَنِخ تلك الزبادات فلا متاح إنى 
0 د خواز التشحة عن الشر فى عقي الصو 251 لبا عيادا. عالية 
عى تدخخلها التيابة خلاف البح لآنه عباذة بذنية أصالة والمال فيه إن تصور الاحتاء إليه 
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الباب الثانى فى الإحرام 


( قوله شوال ) من شالت الإبل أذناما إذا حملت فيه ( قله وذو القعدة ) ااا 

على الأفصح ؛ سمى به لقعودهم فيه عن القتال ( قله من ذى الحجة ) أي بكسر الحاء على 
لأخصح أيما ؛ 3 ب أرق اشح نه ( لله ل ف لجع الى اال ب لاد لوي 
ماب. ان مسعود مكان ان عمرو بن العاص رضى الله عهم » وعبارتهم احج شهران وعشر 
0 اناك ذا امالفك قينا الآيام فيدبخل يوم النحر هنا كا قال به الحنفية 
ممنوعة على إطلاقها بل شرط ذلك إرادة المتكلم له » ومن أين ذلك بل الظاهر عدم إرادته؛, 
وكرته بفعل فيه معظم المناسك لا مختص به لآن بقية أيام الُشريق كذلك . وما يدل لمذهينا 
الحديث الصحيح عن عروة بن مضرس قال أتيت رسول الله َلك بالمر دلفة حين خرج إلى 
الصلاة فقات يا رسول الله جعت من جبلطى أكللت راحلتى وأتعبت نفسى والله ما تركتمن 
حيا لماخ ليده وهر الل من الرمل ول لصخ نه إلا وقعت. عليه فهل لى من 
: بج كال وموله الل رو و ا كه فوقن معنا جى تدقع وقد وقف 
بعرفة قبل ذلك ليلا أو نباراً فقد ثم حجه وقضى تفثه ..فتأما ل قواء وفدحرنت عرف قا ولاك 
فإنه صرح فى أن الوقوف بعد ذلك لا بجرىء عن الحج . وفيه أيضاً دليل لرد الوجه الا لى 
فى كلام المصنف أن ليلة النحر لا ينعقد الحج فا ون ال ف ألناية جعاً وأقلهبثلاثة 

)١6--( 
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عن مسر ة ال لدم » وقيل لا تكون تمرة بل ٠‏ 1 بعل خمرة > وصيل” 
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لا يتسقيد المج فى ليل الميد بل: مكيبا "حكلم غير شير الحج . ولو أحزتم يل 
اشير اكلم لمانا تلن لعي 0 


فيقاته ,ا ف فس مكة تل 2 وساب 1 00 21 


ا قال بنة مالك عرذوة بأن العرب تعر عن ادر ن و بعض الثالث بلفظ الجمع كيا ف بير بصن 
بأنفسون ثلائة قروء لأنما تشمل القرأن وبعض الثالث اتفاقاً منا ومنه . نم الحلاف إأهاا فو 
ف الاآخر أما أول أشبره فشوال “إحماعا » أى بالنسبة لإيقاع الأفعال : أما بالندشبة لحواز 
الإحرام به فهو عام عند مالك وأنى حنيفة رضى الله عمبما لكنه مكروه. واحتجا بقوله تعال' 
( قل هى مواقيت للناس والحج ) وأحتجتنا قوله تعالى ( ففن فرض فهن الحج ) فخص فر ضه 
بالأشبر المعلومات : فلو انعقد فى غيرها لم يكن هذا التخصيص معنى . ويوجه الأخذ. مبسذه 
دون تلك بأن هذه تخاصة وتلك عامة محتملة لآن براد مها أن من الأهلة ما هو مواقيت لغمر 
0 با.ما هو مواقيت لحج وهذا دهم عينته الآبة الثانية قتعي الأخذ يبا . كيف وقد صعم 
ن ابن عبان رد الله علهما أنه قال من السنة أن لا حرم بالحج إلا فى أشبر الحج ء وهذه 
لمي لاحم الرفوع . وصح أيضاً عن جار بر أهل بالخج فى غير أخبروع فال لا( وله 
وانعقذا عمرة ) أى إن كان حلالا وإلافهو لهو لأن العمّرة لا تدخل على آم رى واج لابقدم 
على وقته : ويصح كا أفهمة كلامه إخرنامه .بالج وإن ضاق ؛.زمن الوقوف عن إذراكه كأن 0 


غرل 


نرم به قبيل فجر النحر انحر بمصر مثأة لبقائه حنجا بعد فواته وبه فارق نظيره فى الجمعة فإذا طاح , 


امسر وب خا الل كاين . ل 1 ى عليه د 
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ىع من 
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ماحد لأ اب تاات الأول دمر إلا بعد فرت وقث الإحراء" وجرهاعنتم 
لبقاء وقنها- . وقول الزر . كشى متطور نما إذا شر ط التحلل بالمرض وفرة من الأركان | 


)ب 


الفجر ثم مرض فإ قط عنه الى والبيت فإذا أحرم بحجة أخرى ووقف صح : وعما ذا 
أحصر فنحلر والوقت 0 قول بعض النحبدين . .وإن قال. 
0 به أحدذ مردود إن أنتصر له عض : ما لا جدى 3 آما اليك 200 قرله سقط عنه 


الرى إلخ ممنوع لأنه لما فعل الأركان حصل له التحلل الأول قبل حصول 5 
المرض إلا وهو حلال فبطل شرطه التحلل به فكيف يعمل بقضيته ويتحلل . فإن قلت قضية 
شرطه التحلا ل مطلقاً فخصول التحلل الأول له لا بمنعه من العمل يقن مرطه ار بن 
يستفيده بالتحلل الأول . قلت التحلل الثافى لم يبق متوقفاً إلا على الرى وهو يقبل النيائة لاسا 
منه لأن الصورة أنه مرض فلا ضرورة بل ولا حاجة إلى التحلل بالمرض حينئذ فم .جز 2 
رأنت كلاه , الأصماب صريحاً فى رد ما قاله من إفادة الشرط فإنه إذا فرغ من الأركان ولذلك 
صرحوا فى مبحث التحلل بالإحصار بأنه إن كان عليه بعد التحال الأول ركن كالطذاف" 
أو و السعى أو الحلق أفاده الشرط حيكذ فيصر خالا تفن ارين فسققط الركن الذى عليه وإن 
لم يك" ن عليه بعده ركن فإن بوعليه رى جمرة العقبة لم بجز له التحلل لقولم الإحصار اصطلاحا 
0 إتمام أركان الحج أو العمرة أو هما فلو منع من الرى أو المبيت لم يجز له التحلل لأأنه 
سكن مداق الأوك بالطرافنه واتفاق اهب وهر مسري واضح فيا ذكرته من التفصيل . 
ووجهه كا عم م من تعليلهم المذكور أن التحلل إثما جاز للضرورة وهى أن ما يستفيده بالتحلل 
ا 000 بذلك لأنه لا مكن قيام غيراه مقامه فجاز 
التحلل إذا كان عليه يسقط عنه ببدل ودم تاء رة كبا فى الإحصار ر بنحو منع العدو وبلا واحد 
منبما أخرى كا فى مرض شرط أنه به يصير حلالاً سلاف الواجب لأأن الدم يقوم مقامه 
احا الس إن اجروع دن العبادة الذى هو خلااف الأصا ل فاشرطت فيه الضرورة . 
فإن قلت فما إذا ب بى الرى ممتاج إليه فيحل له به الوطء ء قلت لا عيرة مثل هذه لأنها' من 
قسم التعات لا الحاجات ع| لى أن جرد الحاجة هنا لايؤثر وإلا لحاز للمحصر التخلل من 
الرى لأجل هذه الفائدة وم يقولوا بها علمت من سليلهم: الذدئ بنوه على ماله يدل 
ومالإا بدل له ء فتأمل ذلك حت تأمله إفإنه مهم : كيف وقد غفل عنه الزركشى مع جلالته . 
وأما المبيت فالمرض بستطه أيضاً إن شق عليه معه : وغاية ما فيه لزوم الدم وهو.أهون من 
التحلل . وأما الثانية فلآن الحصر إن وقع قبل فراغ الأركان فالأولى لم تنم أو بعدها والوقت 
باق فلا أثر له فى سقوط نحو الدم لانساع وقتها فهى باقية وإن فرض العلل بدوام الجصر إلى 
خروج وقما. ولوأحرم قبل أشبر الحج وشك هل ألخرم به أو بالعمرة كان مرة أو أحرم به 
وشك هل أحرم به فى أشهر الحج أو قبلها كان حجاً ىا فى المخموع عن الصيمرى وأقره لكن 


نظر فيه بأن فيه تعارض ض أصلين فينبغى له الاحتياط إن لم شرع ع فق الأجمال بنية الهج لصحة 
إدخاله على العمرة حينئد وإلا فيا قالوه فيمن أحرم بأحد الج ريه وقد يقال | إن 3 
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بأن ذلك ينبغى له أنه مندوب فظاهر أو إنه واجب فلا . ويجاب عن النظر بأن أصل تقدير كل 
حادث بأقرب زمن أخص من مطلق أصل العدم فقدم عليه على القاعدة فى تعارض الأصلين . 
ولو شك يوم إثلاثين رمضان هل هومنه أو من شوال فمَال إن كان من رمضان فقد أحرمت 
بعمرة أو من شوال فبحج فكان من شوال انعقد حجاً قاله الدارى وتردد الزركثى فيا لو 
رؤى هلال شوال بب لد هو فها ثم انتقل | لأخرى أى لم تتحد بلدا مع نيك فوجد أهلها 
صياماً هل ينعقد إحرامه بالحج فى هذا اليوء م ؟ والذى بظهر ترجيحه أنه إن أحرم فى تلك البلد 
أو ما يتحد معها : المطلع قبل الانتقال » 1 شد سر انه حصا لقال للثانية وإن لزمه 
الإمساك موافقة لمم لا يقتضى بطلان حجه الذى انعقد صميحاً لشدة تعلق الحج ولزومه » فحيث 2 
صح لايبطل عا طرأ وإن أخر إحرامه إلى هذه أو ما يتحد مطلعه معها لم ينعقد لأنه بانتقاله 
إلا لزمه حتكها . وقول بعضهم الظاهر عدم الانعقاد حمل عل الذى الا من التفصيل . وقد 
يويد ذلك تعليله بقوله لانسحاب حكها عليه ق الصوم م فكذا ى غيره : أى وهى لا ينسحب 
حكها عليه إلا بعد دخوها . ولو وقع قوله أحرمت آخر رمضان وقوله بالحج أول شوال 
فظاهر أن النية إن قارنت أحرمت انعد عمرة أو قوله يالحج كان حجا وإن قار نما فكالأول 
فيا يظهر لآن المقارنة لأحرمت انصرفت العمرة . فإن قلت فلولم تكن ) مقارتها لشؤله وه 
مقتضية لانعقاده خجاً و يصر حينئد قار 5 قلت هو ظاهر إن أتى بالثانية مستقلة أما إذا أتى مها 
استصحاباً بالأولى كا هو الصورة فلا أثر لها -:ٍ تكو قيفي القتحة لوده ندعل 
العمرة ولو أحرم بالحج فى أشبره وعنده أنها لم تدخل 7 0 
وقته حو الصلاة بقوة احج وشدة ة تعلقه » وسيآق فى باب العمرة بيان ميقام اوأنما تصح قف 
كل السنة إلا ان بى عليه رى أو مبيت وإن لم يكن ام . وقول البلقييى وغيره جوز 
الإحرا م مهأ ولو لاعاكف عمى : شاذ #الف للنص 0 الأسعاب فى لحمو .وما 
تقرر بطر أ الجر لسن ذا رقت زود ااطر لين يا لبح وإن ككان ها وف لات دده »وأن 
. من قال لا ميات لها زمانى حمل على الأول ومن قال هما ذلك حمل ع! لى الثاف ( قوله 0 
مكة ) ظاهره أنه لا جوز الإحرام من خخارجها جها ولومن محاذانما العام ا تصير على ' 
طريقه ولم يدخلها » وهو مقتضى قول التتمة لو أن المي فارق عمسر أن مكة و إن نْ عاد إلا 
واجتازتها عرماً كان كن قدم الإحرام على الميقات » وأما إن خرج من العارة من جانب 
عرفات أو من جانب آخر ثم مضى إلى عر فات ولم يدخل مكة فقيل يلزمة العودة إلى العمران 
أو الدم ,إن ل يعدالأن بكة ميقات امك فإذا فارقها فلا إحرام له . والثانى لا لان حك الحرم 
حك مكة وقضية عليه بعر عه أن المعتمد الأول وهو أيضا صريح قول شر 0100 
له ترك مكة والإحرام من خارجها سواء فى ذلك الحرم والحل ؛ تم قال قال أصحابنا ويجوز 
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أن نرم من جميع نواحى مكة بحيث لا نخرج عن المقافةنوهورها اه أنهو لقند إلآأن 
ينوى العودة إلها بعد إحرامه . وما نحثه انمحب الطيرى من جواز الإحرام من محاذانها وإن لم 
00 ل ل ل 
عل لوحا ل خل ض قري انق د اربع اير أم لم يكن بعيداً وإن كان ظاهره الف ذلك 
ريتال ا لى يعلم أن ما نحثه السبكى من ا بالإحرام من أبعد مها إذا كانت على 
بف باس وين ٠‏ وأن الاعثر اس عليه بأ موافق لا حثه امحب الطبرى يكت 
1 د المحاذاة من غير دخول ولو تعددت اسر اها فقضية كلامهم قّ صلاة المسافر من 
ل بالبلد راق ده أن الشرة تهناة الاجر داتعي ار 
ل ن حث حرمة تأخير الإحرام إلى الأخير الذى لم تتصل به عمارة . ومما تقرر يعلم أن كل ما امتنع 
القصر فيه للمسافر جاز الإحرام منه وعكسه بعكسه : وسور مكة الآن لم يبق له وجود فيعدر 
آخر العمران : وهنها المقيرة المتصلة ما على الأوجه 07 ار المواقيت 
الأجر ؛ فإن العسيرة ة عيقات بلد المحجوج عنه عند الإطلاق كا مشبى عليه البغوى والغزالى 
فورانى وغبرهم وا ط لماعب افر ىق «الامتدلاك لو اشر يه عليه و قرح التليه وا غتتدة 
0 . وأفهم التعبير با محجوج عنه أنه لو استاجر ارت عن ميته مثلا 
:اعتمر بلد الميت لا العمّد ولا المستأجر وهو ظاهر خلافاً لمن وهم فى الأول لما يوهمه التعبير بالمستأجر 
نمقي العاراك» وقيل الععرة مميقات يلد الأجير زعم انه طرف رمكى عن كيم 
متقدمون . إذا علدت ذلك فإنا عين له شى ء اتبعه مالم يشرط عليه الإحرام بعد مجاوزة الميقات 
لفساد الإجارة حيئئك ذإذا مذى الأجبر ا مدق ره المثل والدم عا على المستأجر عند اين القطان 
كا مر : ويوافقه ما يأنى قريباً عن جمع . وإذا عدل ام 
أ دجما وارة نكا زولادم ولاحط لشى عه ن أجراته أو إلى أقرب. . فالذى أفهمه كلام الرافعى 
وصرح به البغوى أن عليه الدم والخط أيض أ . والذى صرح به فى المجموع قال ,١‏ عام عد 
نسخ واعتمده كثير وتقلوا عن جمع خلاقه وهو صر فى أن العيرة تميقات الطر بق الئ شلكها 
وهو ظاهر » وتمكن حمل كلام البغوى على مادا يدل ع له لآن المسافة 
فيه مقصودة مخلاف غيره فإن القصد الإ رام من ميقات شر عى وإلاقرب لذلك . وبدل لما قف 
المخموع قول الشافغى رضى الله عنه ى] فى التتمة لو جاء من غير طر يق المستأجر وميقاته أقرب 
إلى مكة سن له أن حرم منمثلمسافة ميقات المستأجر ؛فإن لم حرم إلا من الميقات فلا شىء عليه 
لآن الشرع سوى بين ن المراقيت فل يجعل لبعضها على بعضمزية اه . قال الأذرعى : والظاهر أنه 
الذهمب :م استشكله بأن مقتضى , اعتبار بلد المحجوج عنه أنه لايجوز العدول إلى أقرب منه وأنه 
لو كان ميقاته أقرب من ميقات طريقه جاز له مجاوزته بلا إحرام إلى محاذاة ميقاث بلد احجوج 
عنه . ثم قال ل ولا أراهم يسمحون بذلك . وأجيب عن الأول بأنه إنما يجىء ذلك .لو سلك طريق 
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بلد المحجوج عنه وإلا فلا لما ذكره الشافعى رذى الله عنه وعد عن الثانى بأنهم إتما لم يسمحوا بذلك 
لأجل مروره على غ) ميشات شرعى لا نظراً بلحانب المحجوج عنه . فإن ا قات يلزم من ذلك أن 
لاخلاف لأآنكا ل طريق مبلكها فيقاتها إمقاتة فأيق ن محل التزاع ؟ قلت ممككن تصوير محله بالمكى 
إذا استئجر ليحج عن فاق فن ينظر لميقات المحجوج عنه يازمه بالحروج إلى ميات وإلافالدم 
والحط وهوما رجحه المحب الطرى وهو ظاهر خلافاً لمن نظر أيه عا لا نجدى. ومن ينظر 
لميتّات الاجر بجوز له الإحرام من مكة ولا ثىء عليه ؛ وهو ما رجحه ابليال الطعرى : وفرق 
اب ين ن مكة وغيرها من المواقيت بآن المستأجر لو أنى على | غيرها كان ميقاته ولو أنى إلبا غير 
رم مريداً انسك ثم أحرم منها لزمه دم فكذلك أجيره فبما وعليه فلو عين له الإحرام من مكة 
م ل استحق أجرة المثل والدم على ) المعضوب أو الولى المستأجر عن ميت أخذاً من كلام 
انب والبلقيه بى وبه صرح البغوى فى نظير المسثلة إذ هو المقعصر لتعين ذلك . وأندى انب الطرى 
تر ددا فها لو توع متترع م 550 عنميت آفاق حيث جاز وأحرم منمكة أو استأجر عنه وشرط 
ام ري را ناي ا ا 
حج وإلالم بجب على واحد مموما وفيه نظر . والأوجه عندى أنه عا لى المشرع أو المستأجر لأنه 
الذى ورط نفسه مع تقصيره . . ويستتى من كلام المصنف أيضاً من 5 
الإحرام بالقضاء من حيث أحرم بالأداء أو مثل مسافته مالم يكن أقرب إلى مكة من ميقات 
طريقه أق القضاء وإلا تعين ميقانبا » ثم محل لزوم الدم لم أحرم خخار ج مكة ما إذا لم يعد إلها 
قبا ل الوقوف وإلا سقط عنه كنا يعلم مما ,أنى . نعم إن وصل فى خروجه مسافة القصرم يسقط الدم 
بذلك بل بوصوله إلى الميقات الذى للآفاق كما صرح به البغوى وسأقى فى فرع ام نحاوزة ى 0 
تقله عن الهموع ( هَوِلْهِ وى الأفضل الخ ) المعتمد أنه يسن له أولا ركعتا الإحرام بالمسجد » 
ثم يأنى إل باب .داره فيحرم عند أخذه فى السير ف أردواك 3 إذ الإحرام لايسن عقب 
ا ن بل عند الحروج إلى عرفة ‏ ثم يدخخل المسجد محرماً لطوف الوداع المسنون له كا يأ 
ألا للصلاة » فاندقع قول الإسنوى ومن تبعه أن سن الركعتين ل | الإحرام ' 
من باب دار ره ثم يأ المسجد لأنهما قبل الإحرام . وقول المصنف الآ لى فان قلنا الأفضل أن 
بحرم من باب داره لى ركعتين فق بيته ثم بحرم على ) بابه ثم يدخخل المسجد وبطوف معار ض ٠‏ 
يعموم قوم حيث كان ف الميقات مسجد سن فعل الركعتين فيه : وحمله على غير مكة لا دليل 
عليه وتوجيه اللاختصاص بأنذ يسن قضد مستجدها لطواف الوداع فيسن إتيانه محرماً لايتجه 


وم ب 
2 -ه ه هس 0 03 الوجير. ا ا امساءةه 
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إذ لا باق ما ملنا دكا هو ظاهر للتأمل : غلبيل 0 طزف مكة الأبعد من 
مقصذه قياساً على من ميقاته حل إقامته نم قاصد حل أشرف مما هو فيه وهذا بعكبه . وقوله 
02 ن باب داره جرى على الأغلب أما من لا دار له فظاهر أنه بحرم و الجن اس ركسي 
فيه وعند إرادة التوجه لعرفة تم يطوف للوداع . وظاهر أيضاً أن منتخلوة من رباط بحرم من 
داء ما لا بابه ( قله يوم المره وية ) يستثى منه العادم لجدى العتع أو القران كا بأق واللطيب 
فالسنة له يوم السابع أن يرق المدر محرماً ويفتنج الحطبة بالتلبية قاله الماوردى . قال فى المجموع 
وهو اك وقال الآذر رعى إطلاق غيره يناز عه ( قله وقيل إن أراد القران الخ) 
:يواخد منه [ نه على الأصح يسن له ذلك خروجاً من هذا الحلاف ( قله الأفى ) عدل ؛ إليه فى 
أكث النسخ عن قول القزالى وغيره الا لانه أنكره بأن ابيع إذا ل ؛ يسم به أى وم يغلب 
كالانصار ول همل واحده كأبابيل عا لى خلاف فيه لا ينسب إليه بل إلى 0 بأن يقال "هنا 
أفقى أ إلا إن صح جعله كالأنصار ف الة فال لا يكون حينذ شاف بل مقي ٠‏ ونجور ف 
أفى ضِ م ال همزة والقاء وفتحهما خلافاً لمن أنكر الفتح , قله ذو الحليفة ) محخله إن مر علها 
وإلا أن سلك طريق ابلسحفة أواطريقا :يكون 0 0 عند 
محاذانما نهى مبقاته على ما قاله صاحب البيان . وعليه فلو استويا إلية فهل يتخير أو بحرم .من 
محاذاة الحليفة لها الى محاذما أولاً كل ) محتمل ولا يبعد أن بأد تى هنا ما سنقرره فيمن مسكنه 
ين الميقات ومكة ( قله على نحو ستة أميال ) هو ما فى البسيط والمجموع » ويوافقه ما نقله. 
الببى فى المعرفة عن الشافعى وما فى سين أى داود عن بعض السلف ؛ إكن .صوب الإسنوى 
أنها على ثلاثة أميال وهو قريب من قول أبن حزم إنها على أربعة أميال .. والحاصل أن الميل 
إن كان ثلاثة 1 لاف ذراع وختثيالة لأراخ وهو ما صبحه | من عبد الار بوشيره (اغتمده الفامى. 


كانت خسة أميال وثلى ميا بل إلا مالة ذراع ونصف وثلتٍ فراع » وإنكان ستة آ لاف فراع 


0 كالصنف وغيره فى اسع اه رام 
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الثانى : : الححفة .ميقات ٠‏ المستوجبين سن الثم على طريق تبوك » والستوجهين. 
اه كرية ل عر للش مراحل من سك أ ع 


اس وم برا ة 


الرايم : يأملم بقل أل ومو يقلت" اجيم ين خبانة ‏ ونباتة” نزت 


فرأيها نسعة عشر ألف فراع بتقديم التاء وسبعماثة بتقدم السين واثنين وثلاثين ذراعاً ونصف. 
ذراع بذراع اليد . وقول الرافعى كاين الصباغ إنها على ميل وجزم به الزركشى حمل على أعنا 
اعتيرا المسافة ما يل قصور العقيق لآنها عمارات ملحقة بالمدينة وآثازها اليوم موجودة : 

والخليفة تصغير الحلفة بفتح أوليه واحسد الخلفاء وهو النبات المعروف . وبذى الخحليفة بثر 
يقال لها بثر على » والعوام ينسبو نا إلى على بن أنى طالب كرم الله وجهه ويقول إنه قاتل. 
الحن مها وه وكذب لا أصل له «٠‏ قردات عرق لومحم خالالله ذو اطليفة أرقا ولس 
عيقات ( قله الححفة ) هى بحم مضمومة فهملة مسكنة قرية خربة بعد رابغ على يسار 
الذاهب مها إلى مكة . فالإحرام من رابغ كا يفعله الناس اليوم إحرام قبل الميقات . والذى 
يظهر أنه لايكون مفضولا لعذر أكر الناس بحهلهم بعينها فهو احتياط لا بأس به » ولآن 
ارتفاقهم بالممزل فا منحيث الماء وغبره أكثر ( قله أو أكثر ) ينيغى أن تكون أو فيه بمعبى 
بل على حد قوله تعالى(أو .زيدون) إذالذى تحرر من كلام امَْمَقين أنها على دبع مر احلو نصف. 
وقيل خسن أو ست ء فقول المحموع وتبعه السبكى إنها على ثلائة ينبغى تمله على سسير البغال 
النفيسة ونحوها . ويمكن أن يقال إن القائل بأنمها ثلاث مراحل اعتير أن الميل ثلائة آلاف ذراع 
وخمسماثة ذراع » لأن المرحلة تمانية فرا خ والفرسخثلاثة أميال » فن عدها ست مراحل اعتير 
.أن اميل ستة [ لاف ذراع 3 ومن قال ينما ثلاث اعتير الميل ثلاثة ثة لاف وحسمائة » وحهذا 1 
مجمع ينما كا جمع به فى ذى الحليقة وإلا فالمشاهدة قاضية بأنها على ست وسميت الححفة لأن 
السيل أجحفها ( قله بإسكان الراء ) هو الصواب ء فقول الصحاح إمها مفتوحة وأويسن. 
القرتى منسو ب إلا وه من وجهين بل هو منسوب لبنى قرن قبيلة من مرَادٍ كنا فى مسلم لكن. 
قبل من سكن أراد الحبل ومن فتح أراد الطريق ( قوله قرن المنازل ) هو موضع فى هبوط 
وقرن الثعالب هو موضع ق: صعود. قريب منه وكلاضما ميقات هما اسم نحل واحد ولا ينافيهه 
تبٍسمية غير ذلك بقرن الثعالب وهو جبل أسفل مى قريب من مسجد الحيف لكثرلما فيه . 


( قله فيقال ألم ) هر أصل يلمم قلت الهمزة ياء ؛ #ريقال ليها رمرم عهملتن وهو 


ل ا 
٠.‏ - 4 8 
ص من القن « إن اليم 1 دا ا تقال أصيحا بن : وحيت حاء قف الحديمك. 
وعيرم أن 8 صِنَاتْ أهل الين الراد بيقات" تبامة لاك الين » فإن ند 


الْمِمن ميقاحيم وان بد الحجا : 


5 0 2 2 8 
دن © “داك عزن عيقات المعوجمين من الشرق كخراسان والعراق » 


8. لم‎ ١ 


والأفضل” فى حة آهل المراقر والشرق أن يخرموا من المقيق » وهو واد 
قنن اق عرق ١‏ آنل رات انان ”هذه الوافيف لا تشرط يل ما نحاذيها 


جبل من جبال نامة غير منصرف وجوز بعضهم صرفه ( قوله ذات عرق ).وهو بكسر العين 
وسكون الراء المهملتن قرية خربة قيلهى الحد بين نجد ونهامة » وعرق هو اللحبل المشرف علي, 
العقيق واد مدفق ماؤه فى غور تبامة أبعد من ذات عرق بينهما مرحلة أو مرحلتان كا جزم 
السب أو نحو أربعة أميال كا قاله الأسدى قيل وهو أثبت . وقال القاضى حسين إن هذا الوادى. 
لا يعرف الان وينبغى نحرى آثار التقرى القدممة لما قيل إن البناء الآن د حول إلى جهات. 
مكة . قال الشافغى رضى الله عنه : ومن علاماتمها المقابر القديمة . قال الأسدى : ودون ذاته 
رك عداو قب رفك اند ولد وموم ارح و ركد ارك عت ل 
أن ببن ذات عرق ومكة اثنين و أربعين ميلا وبه جزم ابن حزم ء فإن صححل قول المصنف. 
مرحلتان على التقريب . وبامة بكسر التاء قيل وفتحها اسم لكل ما نزل من نحد وكان غوراً 

من الهم وهو شدة ال حر وسكون الريح : ربل تين :انها :وفكة ب . ود بفتح النونه 
قيل وصمها اسم لكلما ارتفع ‏ يي : والحجاز والهن مشتملان على نجد 
ونبامة» فإذا أطلق جد فالمراد به نجد الحجاز والعقيق كلماشقه شقه السيل فأتمره ( قله والأفضل 
فى حق أهل العراق الخ ) نص عليه الشافعى رضى عنه لآنه أحوط ولأنه ورد أنه يَلِله وقفته 
لأهل المشرق العميق لكنه ضعيف وإن حسنه الرمذى . 

«( تنبيه )) سائر ما ذكر من المواقدت ثبت بالنص عليه . وحد عفر رضى الله عنه ذاته 
عرق لأهل العراق إتما هو لآنه لم يبلغه النص ,ا قاله الببى وغبره والاعتبار فها بنفس 
الموضع لا بما به من بناء وتحوه ( قله والأفضل فى كل ميقات الخ ) يستثى منه ذو الحليفة 
فالأفضل فا الإحرام من المسجد الذى صلى فيه تل وأحرم منه ء كذا قاله السبكى » وكأنه 


عله م١‏ ع 


90 1 2 
فى معناها . 0 ف 2 ميقات .' منها 0 0 ص ٠‏ لكيه الا بمد من 


لبر عن كرد بها من غير أنه من . يبعي أ رطان 
5 2 7ت 1 0 عرء 
ْ عيقات أهل الدينق يشر . وحور أن' 1 سل وصوله اليقنات” ان دور 
أهلر ومن غترها. » وى الأفضّل كو لان 3 لصّحيح . أيه ع من انيقات 
-ه ِ- 35 7 

اعتمد فى إحرامه منه رواية انعباس الآ تية ]داب الإخرام :وسياق عله نفسه أن الأتحاد رف 
الكثيرة الشبيرة تدل على أنه نا أخرم تدا اتيعاث ز انحايه إى ومنها حديث أنس رض الله 
عنه فى البخارى : © دكب وَل حى ال ا 
3 مناه ذى ا حلقة ربل الآقرب عدم الاما ‏ قم يب ا ستثناها م- ار 
دوكر ادا رام اين البيداة انصل من بقيها وإن فرض أنه 0 
5 . والمسجد المشا ر إليه يسمى مسجد الشجرة لأنه بى موضع شمرة كانت هناك يصلى 
النى َه إلها أى قبل بنائه » لما روى الزبر بن بكار 02 ن ألى هريرة رضى الله عئه قال 
2 لى بنا رسول الله عتم فى : مسجد الشجرة إلى الاسطوانة الوسطى استقبالها وكانت لوجع 
الشجرة ال ى كان التى يلم يصل إلها وبعض 1 ثاره موجود إلى اليوم . ويلحق به بناء عا 
بأستثناله كل مسجد عيفات غيره بناء عا على المرجو- 3 لاس الإحرام عبار سد ردر عالن 
أما عا لى الصحيح وهو ندبه إذا توجه فالأولى أن يصلى ركعتيه بالمسجد تم إن قرب طريق 
الميقات الأبعد من مكة توجه إليه وأحرم منه وإن بعد بحيث يطول الفصل لسر ن الإحرام 
وركعتن ن حى لم ينسب إليه عرفا توجه إلى ما دونه وأحنا 306 الضحيم أن بحرم من 
ليغات ) يستنى مته الأجر ذا لك طريق مياه أقرب من ميقات الجر عند إن يس 
اله الإحرام قٍ قبله من محاذاة ميقات امحجوج عنه كا مر فى كلام الشافعى رضى | الله عنه . قال 
اركش : والإحرام من بيت الققدس لورود النص فيه أ بالترغيب بكثرة الثواب فيه 
فى عدة احاديث كحديث ألى داود.: من أهل محجة أوعمرة من ع المسجد الأقصى إلى المسجد 
ارام ل لكر ا ا ا 0 
وخير ابن ماجة : من أهل” مره دن بيت اللمدس غم له.» ولي زواية : كانت كفارة لما 
كلها من الذنوب . وخمر ابن حيان قى صميحه : من أها” , بعمرة من بيت المقدس غفر له 
ما تقدم من ذليه . والدارقطى وقال : غفر له ه! ' تقدم من ذنبه وما تأخر ووجبت له الغنة 


1 > 
اداه رول الل د ل » والتانى من دورة أ'هلم . أمّا من مسكنه بين الميقاثر 
وم كته قيقانُ القرية الَتى يسَكنها أو الحلّة الى ينزه المدوئ . وشحب أن 
مخرم رمن طرفها الأبس رمن ملكّة ويمور من الأقرب . ومن سّلك الْبَخر أو 


2-6 5 5 0 مره ع 
طريعا ليس فيه شىلا من شاد اليَيْمسَة حرم 


وفيه نظر نقلاً لا دليلا . وقيل ويستثى أيضاً من علمت بعادنها طرو حيض أو نفاس عند 
البقات ولا ممكثبا الملوص فيه حى تطهر دين قاد تحرام جله عاادايت اقرز الج 
وهو محتمل محافظة على وقوع الإاآحر ام 5 ا . الأحوال : ونحتمل خملا فه لأن مراعاة الاتباع 
فى الإحرام من القت أر ل مق طرااعاة وترم وناك الطهر وهذا هو الأقرب . ثم رأيت 
النص مصرحاً بذلك وهو : ولا أحب لحائض والنفساء أن يقدما إحرامهما قبل وقلهما أى 
ميقاهما . ومن نذو الإحرام من دويرة أهله لزمه وإن كان مفضولة كا صرح به اللصنف 
وغيره لما مر فيمن نذر الحج ما شياً خلافاً للزركشى فى بعض كتبه أخذاً من قضية عبارة 
وقعتاف الجموع . و ف عمة لو اندو التصدى ارما لخر ر مما ثقله هر عن الفوران 
عن قله ا بين الميقات إلخ ) محله ىا تقل السسبكى والآذ, رعى والبلقيى 
يهم عن الماوردى والرويآق وأقروضا فبمن لم يكن مسكنه ب ن ميقاتين وإلا بأن كان 
أحذها أمامه والآخر وراءه كأهل بدر والصفراء فإنيم بن ذى الخليفة والححفة, © فن قرب 
.من جادة أحد هما أو كان ما فهو ميقاته إذ الاعتاء ل . ابقادة لا الميقات ٠»‏ فإن كان 
يانه الخليفة أحرم. من محله أو الححفة فالأفضل . الصر إلا » إن استوى قربه من جادشرما 
عقيل يتخير..ببن الإحرامُ من موضعه.ومن الححفة وقبل بحرم من موضعه اه 00 
ميات أنغل :يدر الحجفة وابه صرح جع لأنبم على جادما: لكته إعا كان إن اعتير نا الط 002 
القدعة فإن اعتيزنا الحادئة. فهم على جادتهما فيتخرٍ ون عل , ما يأق » وعا لى كل فليس بدر 
عيقاتا لأهلها على الإطلاق » وبه يندفع استشكال البازرى إحرام المصريين من اللححفة : 
قال الآنيم عمرون قبل ذلك على بكر وه نات اهلها رش حقات لأهليا ممنوح 
لما علمته ».عا لى أن كونما ميقاتاً لأهلها إن سل إطلاقه فإتما هو بالنظر لحادة الحليفة وهذا 
مفقود .فى المصريعن و مخرهم فلم يتارجوم ف الى المقتضى للإحرام من ذلك انحل فلا يلزم 
من إجرام أهله منه لما. ذكر إحرام غير منه لفقد ذلك فهم » هذا كله إن ' أن الخليفة 
وراء أهل بدر حى يكونوا بين ؛ ميقاتدن : » ويتأفى فمم ما ذكره» أما إذا قلنا مما هو المشاهد 
آنا على ) باز لاوراءهم فلا بك ونون من ميقائن فحينئذ يتعين أن ميقا مهم الححفة ويندفع 
يإشكال البازرى من أصله . والأوجه من الوجهين المذكورين فى الاستواء التخيير ؛ وأن 


- 00-7 


إذاحَاذى أقرتب المواقيت إليد» 


ف ف الآفضلية لا فى الوجوب لما ستعلمه قريباً . ومحث تقييد كلام الماوردى وفلروياقه 
ا بطريق المدينة أى أقرب إلما بما إذا سلك شما 0 الس وإلا فبى 
ميقاته لآن قضده المرور علها صيره من أهلها وفيه نظر » بل الأوجه تحلافه لمامر من أن 
الاعتبار بالقرب من الحادة لا الميقات » وحينئذ فقربه من جادة الحليقة صيزها ميقاته فيكون 
ميقاته محله وإن مز بالححفة » ويفارق هذا ما مر من أن المدتى إذا سلك طريماً لا تمر بالخليفة 
وتمر بالححفة أو يكون عند محاذابا أقرب يكون ميقاته بالححفة بأن المعتير هنا قرب محله من 
جادة أحدهما لا هو وقد وجد قربه من جادة الحليفة قبل سفره فتكون ميقاته » وأما هناك 

فالعيرة بالمرور لا با محل فاعتير قرب طريقه من أحد الميقاتتن . ويوضح ذلك اعتبارهم ف 
المسامتة الآانية البهمن والشهال لا الأمام والحلف لافه هنا . والذى يظهر أن: العسيرة يالحادة. 
المسلوكة ولو محدثة لا بالحادة القدعة الى مجر سلوكها أو ندر . وأما قول الماوردى والروياق 
إن أهل تدر والضقراء عل بكادة المنرت فيا : هم الححفة أمامهم » وأهل الأبواء والعرج على 
حاذة لبي وفع املف فيل على زكر قد لاد د يرال ون حداف رار 
باعتبار ما كان فى زعاهما من سلوك الطريق القديمة الى كان يسلكها النى َم وهى من اتهاء 
وادى الروحاء عند مسجد الغزالة على يسار قاصد مكة وسالكها لآ مر تب تنام ولا. 
بالصفراء ولا ببدر بل بالعرج والحى: والأبواء وهو شاى الححفة ..وأما طريق ق الناس اليومقهى 
بعد الروحاء على الحيف المذكور والصفراء وبدر حى عروا على رايغ أسفل الححفة * كم جامع 
الطريق القدعة قرب طرف قديدء وقد : تقرر أن العبرة بالمسلوك ولو حادثة وحينئذ فأهل_ا هيف 
والصفراء فى جادة الحليفة دون الححفة فيكون ميقاتهم محلهم وإن مروا بالححفة لاف أهل. 
بدر فإنهم على احادتين كما مر. . فان قلت ينازع فى تفصيل الماوردى والرويانى إطلاقهم أن 
الححفة ميقات كل من مر مها فكيف يعتمد مع ذلك » قلت هو وإن خالفه من وجه انظ هذه 
العبارة هو موافقه من وجه بالنظر لقوم من. مسكنه .بين مكة والميقات فيقاتة مسكنه فلا أن 
تناقى ظاهر هذين الإطلاقن انظرا إلى المعبى الذى أوجب لما ذلك التفصيل وهو أن من قربه 
من جادة أحد الميقاتين ينسب إليه عرفا فيشارك من مسكنه بعد ميقات وليس أمامة ميقات. 
وسيأق بيان المحاوزة الموجية للدم ( قله إذا حاذى أقرب المواقيت إليه ) أى سامتة تميناً أو 
ثمالاً وإن كانا ة وعدية واغدة ل أناها" 'ولا خلفاً سواء أسامسهما معاً أم مرتباً وإنكان الاين مجه 
أبعد من مكة وسامته أولا ؛وبه يعم أن من كان عند بحاذاةذى الحليفة علىميلن مها وعندمحاذاة 
الححفة عا لىميل كان ميقاته االححفة وخرج بقوله أقرب مالو استويا فى القرب إلية فإنه بحرم عند 
محاذاة الأبعد منمكة وإن حاذى الأقرب إلا أولا كأن كا نالأبعد منحرفاً أو وعراً »هذا هو 
المعتمدالذى يفهمة كلام الشيخين و الجموع وصرح به فى النتمة ومشى عليه الأذرعى وأبوزرعة ' 


2 مل > سم ا ه- شع ماع - و هم دس 
٠‏ 1 ا 5 1 7 1 
فان 9 2 5 شيا الخو تح مر حلعين يو 1 14 إن 5 ليه عدة 2 حر ى». 


ااا تك 
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وغيرثما : وعليه فلو جاوز ه.ا مر بد للنسك و وم يعرف محل انحاذاة نم رجع للأبعد او إلى مثل 

مسافته سقط عته الدم حلاف ما لورجع إلى الأقرب فإن استويا فى القرب إلا وإليه أحرم من 
>اذا.بما إن م محاذ اعدف قبل الآخر وإلانن محاذاة الأول ولا ينتظر محاذاة الآخر » كما أن 
الما عل الحيقة لا يكخخر إحر أمه لمحفة ( قوإه فإن لى يحاذ شيئاً منها إلخ ) قال ابن يونس 
الثراه عدم الحاذاة ىق علمه لاق د الآمر فإن 1١‏ 00 جهات مكة قلا بد أن حاذى 
أحدها . قال جمع متأخرون وهذا نيه حدن كان ناج فى تفؤسنا مدة ا 
١‏ لين غرن جه فى النثر قد لا نحاذى واحداً مها وهو وإن سم لايدفع الاعتراض عن 
ألمي ن فاته عبر ب قرله ومن سلك البحر أو طريقاً ليس فيه شى,ء من المواقيت فجعل طرين الير 
كالبيدن فق عا قد لا قادئ ميقاتاً ٠‏ قيل وكلايه يوك على عطاذا 3 بعلم شيئاً أصلا فانه حبكل 
حرام و مر حاتن : أما إذا 0 ان على عينه َه و نساره مان فيجب 1 لجمبك ق محاذاته إن 
أمكنه اه وفية نظن + لأنه إن أ ا د بالتعريم إلها فلا قانا 0 
سبد فى محل انحاذاة فسيأى ؟ ق المم: (٠‏ هه تحرى) أى إن لم يمد مخيراً عن عسل وإلا لزمه 
اتباعه . والظاهر أنحذاً ما ذكروه فى الاجتماد فى القبلة أنه حيث قدر على التحرى لم بجز له 
التعليد وإلالزمه وأنه لو | ختلن عليه اثنان رأق ما مر تمة ١‏ قوله وطريق الاحتياط لا نى ) 
شْهم منه أن الاحتياط سنة وهو كذاك ك لكن نحت الاذر 0 وجرون عدا سيره فى اجباده إن 
خاف فوت الحج أوكان تضيق عليه كذا قله غير واحل عنه وهو مشكل ولغ صوابه بالواو 
أن : الفرض أنه إلى الآنلم محرم فلا يلزمه الاستظهار إلا إن لي 


ا ترم اجب الذي خوطب بأدايه بالاستظهار » ومالا 
لع روه 6ما إذالم يتضيق 0 0 أو يرك 
5 الاستظهار لأجل بىء لم يلزمه 8 م رأيت عبارة قوت الأذرعى فرأيته ذكر 


صورة خوف الفوات فقط وة د المذكور ثم عبارة توسطه وهى إن خاف الفوات 
إذا صم على الإحرام أوكان ل قد تضيق عليه وهى ظاهرة مزيلة للإشكال السابق على عبارة 
الفودت وعل ما قبلها . فالوجوب فى الأولى إنما جاز من عزمه على الإحرام فى هذه السنة ولا 
من الإثيان به رذعل اسه حرم تارف إنا الراقزار الإاستطوار: . فان قلت قصية 
1 ال مط اه مها عار عند أ لتضيق وإن لم حف الفوت وفيه نظر » قلت النظر واضح 
ذله التوقف إلى أن يخشى النوت فحيئئذ إذا لم يظهر له ثى 0 ب إذا تقو ن ذلك 
فصواب العبارة يتععن الاستظهار إذا خحشى الفوات وقد عزم عل لى الإ-مرا ام فى هذهالسئة أو كان قد . 


1 | 
ع 98 الل وك ا لين 5 
0 إذااي: اتتسمنان" إل اليقات وهو امريد حَكَا أو عرة 


ول حم ص ارام د و 


3 خم ان ار ل عكرم عمى درك أن" عرد الكد. 
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1 الأذرعى وإن قصرت عنه. عبارته بل أوهمت خلافه” ا 
تقرر . ولو تضيق عليه وكان الاستظهار يؤدى إلى تفويته فالظاهر أن ذلك يكون عذراً له ق. 
عدم وجوب الاستظهار جينئذ مع أن الأصل براءة الذمة من الدم وعدم العصيان لعدم نحقى 
اججاوزة وهذا هو السبب كا هو ظاهر فى إطلاقهم ندب الاستطله درج لح قلا يوضر قحك 
تقر لاخر ]دا حش قزت و نقنة., لمن عا لى ترم معه ولم مد عارفاً يفلده ( قوله حجاً ) 
أى:وإن كان حال المحاوز فى غعر ون الحج أخذاً مما دل عليه كلام امجموع من أنه لو جاوزه 
مر يدا مج فى السنة.الثانية وحبج فمبا الى ولا نظر إلى أن الوا لاحك الإثيان به 
لأنه ممكنه الإتيان بالعمرة وى ذلك مزيد يينته فى بعص الفتاوى . وواضح أنه لو خرج من 
مكة وأحرم بالمحج فى السنة الثانية من: المبقات لادم عليه إذ لا مجاوزة فى هذا النسك حيتئذ . 
ويتجه أنه لو عجل الحج فى السنة الأولى لزمه همه لأنه وقع بإحرام ناقص نظراً لقصده جنس 
النسك ( قوله فإن جاوزه ) أى إلى جهة الحرم دون المعن ن والشيال كأن ؛ أحرم من مثل مسافته 
أو أبعد» ومر حكم مجاوزة المكى . والضميرفى جاوز يرجع | إلى الميقات والمر اد به كل محل يازده 
الإحر ام منه حبى يشمل مالو نذره من دوبرة أهله كنا فى المجموع ومالو أحرم مها مثلا تم أفسده 
فإنه جب عليه ليام ا القضاء منها أو من مثا. ل مسافيا كا مر.واغل 00 لمقات أو الم : 
عله العام مه أو النا كن فبه وهو ب, دك مقت اراداعارزة وا عر الور 
الاولى أو الأخيرة أن يتبى إلى امل : الاق تتسترافنه البلاة جنا من بير المجموع عفار 
العمر ان أو اللحيام أو الوادى فلا أثر محاوزة ما دونه . وفيه لو خرج من مك ون بك ال 
أو المكى لميقات فأحرم منه جاز ز ولادم عل عليه .. فهافى الروضة فى المك محمول ل 
لغم ر ميمات ( قوله عصى ) محله إن كان مكلفاً لم يتوقف جواز إخرامه على إذن غر 5 كالميد 
دون الزوجة فى بعض أحواها السابقة أولل الكتاب وإلافلا عصيان ولادم. وإن كل العباد 
والصئ قبل الوقوف ول يعودا فعلٍ أن الكافز لوجارز مريداً للنسك م أسلم ولم يعد عصى و لزد» 
أدم لآنه مخاطب بالر جرب حال انخاوزة لاف القن وإن علق عتقه بصفة تمكدد فعلها حال 
الجاؤزة خلافاً لمن وهم فيه لأن هذا الإمكان “لآ يقتصئ تخاطبته بالوجرب 3 3. هو جل . والولود. 
ألرلى عقد الإحرام للصبى ثم جاوزه ابه غير محره ول يعزم على ترك الإحر ٠‏ به فقيل عليه ادم 
وقيل الا ا الأول لتقصير ه : ول العصيان آا ما !ذأ لم ينو عند الغدوزة 
العود إليه أو إلى : مثل مسافته قبل التلبس بسك وإلا لخر مة افيا بظهر ٠‏ م رايت يتان أكللاه 
المسكيا يفهم ذلك . ثم إن عا د إلى أحدهما محرماً أو أحراء منه لم يلزمه دم وإلا لزمه : وإها 


م 
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يحرم منه إن ١‏ ا" 0 31 عد درك ارين أو الاققماغ 
١‏ ل 30 00 عم 0 220 يه ري دثم 7 
أو 0 الوفت أحرام رَعى قَ فسا عئاور وازمة 1 إذا َس 6 


ع ها أصاض صب 5 ا ٠.‏ 7 م 0 م و ٠.‏ 2 م.م 
فإن عاد إلى البتات قبل الإحرام تأحرم منه أو بد الإحرام ودخول«مكة 


سقط الدم عن المتمتع بعوده لميقات أقرب لأن المدار فيه على كونه رح ميقاناً وبذلك يتحقق 
اانه والمدار هنا على | الإساءة أصالة وانتفاؤها بذلك غير محقق واحعرزت بقولى أصالة عما 
أن من أن المجاو: زة قد بحرز وبحب الدم 'وعود قرف إذالم ينو عند المحاوزة ة مسقطاً للدم 
لاللوتم . فقول كشر ين من أصحا بنا إنه ير فعه ينبغى حمله على رفعه دوام الحرمة كنا قدفناليصاقة 
فى المسجد وكذا كل كفارة شرعت ف معصية لأن الممصية لا ترتفع من أصلها إلا بالتوية ع 
وتقييد الإسنوى له تبع للمحامل مما إذا جاوز بنية. العود فيه نظر لأآنه حينئذ لاإثم عليه حى يقال 
سقط ( قوله ونحرم منه) مثال و إلا قلو غاد إليه محرماً كى كما علم مما مر ( قوله كخوف الطريق) 
أى عا لفن عترم ار يق أوطاك وإد ابل ؛ ولوكانت نفسه غير محترمة كزان محضن فهل 
الحوف علم! مو “ثر أو لا لإهدارها فيه نظر : وكلامهم فيه ميل إلى ترجيح الث حيث قبدوا 
بالاح, رام ولم تخصوه بنفسه ولا بغرها لكن إطلاتهم فى محل آخر أن الشخص ن لا يوامر بقتل 
ا ا ل ا ا 1 
لرفقة ) مشكل مما مر من أنه لا يشترط فى وجوب احج وجود رفقة إذا أمن ء وأجيب بأن 
أمر ر الحج ضيق إذ لا بدل ؛ له مخلاف الإحرام من الميقات فان له بدلا وهو الدم: واسّتبعاده بأن 
الأمر هنا أضيق من حي الإضادة الحاصلة بالحاوزة فهو بالتشديد اول بمنوع ؛ورجح ابن العماد 
أنه يلزمه العود إذا كان-ماشياً وإن طالت المسافة مالم يتضرر بالمدى أى ضرراً يبيح الت 
خلافاً للإسنوى حيث الحفه با مر فى لزوم المشى فى الحج : فإ قصرت المسافة وأطاقه ب 
وإلافلا : وذلك لآن ماهنا قضاء لما تعذئ فيه فأشبه وجوب قضاء المج العاساء مع طول 
المسافة قا قلت مقتفى عدهم الوحفة هنا عذراً عدم وجوب الشى مطلقا لأن مشقته وإ 
م يتولد عمها ضر يبيح التيمم أقزى من , ضرر الوحشة كما هو ظاهر » قلت هو كذلك؛ ولوقيل. 
به لكان متجهاً ولا يصح قال على قضاء القاسد لآن” الظاهر أن الوحشة ليست عذر أ فيه كالأداء. 
بل أو و لأنه لا جابر له وهنا الدم جابر : فالوجه أنه لايلزمه المثنبى هنا حيث كان فيه مشقة. 
توازى مشقة الوحشة ( قؤله ومضى فى نسكه ) أى جوازاً فى غير ضيق الوقت ولزوماً فيه 
حيث علم أى غلب يْلى ظنه أنه يفوته الحج إذا غاد كا نحثه الأذرعى ( قوله إذا لم يعد ) محله. 
أن حرم بعد أنحاوز زة سواء انوع بدها عكم ا بترا أ لاب وانه كوت إعرامه ف تلكالسنةه. 
علا ما إذا ل حرم أصلالو أحرم ف سنة أخرى من اليقات أى غير الى نواها كنا عل مماامرٍ 


000 2 
بل أن يطوف أو يَفْمَلَ شيا من أأنواع النسك سقط عنه .الام ء وإن' عاد ند فثل 


رع احموثمه : 2 . 2م 7 0 2< عا اس 0 
شك م ينقطا عند الم » واد فى لوم. الم من جار عاد أو جأملا أو نابي 


عن الجموع قانه لادم عليه لأن لزومه إنما هو لنقص النسك لا بدل مته » ولأن إحرامه هده . 
السنة لا ييصلح لإحرام غير ها . ومنة يوذ صعة ما قاله جمع متقدمون.خن أن ماكر خخاص بالحج 
حلاف العمرة ففما الدم وإن أحرم فى سنة أخرى وطال: الزمن لما وقت لهاء وشرط عوده 
المسقط للدم أن يعود للميقات الذى جاوزه أو لمثل مسافته فلا أثر للعود لآقرب منة' كا قاله 
جمع واعتمده السسبكى والأذزعى والزركشى لأنه ألزم نفسه الإحرام منه بنية السك عند 
مجاوزته . وقول صاحب الييان عن الشريف العمانى يجزئه العود إلى الأقرب لآنه حكم لإرادته 
|لنسك لأنه بلغ مكة غير حرم ضعيف حكاً وتعليلاً وإن قيل إن ابخمهور قطعوا به ومن نمة 
عَال ف المهموع عقبه هذا نقل صاحب الييان ويه نظر اه » وى نسخة وهو محتمل وفيه نظر. 
وقد ببنت ق شرح الإرشاد ضعت علته وما قاس عليه » والذى يتجه أنه. لو احرم بعمرة من 
الميقات ثم بعد مجاوزته أدخل علها حجاً م يلزمه الدم مالم يكن قاصداً للقرات عند الميقات 
بأن قصد نسكا وجده أو نسكين على جهة الإفزاد وإلا لزمه . ثم رأيت السبكى والأذرعى 
رجحا ما ذكرته ء وعبارة الأول ينبغى أن يقال إن كان مريداً لما على .وجه القران .ابتداع 
تجح الوجوب وإن لم يكن مزيداً وإتما عرز له بعد المحاوزة الإدخال فالوجه القطع بعدم 
الوجوب اه . والفرق بينه وبين الأجير حيث لادم عليه على خلاف المعتمد السايق إذا اعتمر 
عن نفسه ثم حج عن الغير من مكة أو عكسه وإن عزم على ذلك عند المحاوزة لأنه لم مجاوز. ! 
الميقات غير محرم وبين المعتمر فى قول الروضة لو أحرم بالعمرة قبل أشهر الحج .وألى يأفعالها . . 
فى أشبره ثم حج من مكة ل ياز مه دم الإساءة لآن المسىء من ينتبى لميقات على قصد النسك ' 
و بجاوزه غير محم وهذا جاوز دمحرما أن الألأل ممكنه الجمع بنهما فنيته لها تمتأخيره أحدهما 
و إحرامه به بعد ااوزة تقصير يوجب الدم لتعليلهم إبجابه بتأدى النسك بإحرام ناقص ءولا ريب ' 
أن حجهخينئذ تأدى بإحرام ناقص لاف الأجير والمعتمر المذكور لتعذر إحرام الأجير عن نفسه 
وغيره معاً من الميقات وإحرام المعتمر بالحج والغمرة معاً منه مقبل دخول وقت الحج والذى 
يتجه ترجيحه من أوجه أنه بالعود تبين عدم وجوب الدم فهو موقوف إن عاد بأن عدمه و٠‏ 
فلا . ويؤخذ من تعليلهم المذكور بتأدى النسك بإحرام ناقص أنه لو تكررت منه المحاور : 
الجر مة ولم بحرم إلامن آخرها لم يلزمه إلادم واحد وإن أثم فى كل مرة لآن نسكه الذى تأدى 
بإحرام ناقص وهو الموجب للدم لم يتكرر ( قوله قبل أن يطوف ) أى يشرع فى الطواف ولو 
طراف القدوم سواء أقبل الحجر بنية الطواف أم لالآن تقبيله حيتئذ مقدمة للطواف لا منه . 
( قوِله أو ناسياً ) استشكل تصويره بأن الساهى عن الإحرام يستحيل قصده للنسك » واجاب 
ان التقيب بأن الصورة أنه أنشأ سفره. بقصده واستمر إلى عند امحاوزة نسهواً منه . 


ل ه5١‏ سه 
: 2 و ئً“ 
أو 0 بغير ذلك وإعا هرون" فى الم 'فلا 0 على الثاسى وا لجاهل وما 
العأمد . 


ر فصل فى أداب الإحرام ) 
وفيه سَآئل" : أحَدها : الشدة” أن" يشل قبل الإخر ع 0 غ4 0 : 
1 3 


ع « م - ّ 7 عه 


والصى » نإن أمكن الحائضُ القام بالميقات حتى تطأيرة وَتفتسل ثم تخرم فهو 
نس . ويصم د المائض والتقنآاء جيم أعالر ال إلا الطراق ور كيده 
فإن” ع الحم عق ل د ما لا يكنيه الكل توما ب ا 

(١‏ فصل )0 ( قله ينوى به غسل الإحرام ) ليس هذا خاصا بالغسل قبل الإحرام بل 
سائر الأغسال المسنونة لا بد ها من النية تمييز] للعبادة عن العادة . وأما قول الأسدى فى غسل 
الجمعة مقتضى كلامهم أن هذا الغسل وأمثاله لا تشترط فيه النبة وهو متجه فردود بأن المنقول 
اشر اطها . ويؤخذ من قوله غسل الإحرام أنه لا بد فى هذه الأغسال من ن نية أسبامها » وتقله 

الزركتى عن تصريح بعضهم وأقر ه فال قال بعضيم إذا أر راد الغسل للمسنونات نوى أسباما ' 
إلا الغسل من الحنون فإنه ينوى الحنابة وكذا المغمى عليه ذكره صاحب الفروع اه . ( قوله 
لكل من يصح منه الإحرام ) أى : رغيره كا حنون والصغير يغسله وليه وينوى عنه ( قوله حجى 
الحائض والنفساء ) أى بنية الغسل خحادفا لمن نظر فيه ونقل الزركشى. عن مقتضى كلام الإمام 
أنهما لا يسن لها تقدممه قبل الميقات لو أحرم قبله قبله وفيه بعد والأوجه عندى خلافه كنا أفهمه 
طلاقهم ( قوله ثم تيم ) هو المعتمد ومن من اقتصر على الوضوء وم يذكر التيمم كالبغوى 
راد أن أعضاء الوضوء 0 بالغسل لما فيه من تحصيل الوضوء الذى هو عبادة كاملة وسئة 
جل لفل القامبيقامه لينم . وقيس على الوضوء نعضه إذا عر عن مامه . وعليه قيجب أنه 
به ن الفسل إثلم ينوبما استعمله الفسل وإلا تمرتيمما واحدآ عن 
الغسل وقد يقال ينبغى فما أو كان معه ماء لا يكفيه للغسل ويفضبل عن ماء الوضوء أنه 
لا يقوم التيم, عن الغسل إلا إن استعمل ذلك الماء فى بدنه إذ الميسور لا يسقط بالمعسور وحيئئذ 
غكان القنائس أن لا ستعمله ى أعضاء الوضوء بنية الوضوء لكن خراف ذلك لمامزر وهو 
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فى عثرة مواضع : للإحرام ؛ ولدخول مكة » 


ظاهر فيا إذا كفاه لكل الوضوء أما لوكفاه لبعضه فينبغي أن بنوى به الغسل لا بعض الوضوء 
طلباً لصرفه للأأكل » » ثم إذا فرغ من الفسل أصلاوبدلاًئيم عن كل الرضوء فلا يفوت عليه 
0 فقياس بعض الوضوء عليه ينظر فيه لهذا . وبحث الأذرعى ندب تقدديم محال. 
الرواتح الكرببة إذ المقصود التنظيف والوضوء لا محصل به ذلك وماقال متجه فها لوكقاء 
لبعض الوضوء فقط » لأن محصيل العبادة الكاملة مع تنظيف أعضائها أولى من الاقتصار على. 
تنظيف غير ها فقط وفيا لو ظهر فى تلك حال تغيير حيث يوذى غبره فيتعين الجزم هحدم 
غلها على الوضوء دفعاً للأذى ( قوله كره ذلك ) مثله ما لوأحرم جنا ( قوله فى عشرة 
مواضع ) المعتمد فى طواف الإفاضة والوداع والقدوم والحلق أنه لا يسن الغسل لها لاتساء 
وقت ما عدا القدوم وللاكتفاء فيه بالغسل السابق عليه . ومن العلة يوئخذ أنه لو ترك الغسل. 
الدخول مكة أو طال الفصل بنهما سن الغسل لطواف القدوم وهو محتمل على أنه سيأ آخر 
الكتاب أنه لا يبعد سن غسل دخول مكة بعد دخرها لمن تركه قبله » وعليه فإذا ترك غسل 
الإحرام أو نحوه سن له تداركه بعده لكن كلامهم يقتضى خلافه » ثم رأيت اللسبكى أخخف 
'تمقتضاه وأفى بأن الأغسال المسنونة لا تقضى مطلقاً لأمها إن كانت للوقت أو السبب فقد زال. 
اه ويؤخذ من تعليله أنه لايزول فى نحو دخول مكة إلا بهام الدخول ( قله للإحرام ) أى 
ولو بالعمرة والقصد به العبادة والتنظيف فيتوقف على النية وإذا فقد الماء تيمم . وقول. 
المتولى القصد به التنظيف فقط فلا يتوقف على نية الظاهر أنه شاذ ( قَوله ولدخوك مكة ) أىه 
ولو للمعتمر والخلال .2 ولا.يسن لمن خرج منها فأحرم بالعمرة من نحو التنعم بعد غسله 
للنظاقة بغسل الإحرام ولالمن أحرم: بعد غسله بالحج منه لكونه مسكنه أو لم يخطر له الإحرام. 
ذلك لنت بل وإن شظر له قيله عل الأوعت إلا أنه يكون آنا . ومثل مكة فى :ذلك دخول. 
الحرم والكعبة والمدينة .“وجما اتقرر يواخذ أنه لإايضر الفصل بين الإحرام وغسله يزمن قليل 
محيث لا يغلب فيه التغر بحلاف التيمم لآن المدار فيه على العيادة لا النظاقة . ويؤيد ذلك قول. 
لقافهى.عباض أنه يِل اغتسل بالمدينة عند خروجه لذى الحليقة نم أحرم منبا » بل فينشنه 
التفريق. بالزمن الطويل لكن ينبغى حمله على ما قررته من أن اذك الزمن 1 يغاب فيه النغين. .+ 
) قوله وللرئرف عر )سن كونه بنمرة قبل الزوال على كلام يأنى فية ( قوله وللوقوف 
عر لقع أي بمشعر ها ويدخل. وقته بنصف الليل على كلام يأنى فيه أيضاً . فقوله بعد الصبح 


١807‏ د 


5 2 اورم وعدم ان ءاه 2 1 
والوفونر يعر قد ع وللوفوفر عرد لفه سسداك الصبسحٍ يوم الشحر 1 ولطوااف 
الإفاضة 3 والحلق » وثلاثة أغال ري جار يار النشر بق 4 ولطوافر الوداع : 
50 1 3 0 ع2 , على اماه لسعم 50 
وستوى قل استحباما الل والمرأة 0 . ومن ا حل ما فحكمه ما سيق - 


م5 جا اير 0 2 0 2 7( سوم . 2 2 5 سن هه 
المسثلة الثانة : ستحب أن» سل التسنقليف محلى المانة وا شف 


ظرف للوقوف لا للغسل وخرج به المبيت مها لكنسيأتى عن الزعفر الى أنه يسن له ( قوله لرى 
جمار التشريق ) خرج به رى حرة العقبة ويظهر دخول وقته بالفجر كغسل الجمعة مجامع أن 
كلا يفعل لما بعد الزوال » وقول الزركشى يتوقف على الزوال تبعا للرى مردود كا يأى 
بسطه وسيأق فى مبيت مزدلفة وحمرة العقبة ما مر فى طواف القدوم لاتحاد علة الثلاثة :من 
الا كتفاء بالغبل قبلها ( هَو[هِ والحائض ) لا بأنى فما ما ذكره من الطواف وهو واضح ومثلها 
فى هذا الباب النفساء كنا أشار إليه فما مر ( هَوِإْ محلق العانة الخ) محله لغسير مريد التضحية 
ف عشر ذئ الحجة ووقته قبل الغسل وحلق الرأس مباح بل ف المجموع أنه خلاف السنة فقرل 
التدمة إنه سنة إن اعتاده حمل على أنه إنما يسن من حيث خشية الضرر بتركه . ثم رأيته 
فى شرح مسم نقل عن الأصعاب أنه إن شق تعهده بالدهن ونحوه فالسنة الحلق وإلا فالسنة 
عدمه وبه قد مجمع بين الكلامين ( قوله ويستحب أن يلبده ) قيده الأذرعى يمن لا يعتاد 
الجنابة أو الحيض فى إحر امه لاحتياجه للغسل المتعذر إلا ملق الرأس ٠‏ وأجاب عنه الزركشى 
بقصر مدته غالبا وبأنهم قد يضيفون إليه ما يسهل به نزعه عند وجود العارض وقد يراخذ 
من كلامهما حرمة ذلك على من يطول إحرامه ويعتاد ما ذكر ولا يضيف إليه ما مر وفيه 
وقفةء بل مقتضى إطلاقهم أنه يسنله فعله مطلقاً فإذا حصل له شىء من ذلك احتمل أن يقال 
يتيمم إذ العذر الشرعى وهو حرمة الحلق كالحسى وهو مرض الرأس ومحتمل أن يجوز لهالحلن 
بل جب عليه ويفدى ويكون احتياجه إليه لأجل الغسل الواجب من الأعذار المحوزة له ق 
ذلك » والثانى أقرب أخخذاً مما صرح به الأذرعى من أن محل حرمة إزالة شعرالميث محرما ما 
إذا لم يكن لبده فى حياته بنحو سمغ بحيث لايصل الماء إلى أصوله إلا بالإزالة فإن كان لبده 
كذلك وجبت إزالته فقياسه وجوها هنا لكن فى لزوم الفدية حينئذ نظر إلا أنه هو ظاهر كلامهم 
بل صربحه , ألا ترى أنه لو تحقق الضرر ببقاء شعر رأسه لزمته إزالته مع الفدية إلا أن يفرق 
بما يأتى فى الباب السابع فما لو احتاج للتزع لأجل الوضوء . وبحث الزركشى أنه يسن الجاع 
قبيل الإحرام إن أمكن لأن الطيب من دواعيه . ويوئيده ما فى مس عن عائشة : كنت أطيب 


١5/8‏ سا 
الإبط وكَمرٌ الشارب ٠‏ وتلل الأظقآر وتنوها » ولو حلق الإبظ بدل التتطر 


م 2 


و قف لابه فلا بأسَ . 

التكالتة” : ل ع بسدر أ اي أو : نحوه ©» 0 أن 47 
بصمغر أو حَطىر ١‏ و غاسول ونخره . 

ازابعة : يتجرد عن اللبوس الذى يحرم على 0 لبس وهليس إزارا 


ورداء : والأفضز” أن يكرا أ بِيضين 


رسول الله يِه نم يطوف على نسائه ثم يصبح محرما ينضح طيبآ . وينبغى الحزم به إن شق عليه 
تركه لطول زمان أو شدة توقان . واعلم أنه ورد ى حديث ضعيف أنه يليت لما أراد أن 
بحرم غسل رأسه مخطمى وأشنان ودهنه زيت غير كثير » فالقياس أن ذلك سنة وإن لم مقن 

تعض له لأنه لم برد ف الأحاديث الصحيحة ما يعارضه والضعيف يعمل به ىق فضائل 
الأعمال ( قَوِلُه أوغاسول ) هو الأشنان ( قوله يتجرد ) أى الرجل لا الحنتى وظاهره بل 
صر نحه أنه سنة وهو قضية عبارة الروضة والحرر والشرح الصغير » ومن ثم رجحه الإسنوى 
كا حب الطبرى وغيره ومال إليه جمع متأخرون 3 لكنه الذى مشى عله المتف بن اممو 
كالرافعى ف العزيز أنه واجب ٠»‏ وأطال الزركشى وغبره فى الانتصار له . واحتج الأولون 
يأن سيب الوجوب وهو الإحرام لم يوجد ويأنه لوعلق الطلاق على الوطء لم متنع الوطاء 
وإنما جب النزع فوراً » ويأنه لا يجب إزالة ملكه عن الصيد قبل الإحرام ناته الو حلف 
لا يلبس ثوباً وهو لابسه فتزعه حالآلم محنث ء وبأن من أراد الصوم فوطىء أو أكل ليلا لم 
بلزمه تركهما قبل الفجر . وأجاب القائلون بالوجوب بأن موجب النزع ليس الوطء بل 
الطلاق المعلق عليه فلا جامع بين الإحرام والوطء وبأن الصسيد .زول الملك عنه بالإحرام 
بحلاف تزع الثوب فيجب قبله كالسعى لجمعة قبل وقنها على بعيد الدار » و بأن المطلوب من 
المحرم أن يكون أشعث أغير ولا يكون كذلك إلا إذا تزع قبله مخلاف الحلف » وترك المفطر 
إما هو بطلوع الفجر فاحتيط له مالم محتط لما . والحق أن الوجوب وإن كان هو المعتمد من 
حيث الفتوئ .لكن السنية هئ الأقوى من حيث المدرك لأن الحواب المذكور يتضح بالنسية 
حجة الثانية فقط كما هو ظاهر فلمتأمل » وكون الوطء ليس سيا للازع ممنوع لأنه سبب 
لالطلاق المسبب عنه التزع وسبب المسبب سبب », والفرق بين ما هنا والسعى مجمعة واضح 


- ١4:4 
ون أذ التو ادك الفوع بويلق تن علب‎ 
الحشية الفوات ثمة لاهناء و دعوىأنه لا يكون أشعث إلا بالازع قبله وأنه احتيط له مالم يحتط‎ 
ها ممنوعة إذ لا دليل علنهاء وأى فرق بين ما هنا وألحلف مع .أن المدار فى كل من البابين على‎ 
حقيقة اللبس عرفاً والصوم أولى بالاحيتاط ما هنا لأن الكل والجماع يفسده ومع ذلك لم‎ 
يوجبوا تقدم الفراغ منهما على مقارنته لأوله فأولى أن لايجب النزع هنا قبل الإحرام لأن‎ 
الاستدامة هنا تفسده «قوله جديدين) ينبغى أن يندب ف النعلين كو مهما جديدين أيضاً (قولهأر‎ 
نظيفين) قال غير هذا الكتاب جديدين وإلا فنظيفين 2 وظاهره تقد م الحديد ولو غير:‎ 
نظيف على العتيق ولو نظيفاآ وهوعصيل . والذى يتقدح ف النفس تقديم النظيف وأن حل‎ 
تقد.م الحديد حيث استويا ف النظافة .أو عدمها وسيأق أنه يسن غسل حودى حيار‎ 
احتياطاً فهل يقال بمله فى الحديدين كذلك أو يفرق محل نظر . والذى يظهر الفرق فإن‎ 
احهال الحصى للنجاسة أقرب من احمال الثياب ومع ذلك فلا يبعد القول بسنية غسل الحديد‎ 
. إذا قرب احمال تنجسه . ويؤيد ما ذ كرته منالفرق قول المموع وغيره من البدع غسلالثيإبن‎ 
الحديدة (قو[هريكره المصبوغ )أى و لوقبلالنسج على المعتمد و محلهإن وجدالبياض وإلاففاصبغ‎ 
قبا النسج أولى مما صبغ بعده لأنهذا لم يلبسه يكذ مخلاف الأول فقد روى الببى أنه يطل كان‎ 
له بر د يلبسهف العيدين واللجمعة . ومحله أيضاً فى غير المعصفر والمز عفر لحر مة لبسهما على كلام‎ 

ق المعصفر . وإنما كرهوا هنا المصبوغ بغيرها مطلقا بخلافه فى نحو ابلجمعة لأن المحرم أشعث 
أغير فلم بحائينة المصبوغ مطلقاً . على أن الماوردى والرويانى فصلا .هنا كثمة . وهل يكره 
المتيرح بعضه وإن قل فيه نطزء ولاخفاء أنه خلا ف الأولى . والمتنجس أى الحافكا قيدته 
فى شرح المهاج كالمصبوغ بل أولى (قوله ويلبس نعلين ) ق عد ذلك من السئن خخفاء لأنه إن 
كان المراد أن الانتعال سنة من حيث هو فلا حاجة للتقييد بالنعلين وإن كان المراد خصوص ندب 
النعلين دون غيرهما احتيج لبيان المعبي فى ذلك وكأنه أنهما أقرب إلى صورق نعليه يب إذ المراد 
مهما المداس المعروفة اليوم أو نحوها و هى أقر ب ملبوسات الرجلشماً بنعليه تلت ومن ثمة كان 
ظاه ركلامهم أن المراد الثانى »ويدل له مارواه أبو عوانة فى صحيحه من تراه ع ليحر مأحدم 
ف إزار ورداء ونعلين وصححه ابنالمنذر . ثم رأيتالزركشى قال وعلى وجوب التجرد فلا يعد 

من السئن إلا بأن يقال التجرد عن المخيط إلىلبسإز ارورداء أبييضن و تعلن فإنهبالنظر إلى هذا 
التقييد رعايصلح أنيعدمم! اه وهو ظاهر فنا ذكرته (قو[ه ثم بتطيب) محلةق غير الصائم فوايظهر 
لأنهيسن له ثر كالطيب وكذا يقال فى الصائم إذاأرادصلاة الجمعة » و محتم ل خلافه ‏ و يحتمل أنهإن. 
كان به روائح يتأذى ا ا إلا لطيبسن وإلافلا ونا مد بل جيح " 0 


- ا!١6ه٠‎ 


عي 8 ١‏ - م 6 و ا 
ا 


على 'الصوم بتكميله مع عدم الحظ للنفس فيه بوجه مخلاف فعله . ثم رأيت شيخنا شحسخ 
الإسلام زكريا سقى الل عهده أفنى بأنه يسن للصائم تركهيومالجمعة وهو صر بح فهاذ كر ته» 
لكن ينبغى تقييده بغر ما أشرت إليه فيمن عليه روائح توقفت إزالتها على الطيب فيسن له 
ذلك مطلقاً دفعاً للأذى عن الناس الأهم بالرعاية عنعيره كا يأنى . ومحله أيضاً ق غير المحدة 
: لحرمة .الطيب علهاء وفى غمر البائن لآنه يندب لا ترك التطيب وهذا يؤيد ما ذ كرته فى الصائم 
فنهم قدموا ندب ترك التطيب ها على ندب فعله للإحرام مطلقاً فقياسهأن يقال فيه بذلك » 
ومع ذلك فالوجه تقييده فى البائن والصائم عا ذكرته فى الاحمال الثالث من أن محله ما إذالم 
يكن نمة روائ اجات ذا شرن رترقت نض امب فإن قلت لم ندب لمريد. الإحرام 
: التطيب دون مريد الصوء م انا اقتضاه كلامهممع أن المطلوب من كل أن يكون أشعبُ أغير 
و إن كان لك واجبا فى المحرم مندوبا فى لصم » قلت لأن من شأن الإحرام أن يتولد عنه 
تغير ما فندب تقديم ما يخففه مخلاف الصائم فإنه ليس من شأنه ذلك . ويؤيده ندب الغسل 
ونحره.ما مر قبيل الإحرام دون الصوم  .‏ ثمرأيت فى أحاديث طلب التطيب للصائم قبل الفجر 
وحينئذ استوى البابان وإن اختلف: السيب إذ هو هنا ماتقرر وثم أن التطيب ينعش النفس 
يوا فتقوى به ٠‏ على الصوم كنا رمزت إليه تلك الأحاديث . وأفهم قوله نمة مع ما قدمته 
أن .الأولى تقديم التنظيف. ثم الغبل ثم النجرد ثم التطيب( قَوله والأولى أن يقنصر الخ). 
بو العتمدٍ خلا لم فى الهاج كأصله فتطبيب الثوب مكروه لاسنة : وقال مالك نع الطيب 
ق. الثوب والبدن لير مسم أن أعرابياً أتى النى عل عليه جبة وهو منضمخ بالحلوق 
فال يا رسول الله إنى أحرمت بالحج وعلى هذه فما أصنع ؟ فلم يرد عليه شيثاً حى تزل 
عليه الوح +.:قلما سرى عنه قال انزع الحبة واغسل عنك أثر الحلرق . وجوابه أن هذا 
منسوح يخبر. .خائشة رضى. الله تعالى عنها عنها المتفق عليه أنها طيبت رسول الله بيع حين أحرم 
ْ حجة الوداع: إذهئ ٠‏ سنةعشر وذاك كانبالجعرانة سنة نما نوأجيب أيضاً بأنه كان ف الحبة خلوق 
وغو الزعفران وهو أمحزم على الحلال والمحرم و ليس ف محله إذ ار . تضامخ حو 
طرف الثوب المخلق بالزعفران.»وإن :قلنا حرمة : لبس الزعفر لآن غاية الثوب المخلق 
بالز عفان أن كثوب سجن أو رقع ِالحرَيرْ و هو جائر بشرطه ولو لغير حاجة فليجزهذا بأولى 
لا نتقيد ماقيدة بدذاك لأن حرمةالزعفرات أخف » وقضية ة جوا. هم الأولبالنسخ حل تلطيخ البدن 
بالزغفران + ؛ لككن كلام الببقى ضربح' فى يقاء حرمته وعبارته : ورد عن ابن عمر. أنه 


عد 1 1١8‏ عد 
وأن' يكون بالك , والأقضل أن بخلطة بماء الود أو تحوو يذهب جرم ) 
6 0 جرمة ٠‏ وله 0 ابض اما بو بق حرمة 15 الإحرام على الذهبٍ 
الصحيح . ولو الكل الطّيب بد الإخرام من موضم. إلى مرضم, بالْترقر وتحورم 
لم يمر ولا فيه عليه 9 الاح » وقيل عليه الفديّة' إن" ترك بد التقاله 


رجو مه 2 


ل م بانختياره أو 2 ل ال رمه افد يه ع الأصح . 


لاس ب سه 


سوا فيا د كوطاك ء من الطيب ارجِل والرأة 5 د 00 أن" تخضب يد مها 
بالحساء إل 1 قبل الإحرام تح رجيها بثىء من المناء لتسكرٌَ البْرَم 
ا بكثنا وسراء فى استحاب اللفان. الرتحة وها والشاة 


2< 5 0 ل مه زد سه بر ااه ثم 2 2 2 
والمحدوز.. وإدا وصستات عممتكث اليد بن 5 ويكره النفئش والنسويد والتطريف وهو 


0 ان فإن صح احتم! ل أن يكون مستثى غير أن حديث نهى الرجل 
ن الزعفران. مطلقاً أصح ان 1 الاستثناء ء لصحة الأحاديث بصيغ اللحية بالحناء 
ان الفط و امو ير 
يكون بالمسك ) أى لأنه الذى صح بل تواتر عن النى يل التطبب به بخلاف غبره بل يك 
التطيب بالزباد ا لكر ا ا ا قلت والشيعة ا 
ينجاسة المسك . قلت الشيعة ونحوهم لا يعتد مخلافهم بل رما يكون ادعاؤهم نجاسته كفراً 
كلا يعم من كلام أمتنا وغيره فى باب الردة ( قوله لزمه الفدية ) أى إن بقيت رائحة الطيب 
ولو بظهورها عند رش الماء عليه . وقول القمولى لو تعطر الثوب ما على البدن فتزعه ثم 
لبسه لزمته الفدية قطعاً ينبغى حمله عا لى ما إذا كان المنتقل إليه عين الطيب لا مجرد رنحه .وف 
امجموع لو تعطر ثوبه بما على بدنه لم يضر بلا خلاف وتتكرر الفدية بتكرر النقل والتزع كما 
اعم ما يأف ( قوله وسواء فيا هن لف ار ا 
ف يوم اللجمعة بأنها نمة قد تحتاج الالطة الرجال مخلافه هنا » ودليل ذلك خر أنى داود 
عن ا ل لك نشم تعافا: الاك اد 


الإحرام فإذا عرقت إحدانا سال على وجهها فيراه النى يليم ولا يبانا ( قله ويستحب 


#اه١‏ باد 


تت بض , الأصابيم” 4 يمر ها الْضاب كك الإخرام . 


57 م جف ما كنك" يل سين نوى ببما سُنَة الإحرام ه 
0 فييما بد القائحة قلء يا الب اناو رن قن هو ال أحد 4لقإن كان أهالة 


د لقا فيه » إن أحرمٌ فى وفت فريضّة اده ع السو الإجرام 4 
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ولو صلاهما مقر د نين عن الفريطّة كان أَنْسَلَ » فإن' كان الإحرَام. فى وت 
5-5 : .وم لا ات و 2 وضاأعم م 
لك اهدر الصلاق ّْ ا ع الأصح .وق دن 0 يو خر” الإحر أم إلى حرطيو 
وقت درم لسامونا + 
2 وه مه صما ش 2 
السادسة : إذا ص ا وف الافذل من وقت الإحرامم وو لان للشافعي” 
00 إن - 3 ع + “عند اماه 3 ُّ. 
ر 4# لله الى 4 0 مه ال فضر” أن د عفب الصلاقر وهو ا 1 4 


للمرأة ) أى غير الحدة فخرجت المحدة واللحتثى والرجل فيحرم علهم إلا لضرورة خخلاقاً 
لجمع فى الأخيرين » فقد نص الشافعى والأصماب كما فى شرح المهذب على حرمة الحناء على 
الرجل ولم بره الباحئون لحواز فكان محهم له غلطاً غير معتد به كما بسطت الكلام عليه ى 
تأليف تفيس . والباءن فلا يسن لها ذلك نظير ما مر . والحضاب بالسواد والنقش وتطريف 
الأصابع به وتحمير الوجنة جائز لحليلة أذن لها حليلها » فإن كانت خلية أول يأذن لها ولاعلمت 
رضاه حر عيذ بذلك ما أطلقه المصنف ( ووه بعد الإحرام) ف الكراهة نظر إن كان بالحتاء 
لوجهها أو يدها وقصدت به سترهما دار كا لمافوتته منندب فعل ذلك قبل الإحرام بل لو قيل 
بالندب فى هذه الصورة ليبعد ( قوله قل يا أعبا الكافرون وقل هو الله أحد ) وجه مناسببما 
اشهالها على إخلاص التوحيد والقصد إلى الله تعالى المتأكد عا لى المحرم مراعاته ( هله أغنته 
عن ركعى الإحرام ) مثلها كل نافلة فتجزى عنها فى إسمّاط الطلب وكذا قى حصول الثواب 
إن نويت نظير ما مر فى صلاة الاستخارة : وعلىهذا الأخير تحمل مانقله ابنالر فعة عن الأصماب 

من اشير اط التعيين فبها » ونازع ف المجموع ى ذلك بأن هذه مقصودة فلا تندرج كسنة 
اظهر » وأجاب عنه الزركشى بما ذكرته فى شرح الإرشاد مع رد ما اعترض به عليه : 

. ( قولْهِ ل يصلهما ) هو المعتمد لتأخمر سببما ( قوله إذا ابتدأ للسر ) يستثى منه مامر 


ل 81#آ به 
والثانى أن' محم إذا اأبتدأ السَيْرَ را كا كان أو مائياً وهذا هو الصّحيح » قل 


و 


أت فيه أحاديث” 0 عل مختبا لدو الوارة بالأو ل في عد + م 


م عدم ص 


أن لتنا ابلق د الإخرامر وأنا للك فإن” 16 الأ فصل" أن حر م من 
0 1" 
يبأب دارم 0 زحكءتين فى بيته 3 حرم طّ يأبو 7 دغل" النسجد و يطوف 
ا 7 5 0 2-5 2 286 م : و >. سمس 8 ض م 
لم يخرج » وإن قلا بحرم من السجد دحل السجد وطاف نم صل ر كعتين 


*ى ”م 


م بحرم قريياً مم من البيت كا سبق . 


( فل لزي اام وما يكون بمده م صفة نة الإحزام أن 


تو ا الدخول فى الح افلس به » وإن كن معتمرأ نوى دول" 


وال 3 
2 العمرة 0 


عن الماوردى من سنه للخطيب يوم السابع ليخطب محرماً ( قله را كبا كان أو ماشياً ) 
موافق لما فسر به فى الأم معى انبعاث الراحلة الوارد ف الحديث بأنه توجهها إلى مكة سائرة 
وليس المراد مجرد ثورانما خلافاً للإمام حيث قال معى انبعثت استوت قائمة . ويدل للقول 
الأول حديث ابن عباس رضى الله تعالى علهما أنه صلى الل عليه وسلم أهل ف دبر الصلاة 
رواه الأربعة وحسنه الترمذى وصحه الحخام على شرط مس لكن ضعفه البهقى وجزم به 
المصنف هنا . وقال السبكى لولاا كترة الأحاديث واشتهارها بإحرامه صلى الله عليه وسم 
عند انبعاث: راحلته لكان فى هذا زيادة عل عليها . ثم قوله متفق على حها مراده به أن أحدا 
لم يطعن فى سحتها لا أن للشيخين خرجاها لأن البخارى انفرد يبعضها ( قوله وأما المكى الخ) 
مر أن المعتمد خلافه ( قوله صفة الإحرام ) أى الصفة المحصلة له إذ هو إما يطلق وبراد به 
النية ومنه قولمم الإحرام ركن أو الصفة الحاصلة للداخل فى النسك وهى الى يفسدها ابلواع 

قبل التحلل وتبطلها الردة وليست التجرد ومنه قوهم لا يصيع الإحرام إلا بالنية ونا أشان البنة: 

البلقيى كالسبكى من أن الإحرام غير النية لكن يترقف -إصوله علها كسائر العبادات لا يناق. 
ما تقرر خلافاًطن وه فيه لأن معناه أن إطلاقه على الصفة السابقة هو الأصل وعلى النية إنما 
هو لكوممها م ا فى الحج الخ) هذا بالنسبة لمريد التعيين أما 
وا مم فصفة إحرامه أن ينوى بقلبه الدخول ف النسك من غير ثعيين حج ولا عمرة 


١88 -‏ ب 

ا زا بي اع ه» 

كان كت قار م الغرل : فى الج والعشرة .. والواجبُ أن 

يتوى 25 تكبو اول يحب التكقضا” به و اللبية ؛ و لكن الأفضّل” أن يطّنظ 
به بلسآنه وأن» ب) بلي , لأن” 0 المباء 53 لأيصح لتر حت الى » وبه قال 
0 بض أصحاب ال 7 رح 1 تال 5 نالاخيآءا أن فتوى 2 
ويقول . بكانه وهو امستحض 3 انب : نوايت الحج واحرءدت بيه شّ 
تكن » لبيك اي لبيك لبيك إل آخر الكلبية . دإن كان حجه عن غيره كليل : 

عر ىس 


6 ا عن قلات وأحر ست به ثُُ ا عَم 2 لِك اللهم لبيك عن فلآن 


ل أخر ٠‏ قل الشتيخ أبر عترا 0 : وييستحبٌ أن ا 


7 1 -4 


6.١ 0 : 2‏ 0 م عن 


ل و اي لو اراي كو الا لات 

كا سنذكره ( 5 قله فالاحتياط الخ ) ظاهره أنه لايم الاحتياط إلا إن اقترنت النية 
للتلبية وفيه عسر ؛ ؛ ولو قبل إنه حصل اقترالما بالتلفظ بها وبأول النبية لم يكن بعيدا إلا إن 
كان من يوجب. التلفظ مها يوجبه . مجميع الوارد مع اقير ان النية جميعه فحيكذ لايم . 
الاحتياط إلا مما اقتضاه كلام المصنف . ش 


( قوله عن فلان ) تقدم فى حج الأجر فيه تفصيل فراجعه . 


( قله قال الشيخ أبرٍ محمد الخ ) أقره فى المجموع وصوبه فى الأذكار قال لأنه 
الموافق للأحاديث . قال الأذرعى وهوكا قال » فها فى المهمات من تصويب ما ل الروضة 
كالإملاء من عدم الندب ضعيف . وقضية قوله من حج أوعمرة أن المطلق لا يسن له أن 
يقول بنسك ولو قيل يندبه له لم يبعد . 


( قله حجتين أوعمرتين ) أى أو نصف حجة أوعمرة فينعقد كاملا قياس على الطلاق 
على ما فيه مما بينته فى شرح الإرشاد . : 


. قوله أربعة أوجه ) زاد اءن جماعة خامساً وهو الإحرام بما أحرم به الغغر ولازيادة‎ ١ 


عت 15813 ته 
الهم بسرة أو بححة وعمرة . قال ولا 7 بهذه التلييّة ا ا 5 
ح] بكدها فا نه عر اكوا مامد هذه ومن الأفضلة 1ن ا 
يدق تبي أم ايه شك والأصح 4/1 كيد وقد ووو الأكازر اق 
الحديث أَحَدُما ول غل الالكن: زوالا ”+ يان الجواز . 
( فرع) وى الج ولى عم ا ونوى البو ولي بالحجج ٠‏ أو نامآ 
وار انها أو.هكه فالاغتبارث ما نواه دون مالىٌ به . 


, 4 -ه 50 2 ٠.‏ م بي 29 0000 ًِ ا 

( فرع )لو نوى ححتين أو عثر نين السَقدّت' إحدَاهما ول اتلّمه الأخرى 
ار ل ع مار 

( فرع )له فا مم أرقا أو : الإفزاد » والقمتم » وَالقّران » والإطلاق . 


38 يا ا ام الي 0 ا 1 كنك ف ا 20-8 2 م 

ناما الإفراد فبو أن بحرم بالحج فى أشبرم ين ميقات طريقه » ثم إذا فرغ 

عد عرض اين أمكة زاصها لذ حرق أ ار من أذق الله ويفرغ » 
وبر يرس م 


قهلره صوره المتقق عي 


ولخصة ل ا بحا 0 أل سسكا 


لأن ما أحرم به الغغر لا مخلو عن هذه الأربعة . 


( قله فأما الإفراد ) أى الذى هو أفضل وجوه أداء النسكين لا يأ من أن القران أفضل 


( قله فهو الذى حرم بالعمرة من ميقات بلده ) مثله ما إذا جاوزه مريد للذلك ثم 


اكه١ا‏ ' 
وأما المْكَستّمُ فهو الذى 0 0 الْشرة ون" ميقآت. برو ويفرغ منها شاك 
ينشىة ع م مما لاستمتاعه روه وا عرامر بين ال 1 


والعمرزقر ل و 3 أ جيم الحظورات, إذا وغ سس حر م عن ل 
2ر2 . 


هديا أم لم يسقه 1 


رما اران 07 0 بالج وا 2 عي اندر أنمال” العمرة ةَ فى أفمال 


م25 


ال اليقآت والفمل” يبز عنهما و فك وس زاعد: 0 واحد" 0 


ولا بريد على ما تمل لقره الح أصل” ٠‏ ولوأحسرم ال دن ف. 
ةدر 2 1 


2 1 ّ 0 07 ثيرامم عل 
امبر ا ل حرم بالج كبل كرون ان ران صح إحرامه به أيضا 


- 


أحرم .وقد بى ببنه وبين مكة أو الحرم مرحلتان وإلا لزمه دم الإساءة فقط على كلام طويل 
يالى فيه . 

( قله ثم ينشىء الحج من مكة ) شرط فى وجوب الدم لا فى تسميته متمتعا كا سنذ كره 
إذ لو عاد وأحرم به من الميقات كان متمتعاً ولا دم عليه 

( قإوسى متمتعا الخ) أفهم كلامه أنهذا وجه تسميته متمتعآ لالإلزامه بالدم وهو كذلك لآن 
سبب لزوءالدم له كونه ريح ميقاتاً كا يأنى. وقوله لاستمتاعه أى لمكنه من ذلك وإن ميفعله. 

( قله ولا .زيدعل ما يفعله مفرد الحج أصلا ) هذا بالنسبة للواجب عليه وإلا فقد قال 
الصيمرى والعمرانى يسن أن يأتى بطو افين وسعيين وسيأق مبسوطاً ل فصل انسعى » وهحاصله 
أنه لا يسن وحيئئد ب يبى كلام المصنف على | ظاهره . 

( قله ولو أحرم بالعمرة وحدها فى أشبر الحج ) مثله الإحرام مما قبل أشبره ثم إدخاله. 
علها فى أشهره كا سيصرح به . 

( قله قبل الشروع فى طوافها ) ) أى ولو بخطوة ؛ وخخرج به استلام ا حجر بنيته فيصح 
إحر امه بالحج بعده كا فى المجموح لأنه مقدمته لا بعضه . ونما ل جماعة عنه عدم الصحة سبر 
ولو شك هل أدخله قبل الشروع أو بعده صح لأن الأصل جواز الإدخال وشمل كلامه مالو 
أقسدها قبا ل الشروع فى طوافها ثم أدخله علها والأصح انعقاده فاسداً فيلزمه المضى 


1١ه‎ 


وصار كارن ولا ينتاج إلى تي القيرائر ١‏ ولى حرام بال اثلا ثم حرام 
بِالْمرَهَ قبل شرُوعم فى أفال المي لم يصح إحرامه بها على القوالر المّحيح . 
0 
07 اف الممرة صح يه به وصار قار 5 الأمم 

وأما الإطلاق فبو أن حر 2 العةا رام ولا يقصد الحج و لا 
ولااقزان فو كنا 7 هلاو م ينل ون كان اردق أشرة افيه 
ا إلى ماشاء من حنج ا عرة | أو ران سكن الصّرف" واتصميين بلي 
بااقَاب ٠‏ لا بالف ولا 0 


النسكن الما » وهل حرم عليه الإدخعال حينئك إذا عسل بالفساد لآن التلبس بالعبادة 
الفاسدة حرام أولا لأن فاسد الحج كصحيحه كل تمل » ولعل الثانى أقرب » فإن أفرد فيه 
بأن أى بكل من النسكين وحده أو قرن أو تمتع فعليهدم فتط . أما فى الإفراد فلأنه توجه عليه 
فى القضاء القران ودمه فإذا تمرع بالإفراد لم يسقط الدم » وأما فى القران فواضح » وأما 
فى القتع فلأنه يدخل فيه دم بقران لآنه معناه . وقال البلقينى يلزمه دم القران الذى 
المز مه بالإفساد وآخر للتمتع . 

( قله وصار قارناً على الأصح ) هو المعتمد » ولا تغير بقول بعض المتأخرين : عامة 
الأصماب على خلافه . 

( وه فله صرفه إلى ما شاء من حج أوعمرة أو قران ) أى وإن ضاق الوقت ويكون 
كن أحرم بالحج فى تلك الحالة كنا رجحه الإسنوى . وأفهم كلام المصنف أن له أيضاً الصرف 
.إلى ماشاء وإن فات وقت الحج وهو أحيد أحمالين للقاضى » قال غير ه وَعَو اهن كلام 
الأصحاب . فعليه إن عينه لعمرة فذاك أولحج فككن فاته الحج ‏ وله احهال أنه يتعدن عمرة 
ور ححه الزرركشى . قال الإسنوى : وقول الر ويانى صرفه إلى العمرة ة يوافقه لكنه يوهم 
( قله قبل النية ) أى الصارفة وشمل إطلاقه كالأصماب للعمل الواجب والمندوب » فقول 


ا 
قبل الي عو إن كان إخراء” ب 0 الع 6 0 عكر 0 
د.ا ب عورد و لامج راوء لم 2 5 7 م 
( واعل) أنا هذه الأوجه الأرتعة جائزة ياتفاق العلأء رجهم لله . 
ودر دعن 27 مومه 
وكا الل د ' هزه الأوجه بر الإفراد » نم التمتع »ا الترانا وين ع 
الإعرام . أفضّل من | لإطلاق 
4 1 - 2 2 ' اي ؛ 2 م 2-7 1 
واه )"أن اعيران انسل من إفراد الحج فك عار أن محم ليت ال 


0-0 


منلقية إن ل 2 اسنة الحج 0 


العمرانى والحضرى لو طاف ثم صرفه لمج وقع طوافه عن القدومفيه نظر وإن اعتمده الإسنوى 
وغيره لآنه من سكن احج المقصودة» فإذا فعلقبل الصرف لم يعتد به من تلك الحيثية وإن اعتد 
به من حيث كونه تحية للبيت أن هذا لايتوقف على خصوص الإحرام فضلاعن كونه بحج + 
وينبغى حمل كلامهما على هذه الحيثية حي يكون له وجه + وحيلئذ فلو سعي بعد لم يجزه. » 
وإن قلنا مما قالاه هكذا أفهم قال القاضى ولو أحرم مطلقاً ثم أفسده قبل التعيين فأمبما عينه 
كا مدا له 


( قله من غير أن يعتمر بعده فى سنته ) عير مثله فى المجموع وكلام الروضة وأصاها 
مول عليه » وبه يعسلا أن المراد بسنته ما بى من شر ذى الحجة الذى هو شهر حجه 3 
وأته لو اعتمر قبل أشبر احج ثم حج فى عامه ولو من ميقات بلده لم يكن إفراداً وه واكذلك. 
خلافاً لمحب الطرى أو غيره إلا أن يؤول كلامهم بأن المراد الإفراد الذى هو قسم المتع 
الموجب للدم لا مطلقاً » لآن الأصح أنه تمتع لادم فيه لآن الشروط الى ذكرها الصئفت 
التمتع إنما هى لوجوب الدم عليه لا لتسميته متمتعاً كنا صرح به فهو من أحرم بالعمرة وأنمها 
ثم بالحج » فالصورة المذكورة دون الإفراد ى الفضل وأفضل من القران . وظاهر أن محل 
ذلك مالم يعتمر أيضآ بعد الحج فى سنته وإلاكانت من صور الإفراد الفاضل بل أفضلها . 
أما إذا لم يعتمر فى تلك السنة أصلافإن كلا من المتع والقران أفضلمنه . وقول المتولى الإفراد 
أفضل وإن اعتمر فى سنة أخرى قال فى المجموع شاذ ضعيف وهو كذلك وإن اختاره السبكى 
مستدلا بأنه لم ينقل عن فعله يَلِكَهِ اعهار بعد حجه ؛ ويرده قول المصنف جمعاً , بين الروايات 
الكثيرة المتناقضة فى إحر امه يلت : الصواب الذى نعتقده أنه مَل أحرم أولا بالحج مفرد 
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وب عل اقارن والمدمتم ف شا تصاعداً 2 0 لعي وحزية 
سبع انه أو مع بعرَّة » فإن : يمد المدى فى موضمه و 0 يدن تمر 
الكل زمه صوام 0 ٠‏ أيمرف ايع وسبعة إذا جم إلى أهله ٠‏ وإثما حب الم 
على لمم بر بم قر شروطا أن لا يعو ! لى ميقأت بلره لإحررام الحج » 


ثم أدخل عليه العمرة لمصلحة بان الإحرام مها ى أشهره هذا الجمع العظيم وإن بينه قبل 
ذلك باعماره فا ثلاث مرات فى ثلاث سنين ف القعدة » وإتما ساغ له ذلك خخصوصية له إن 
منعنا إدخاطا عا لى الحج » فتر جح الإفراد لاختياره وله له أولا » ولذا واظب عليه الحلفاء 
الر اشدون إلا علياً فاختلن فعله . وعم من إطلاق المصنف وغيره أن الإفراد أفضل وإن. 
اعتمر فى أشهر الحج بعد حجه أو القارة قبل فاته أو تعدا وهو كذلك كا هو ظاهر * وَإن 
بحث الإستوى فى الأولى أنها أفضل من الإفراد + ركذا هر وغيره فى الثانية تبعا للبازرى : 
لأن ف الاتباع ما يزيد على فضل النسك الثالث الذى أنى به ألا ترى إلى قوهم إن فعل الضحى . 
“ان ركعات أفضل من فعلها إى عشر ركعة للاتباع » ونظائر ذلك كثيرة ف كلامهم . 
ولك أن تفرق بن ما تشبثوا به من قول الأصعاب فيمن برجو الماء لطر ارقت قرم مل 
بالتيمم أوله وبالماء آخره فهو الهاية فى إحراز الفضيلة وبين ما هنا بأن ذات الصلاة المفعولة 
مع النقص هى الصلاة المفعولة مع الكمال فقد أنى بالكمال المقصود وزيادة مع عبذره » وأما 
هنا فلم يأت بالصفة الكاملة أصلا تمكنه منها وإنما أتى بالناقصة وزاد بعمل آخر» ومعلوم 
أنه لا بجير ما وقع من النقص لأنه أجنبى عن عله . 

( قله فصاعداً ) أى فبقرة فواحدة من الإبل » وليس مراده فشاتين فأكثر لآن الزائد 
على الواحدة لا بقع واجبآ والكلام فيه 1 

( قوله بأكثر من تمن مثله ) مثله مالو احتاج إليه أو إلى تمن مثله كما يأتى بسطه مع بيان 
الصوم ووقته وغبر ذلك من فوائد وأمحاث فى باب الدماء آخر الكتاب . 

( قله بأزبعة شروط أن لا يعود إلى ميقات بلده ) أى إن كان إحرامه بالعمرة وإلا بأن 
جاوزه غير مريدللنسك مأحرم منحيث عن له لم حنج للعود إلا نحل إحر امه أو مثلمسافته كما 
هو ظاعر لأله فيماتة فلا يكلف أبعد منه وكعوده لميقات بلده عوده لمثل مسافته أو لميقات 
| اق ب منئه سواء عاد اليه أحر م منه أم عاد إليه ما اذ القصد تلك المسافة 
0 ده د 0 الميقات 0 فعسم 0 جرد 
الحروج إلى مرحلتين من مكة حيث لم يكونا مثل مسافة ميقانه وإن قال به جمع . نعم إن خررج 
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واشكرن إحرامه بالممرة فى أشبر الحجاء وأن مج من عايه » وأن لا يكون هن 
حاضرى السجدٍ الحرام ونم أهل الحرم سن كانه مسسه كَل أقل من مراحلتين » 


لمرحلتين من الحرم فقضية قول الروضة وأصلها لو عاد لميقات أقرب لادم عليه لآنه أحرم 
من موضع ليس ساكنوه من حاضرى المسجد الحرام سقوط الدم لأن الخارج لمرحلتين من 
الحرم رت ا 1 ا . ويؤيده ما فى الكفاية 
عن الإنابة والعدة من أن المتمتع لو سافر بعد عمرته سفر قصر أى من الحرم ثم حجج من سلته 
أى بأن أحرم من تلك المسافة فلا دم عليه » ونقله فى امجموع عن قطع الفورانى وأقره وام 
ينفعه العود إن كان قبل تلبسه بنسك ولو بعضطواف القدومبأنأحرمبالحج خارج مكة مثلاً 

تم دخل إلها ثم طاف بعض طواف القدوم تم خرج إلى الميقات بعد طواف القدوم أو طواف 
الوداع بأن أحرم بالحج مها ثم طاف للوداع عند خروجه لعرفة فإنه يسن له كما يأى فى كل 
من هذين لا ينفعه العود لأنه إنما أتى مما يشيه التحلل وإتما ينفعه العسود أيضاً إن كان قبل 
الوقوف بعرفة كا اقتضاه تعبير الروضة والجموع وغيرهيا وصرح به بعض المتأخرين وحمل 
عبار هما على غير ذلك فيه نظر وسيأنى الفرق بينه وبين القارن < قوله وأن يكون إحر امه 
بالعمرة: ىق أشهر الحج ) يقهم منه أنه لو أحرم آخر جزء من رمضان لم يازمه دم وهو كذلك 
بل له ثوابعمرة فى رمضان لكن دون ثواب من أفى بجميع أفعاها فيه . (قوله وأن لايكون 

من حاضرى المسجد الحرام ) أى حين إحرامه بالعمرة بأن لايكون حال تلبسه متوطاً بالحرم أو 
قريباً منه ( قو[ ومن كان منه الخ ) هو المعتمد الذى رجحه الرافعى فى الشرح الصغير واقتضاه 
كلامه فى الكبير وتبعه المصنف ف ىكتبه والعيرة بالوطن فلو توطن غريب محلا بين الحرم دون 
م رحلتين فلا دم أومق علا ينه وبين الخرم. مرحلتان فالدم ولاأثر محرد نية الاسنيطان ومن 
له مسكنان أحدهها قريب من الحرم اعتير ما إقامته به أكثر ثم ما به أهله وماله دائماً أو غالياً 
فإن كان كل مجحل اعتير الأهل .كا ذكره المحب الطبرى وحصل المراد مهم فى الزوجة 
والأولاد المحاجير وأقره المتأخرون 3 تم ما عزم على الر جوع إليه للإقامة فيه > ثم 
ما خرج منه » فإن استويا فى كل شثىء اعتير محل إحر امه . ويوخذ من اعتبازهم فيمن " 
مسكنان ما إقامته. به أكار أن من لمسكنه طريقان إلى الحرم إحداهما على دون مرحلتتن 
والأخرى على مرحلتين اعتير ما يكون سلوكه له أكثر ؛ وتمل أنه حاضر مطلقاً لأن 
متزله يصدق عليه أنه على دون مرحلتن » ولا نظر لكونه يصدق عليه أنه عا 1 
ذلك لآن الأصل براءة الذمة من الدم . إذا علمت ذلك فالمعتمد الذى لا محيد عنه 7 من قصد 
مكة إن جاوز الميقاث غير مريد للنسك ثم اعتهير حين عن له ذلك بمكة أو يقرا لزمه دم على 
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امختار ف الروضة وامجموع فى الآولى وعلى الأصد ينا تبعاً للعرائى ف الثانية لأنه ليس من 
الحاضرين لعدم الاستيطان. . وما نقله الزرركشى ٠‏ وغيره عن جمع كالغز الى فى الأولى وعن | ف 
كج والدارى ؟ فى الثاتية من عدم لزومه لأنه حاضر أو فى معناه فبى على ) أحد قولى الشافعى رضى 
الله تعالى عنه أن الحاضر من حصل ثمة ولو مسافراً والمشبور خلافه لكن استشكل : ماهنا 
مما فى الروضة من محل آخر من أنه لو جاوز الميقات مريداً للنسك ثم أحرم بالعمرة متمتعا” 
وييئه وبين مكة مرحلتان لزمه دمان دم للتمتع ودم للإساءة أو أقل فدم للإساءة فقط لفقد 
المتع المزجب للدم لأنه حينئدذ من حاضرى الحرم فكيف مجعل هذا من الحاضرين مع عصيانه 
ولا بجعل ذلكمهم مع عدم عصيانه . وأجيب بأن ذاك محمولعا غير المستوطن وهذا حمول 
على المستوطن » ورد بأن المستوطن لافرق فى عدم وجوب الدم عليه ببن أن يحرم ع بتخادن 
من مكة أو أقل وقد فرقوا فيه بدنهما ولك رده بأن التفرقة إنما هى بالنسبة للوطن لا لحل 
الإحرام : وحيئئذ فالذى يتجه أن يقال إن كان بين وطنه والحرم يلاه ريه دم دمع 
سواء أجاوز ميقا مريداً نك أم لا أو دونهما م يثزمه مطلتآ بهذا مجتمع أطرا كلام 
الشيخين . وقول البلقيى من دخا ل مكة فى غير أشهر الحج ثم اعثمر ق أشي ره أى ثم حج 
عق اماعة ل يارطة دع مدو على الضعيف السابق ا اع برها عاك قرب 
مكة مع أن المعتدر عندهما القرب من الحرم » ويجاب بأسما إنما تركا التنبيه عليه للعلم به مما 
قدمناه عا لى أن مكة قد تطلق ويراد ما حميع الحرم . 

«( فرع )» أحرم آفاق بالعمرة فى أشهر الحج وأنمها م قرن من عامه لزمه دمان كا 
قاله البغوى . وقال المزثى إنه قياس قو لالشافعى وتبعه الشيخ أبو حامد ومشى عليه البلقيى 
والرضى الطرى وئقله العز بن جماعة عن والده » لكن صوب السبكى لزوم دم واحسد 
0 قال لأن من وصل مكة فقرن أو تمتع فهرحاضر وعلى تقدير أن لا بلح بالحاض رن 
قدم اله متع والقران متجانس فيتداخلان » ثم قال نعم إن قيل إن الحاضر هو المستوطن 
امام وجوب دمن ع احمال فيه من جم ندل . ويؤخذ من كلامه أن ما صوبه من 
لزوم دم واحد مبنى على القول الضعيف من عدم اعتبار الاستيطان 0 
الإسنوى وغره يعنمدوته تبعوا السبكى فيا صوبه وأن التداخل إنما هو احمال له ولكن 
وجهه قوى - ويؤيده ما مر فيمن أفسد عمرته كم أدخل علها الحج . وقه يقال قياس 
ما قاله البغوى أن المتمتع لوكرر العمرة قبل حجه نكرر الدم وهومأ أفى به الرمى لكن قال 
جمع متأخرون بعدمه وهو الأوجه :ول اضوع يي امم عن صالعيب البيان ما يصرح 
يه . والفرق أن علة وجوب الدم فى القارن ترفهه يأحد النسكين وهو حاصل هنا مع 
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دغول فكة وَقيل ومع رافة 0 وأن لا يكون من حاشرى المسجد الحرام . 


ربحه للميقات أيضاً فوجب الدمان » وف المتمتع رمحه للميقات لأنه لو بدأ بالحج لاحتاج 
بعده إلى الحروج لأدنى .الحل. للإحرام بالعمرة ‏ رهو غير متكرر . . ويؤخد منه مع مامر 
دياك ان للرهب للم اقيم عر الا بالعمرة مع الإحرام بالحجح وأنه بجوز تقدم ألدم. 
عليه وبعد الإحرام ما وأنه لو قدم الدم هنا على عن اسم الك روط ره لاسر 
عنه شىء لأآنها ليست هى الموجب وإتما الموجب هو الأولى والاخرام الحم 1 تمرر : 
وهذا يفرق بين ما هنا وما أو فعل المحرم محر مات من جنس وكفر 5 في أثنانها لآن التأخر 
مة مستقل بإنجاب فلم ممكن وقوع اندم عليه عنه ثم رأيتى صرحت بذلك فها يأ آآخر 
الكتاب ( قوله أن لا يعود إلى الميقات ) أى الذى أحرم منه أو إلى مثل مسافته أو ميقات. 
آخر أو مرحلتين من الحرم نظير ما مر ف-المتمتع الملحق به القارن ( قله بعد دخول مكة ) 
بفهم أنه لر عاد قبل دخوها لم يسقط وهو كذاك على الأوجه لوجوب قطع كل المسافة بين 
مكة والميقات لكل من النسكين , وأنه لو أحرم اعجو ة من الميقات و دخل مكة تمر جع إليه 
قبل الطواف فأحرم بالحج ل لز مه دم وإن كان قارتاً وهو ظاهر واقتضاه كلام الدذاردى 
أله البكى رقا وقيل بوم لان ) ب ان قرف اضر وبي اك ل 
ومقتضى كلامه أنه لو عاد قبل يوم عرفة فلا دم وإن طاف لقدوم » قال بعضهم وهو 
المذهب ١‏ ونوتع عا لا بحدى وقياسه أن العود ينفعه وإن سعى بعد طواف القدوم . فإن 
قلت مر فى المتمتع أن عوده إِتما يفيد إذا كان قبل التلبس بنسك وقد ألحقوا القارن به فى 
أكثر أحكامه نما المعتى الذى أوجب عده م لحوقه به هنا ؟ .قلت القباس واضح على مقابله 
الذى مر 2 فيجاب بأنه قد هر رز لك أن من جاوز الميقات ثم عاد بعد الشروع فى الطواف لم 
ينفعه العود أى لأنه أخذ فى أسباب التحلل حقيقة إن كان متمتعاً وإلا ففما يشبها فلم يشرع 
له .لثلا يتأدى النسك بإحرام ناقص . إذا علمته فطواف المتمتع بقسميه السابقين وقع ع 
تحلله من أحد نسكيه وقد مر أن كلا منهما له دخل فى إبجاب الدم فكأنه وقع بعد فمل 
١‏ بعض التحلل فلم يتفعه. العود لذلك محلاف القارن فإن طوافه “لامرك نى» بن 
أساب قل شكه فكلته العوذ لزوال النقص دحت معدم لقصره ومن ثم مم 
ينظروا ق حقه لوجود ما يشبها منه مخلاف مجاوز الميقات .. وأما السعى . بعاده ققد واقع 
بطريق التبع مع أنه لا دخل له حينئذ فى التحلل مخلاف وقوفه بعرفة لأنه شروع فى أسياب 
التحلل فلم ينفع العود بعده ونفع قيله . واعلم أن صاحبى الرونق واللباب قال يشترط ى 
الدم اح عل الت تتعاين اللنيكين . قال الأذرعى ولعل المراد أن محصل زمان بدهما مكن أنه 
جع ته بسر الطب والليع اخاوفيةنظر . والوجه أنه لا يعتتر شبىء ء من ذلك . 
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( تدمة ) قد يجب الدم على غير محرم كستأجر أمر أجيره بتمتع أوقرانٍ وولى محو صى 
قرن أو تمتع أو فعل حظوراً آخر بتفصيله الآى (قوله, انعقد لعمرو مثل إخراسة ) محله 
كا يعلم.من آخر كلامه إن صح إجر أمه بحلاف ما إذا أحرم يفاسد .أو كان غير محرم أو 
كافراً اكات شور الإحرام ولو مقصاة فإئه- يتعقد. لعمرو مظاق ف كل ذلك لأنه قضده 
بصفة فإذا بطلت بقى أصلها ( وله إلا إذا أراد كإحرام زيد بعد تعيينه ) هو.ما فى اللبذيب 
ويؤيده ما قاله المخولى ونقله الرويانى عن الأصحاب من صحة أنا محرم غداً أو رأس الشبر 
أو إذا دخلفلان ثم إذا وجد الشرط ضار محرماً مخلاف قوله إذا أو مبى أو إن أخحرم ا 
أو طلعت الشمس فأنا حرم والفرق فيه عسر » وقد يتمخل له بأن الأول قدم فيه ابلحزم 
بالإحرام ثم علقه على شىء آخر فلشدة تعلق. النسك ادلم .يممكن الإلغاء مع الحم ولكون 
0 يم إلا بآخره لم يكن محرماً من حنن. التلفظ. مخلاف الثانى فإنه: دم فيه أداة 
لتعليق فل يكن الانعقاد معها ولو قال إن شاء الله.فإن أر اد ارك صح ء وإنأطلق أو قصد 
8 فلا . أشار إليه فى المجموع . واستشكل الشيخان الشقالثانى أععى ما بعد قولى ‏ يلاف 
قوله إلى إلخ لصحة إن كان زيد رمآ فأنا. محرم وكان محرمآً فإن المعلق هنا ببحاضر وثم 
عستقبل لأن ما يقبله من العقود يقبلهما جميعاً . وأجيب بأن المعلق بحاضر أقل غررأ لوجوده 
فى الواقع وإنما تبعه في قوله إن كان محرما فأنا حرم فى الإحرام مطلقاً وفى عدمه ملا 
أجرمت كإخرام زيد للجزم به هنا مخلافه ثم. . ولو أحرم: كإحر ام اثنين أى معينين كا هو 
ظاهر صار مثلهما إن انفقا وإلا فقارن . نعم إن كان إحرامهما فاسداً انعقد له مطلقاً 
أو أحرم أحدهما فقط ء فبحث أن القياس انعقاده صحيحاً فى الصحيح 0 ق. الفاسد 
ويتعين تقبيده بما إذا كان ذو الإحرام الصحيح محرما بعمرة حتى بمكن صرف الإحرام 
المطلق الذى استفاده من التشبيه بالثانى إلى الحج الذى بمكن إدخاله على العمرة الى استقادها 
من التشبيه بالأول وإلا فلو كان الأول محرماً بالحج أو مبما فلا فائدة لانعقاده له 
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كان ريك أحرام. مطلقا ثنم عينه قبل إحرام عمرو فالأصح 6 ينقد إحرام 


مرو مطلقا . 
والثانى : يسفد سينا . ولوكانة إحرام ربد فاسداً انتقد لمرو إحرا لتق 
سّ الأمت . ولو كان 3 شم اكه عم رو إعر ام مطلقة ويصرفة 
إلى ماشاء » سوا كان يظن أن ريدأ علوم أم: يل أنه غير حرم بأنا يلم 
أنه مت نوا أعلم : 
مطلقاً ثنيآ لأنه لا بمكن صرفه لمسا يدخل على ما هو فيه من الحج » ولوكانا مطلقين 
أو أحدهها فقط فالذى يظهر أن يقال إن لم يرد التشبيه فى المستقبل انعقد له مطلقا فى الأولى 
وكالمعين ف الثانية وإن أرادهءفإن اختلف تعينهما فى الأولى أو تعيين المطلق مع المعين ل 
ثأنية فقارن وإلا فهو مثلهما ( وه فالأصح أنه بنعقد إحرام مرو مطلقا ) أى مالم يقصد 
الاي علا وله ى نت ما لوكان زيد متمتعاً أو أحرم بالعمرة ثم أدخل الحج علا 
فيلزمه: فهمًا الإإحرام بالعمرة لا التمتع فى الأولى ولا القران فى الثانية 120000 
فيكون فى الأولى حاجاً إن كان زيد عند إحرامه فرغ من العمرة وأحرم بالحج وق 
: الثانية قارنا. ولو أحرم كإحرامه قبل صرفه فى صورة الإطلاق الى ذكرها المصنف وقبل 
الإدتعال فى الثالث وقصد النشييه به ى حال تلبسه بإحرامه الحاضر والآنى صح على الأوجه 
وإن:نظر فيه الأخرعى بأنه فى معنى التعليق مستقبل ٠»‏ قال إلا أن يقال إنه جازم فى الحال 
أو يغتفر ذلك فى الكيفية لافى الأصل . وقول بعضهم إن كان إحرام عحمرو بعد تعيين 
زنك صح وإلا فلا ضعيف » وعل الصحة فظاهر أنه يلزمه أن يتبعهى الصرف والإدخال. 
ويظهر أن يأى ذلك ف الثانية أيضاً فيازمه صوص التمتع هنا وإن لم يلزمه فيا لو كان زيد 
أخرم بعمرة أبنية التمتع كنا مراء ولو تجال زيد لحصره ونحوهلم يتبعه عمرو وإن كان 
إخرامة حال محللة و نوى النشبيه حال فها يظهر قياسا على ما لولم يكن محرما . ولو قال له 
زيد أخرمت بالعمرة تبعه وإن. ظن كذبه وكان فاسفاً لأنه لا يعلم إلا من جهته بأنه غير 
محرم أو مرعاً بفاسد انعقد له مطلقاً » أو محرما بالحج تبين أن إحرامه كان به . فإن فات 
وقته تحلل وأراق دما ولا رجوع له به عليه » ولو نسى منويه أو تعذر سؤال زيد لم يتحر كعدد 
ركعات الصلاة فلا حل إلا بتعيين ثم تارة يعرض له ذلك قبل الإتيان بشىء ء من الأعمال وتارة . 


هخ"( - 
ا ل ل لالس سن دم سي > | ارك عزانم ..-. 
(نصل فى الدلبيّة ) الستتحب فيبا أن يقتصر على تلبية رسول الله ييز دعى ٠‏ 


عدوا - َم 5 وه * ذا ”ا يةهة اسه ذل النده” 2خ *سد وس . 2 م كر 
لَيْك الل بيك ء لبَيِك لا شريك للك لبيك , إن الحمد والنسة لاك والمك 


٠. 8 4‏ 2 - سا - ا 
لا شريك لك ٠‏ بكر الحمزة من قولو إن الجداء, ولو قدحت جار ء فإن زاد عليها 
قد يرك السْسحبً ولكن لا يكره على الأصمم . 


بعده و محل بسط ذلك المطولات وقد استوفيت أكثره فى شرح الإرشاد (قوله فتحت جاز) 
ما ذكره هو المعتمد وإن نق لالز مخشرى عن الشافعى اختيار الفتح. وارتضاه الإسنوى لقول 
الأذرعى راداً عليه إن اختيارات الشافعى لا تؤخذ من الزمخشرى . ووجه ترجيح الكسر 
سلامته عما يوهمه الفتح من التعليل والتخصيص »ء أى أن الإجابة معلولة ومختصة بحال شبود 
الإنعام وليس المطلوب الأكل إلا إخلاصها له تعالى من حيث ذاته لا بواسطة «شبود شىء 
آخر .. فإن قلت والمكسورة قد تدل على التعليل أيضاً » قلت هو خلاف المتبادر مها فكان 
الفتح فيه أظهر . والمشهور أيضاً نصب والنعمة وبجوز رفعها . ووجه نى الشريك هنا بسائر 
أنواعه الرد على الماهلية فى قوم بعده إلا شريكاً هو لك تملكه وما ملك . 


( قوِله فإذا زاد ) أى أو نقص ( قوله ولكن إلخ ) فى النسائى وغيره وح الخا م 
كان من تلبيته يلتم لبيك إله الحق لبيك . فى الآم يسن ذلك من التلبية المشبورةءوكان حمر 
وابنه رضى الله تعالى علهما .زيدان لبيك لبيك وسعديك والححر بيديك لبيك والرغباء إليك 
والعمل . ولبيك مثنى مضاف منصوب بعامل لا يظهر قصد به التكثير إجابة .لدعوة سسيدنا 
إبراهم على نبينا وعليه وعلى سائر الأنبياء أفضل الصلاة والسسلام معناه أقنا على طاعتك ٠‏ 
إقامة بعد إقامة . ومعبى سعديك قيل أسعد بك ٠»‏ وقيل مساعدة لطاعتك بعد مساعدة . 
والكلام فى بنائها كلبيك . والرغباء بفتح الراء والمد وبضمها والقصر الطلب . وروى ابن 
المنذر عن عمر أنه كان يزيد لبيك ذا النعهاء والفضل الحسن لبيك مرغوباً ومرهوباً إليك . 
وصح عن جابر أن الناس كانوا بزيدون فبا ذا المعارج والنى عَلكم يسمع ولم يقل لهم شيا . 
وروى ابن المنذر مرفوعاً: لبيكحقا حقاً تعبداً ورقاً » لكن الصحيح أنه موقوف على أنس . 
وهذا كله برد على من قال بكراهة الزيادة . لكن قد يستشكل ماهنا مما قالوه فى أذكار 
الطواف من أن كل ما أثر فيه عن أحد من الصحابة رضى الله علهم يكون مندوبآ ومأثوراً 
فلم جعلوه ثم كذلك بخلافه هنا . وقد يجاب بأن الذى يعهد منه يلل وواظب عليه جهاراً 
هنا هو ما فى المئن فكان الاقتصار عليه أولى لذلك مخلافه ثم فإنه لم يعهد منه مثل ذلك لأن 


اك 


مه م 


ويستحب أن بم] 1 صل على النوة لق د ابي ونال ا رضوانة والمتة» 
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ويستعيذ ابه من 7النار » : دعن باااقة قد نون عن ٠‏ ويستحب 
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لو كار من القابيق 8 2 أو قاعدا أُوْ راكا , وماك ومقطعنا 


و بأ وحائضاً 4 ا أستحبا بها عند تتاثر الأحوال والأما كن والآزمان 2 
لصا واس 2 24 03 


و لستحب سحب فى كزء صمودٍ وعبوط وعداوث أ سِن : عدوت أو نزول ار 
اعم رفائر أو يام أو مود © وعند كر وإقبال اليل والثتبار 
وَالقراغ من اللا : يحب فى الصعجد ارام وماحد اليف الى ور 


إراهمر وليه بترفات لاما مُوَاضم َك . وي شق جار لاجد 
0 ع ماق 
طْ الاصح 1 
أذكار الطواف خفية » على أن ذلك مشكل خارج عن القواعد فلا يقاس عليه . 
( قوله ويستحب الخ ) الكل صلاة التشهد وليضم إلا العاوم لكرافة إفراد أحدههما 
عن الآخر ( قاله ويسأل ) ) أى ثم يسأل كا قاله الزعفرائى . 
( قله والفراغ من الضلاة ) ظاهره تقدمها على الأذكار المشروعة:عقها وهو محتمل . 
( قوله ومسجد إبراهم يَِيليّةٍ بعرفات ) إطلاق كونه بعرفات إنما هو باعتبار مؤخره 
إذ هو الذى منبا فقط كا يأأى أؤ هو من مجاز انحاورة 8 وصريح كلامه أن المراد إبر اهم 
الحليل عليه الصلاة والسلام ويوافقه كلامه فى غيرهذا الكتاب كالرافعى » وما ره 1 
الإسنوى علمهما وتبعه بعض تلامذته من أن ما قالاه خخطأ أى'وإنما هو منسوب إليه أحد 
أبواب المسجد الحرا م ببى فى دولة , بى العباس زده الأذرعى والتى الفابى وغير هما بأن ذلك ٠‏ 
غير قادح ف النسبة المذكوز لتعال أنه جدده يعد مهذمه وعلى القدير بنائه له فلا تمنع نسيتة 
لقليل عليه الصلاة والسلام لصلاته به واتخاذة مصلى للناس» وبأن هذه النسبة وقعت فى كلام 
متقدى الأعاب ومتأخر هم منهم ابن كج والقاضى والزوياى وسبقهم إلى ٠‏ ذلك الأذرعى ىق 
عدة مواضع وهو عمدة هذا الشأن وابن المنذر كغنره' من أكابر العلاء . ْ 
( قله ويرفع مما صوته الخ) محباه إن ل:يشوش على نحو قارىء أو ذاكر أو مصل 


/ا؟"١ا ‏ 
ويرقم ار ل ولاطورا و واغر معاي رامن 
فى الاجد » وفَيْلَ داقع فى الساحد العُلائق دون 5 غبرها . 


ولا لق حآل رات و ددم والسبىر على 0 6 لأن م كاراً 
مخصوصة . وأمًا طّواف الإقاضة فلا يل فيه بلا خلائر لطروجر وقت القلبية . 

ركه * سدع اله 53 4 وه 2 
وشحب لجل رفع صوته بالتلبية بحيث لاا يضر ننه © ويكرن م 
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مجاهي ام 


دون ذلك فى ملاته على رشول أله يي نبا . وأا المرأة فلا راقم سوتها 
رح ف جار ره 


أو طائف أو نائم» فإن شوش على. واحد من هؤلاء برفع صوته أو يفوق ما يسمع نفسه حرم 
ا > ركورك راي ريام افر إرجرو برع بالحررام ينبغى حمله 

على الشق الثانى . 

( قله فى حال طواف القدوم والسعى الخ ) ظاهره أن طواف النفل قبل الشروع 
فى أسباب التحلل ومته طواف الوداع يوم خروجه لعرفة لا يلى فيه لآن له أذكاراً تخصوصة 
وهو ما اقتضاه كلام احب الطيرى » لكن يوئخذ من علة المصنف تقبيد ذلك بمحال الأذكار 
اللشوشة ف الطرات ليها عن :اللي اه وليه نوعقي إذ قضية كلامهم أنه لايلى ف 
طواف القدوم ولوف انال الى لاذكر ها فكذا غيره إلا أن يفرق وتكره التلبية فى مواضع 
التجاسات كغيرها من الأذكار . 

( قله رقع صوته بالعلبية ) أى إلا المقرتة بالإحر ام كما مر» وينبغى أن يكون صوته . 
الدحاء عقيد اليه والقلدة فون صويها يبنا 0 نه رركي . وكذا يسن لكل من يصلى 
ويسل عليه ملت أن رع مر عر إبحاتن ١‏ فى المبالغة . وقضبته أنه لا فرق فى ذلك يبن 
عن اتخذها .ورده .وأ كثر منها وغيره وهو متجه إن أمن .على نفسه الرياء وحصول ضرر 
له أد لغيزه'( قوله لايضر بنفسه ) هو بضم أوله وكسر ثائية من أغلر مخسللاف يضره من 
خر فإنه بفتح أوله وضم ثانيه . 

( قله كره) أى إلا إن كانت وحدها أو بحضرة حو محرم ومثلها الحنى » وإتما حرم رفم 
عسونها بالآذان. لأنه يندب الإصغاء إليه » وهنا كل أحد مشتغل بتلبية نقشه » 0 
غناؤها لأنه لا يندب الإصغاء إليه بل يكره ( قوله ويستحب“تكرار التلبية ىكل مرة 0 


-158- 

وغول ليق فى عه ترك تلات ترات ء تبأ بها مواية* 
ليفط بكلام ولا غيم دسق عليه رد عليه السلام لظ » نم عليه 
القّافى وأصحاية” 0 اك هال أن اك عليه فى هذه الم . وإذا 
رأى مين ناعحبه فالسكة أن 0 ل إن اليش "عيفر لاخر و * 
لا بدن ف التريّة يلي بداله . وَيدخل” قث لبي من حين رمك 


سه ت” : ا و 50 905 اكه و 2 ص لك ص 
وستى. إل أن شرع فى التحلل . وسيأى بان هذا واضحاً إن* غام الك تمالى 


مرات ) الصحيح أو الصواب كا فى المحموع أنه يكرر جميع التلبية ثلاث مرات ( قوله ولا 
غيره ) يستثى منه سكتة لطيفة عند قول الملك لأمها سنة حينئك. » وكأن حكتها الإشعار بأن 
لاشر شريك لك بعدها إما أى به للتتمم والتأكيد للاستغناء عنه با سبقه والحذر من توهم عود 
البى بلا لما قبلها وإن بعد جداً ( قوله رد السلام باللفظ ) أى يسن له ذلك وإن كره السلام. 
عليه كا قالوه فى باب السير وتأخيره إلى فراغها أحب كا فى المؤذن . ويفرق بين عدم وجوبه 
الرد علمهما وبين وجوبه على القارىء لتفويته لشعارهما حلافه » وبين الندب هنا وعندمه. 
للمؤذن بأنه ثم قد يخْل بالإعلام المؤدى إلى لبس مخلافه هنا . 

«( فرع )) قال ابن حبان من أصعابنا : يسن إدخال الممبى أصبعيه فى أذنيه لقوله يلتم لما 
وصل إلى وادى الأزرق كأنى أنظر إلى مومى واضعاً أصبعيه فى أذنيه له جؤار بالتلبية . 
وقد ينظر فيه بأن مثل ذلك لا يثبت به سنية على قواعد أصحابنا » إلا أن يؤخد ذلك من أن 
سياق حكايته مايه عنه تدل على الثناء عليه به ترغيباً فى التأنى به فيه ( قوله وإذا رأى). 
الذى يظهر أن رأى هنا معبى أدرك ليشمل الإدراك محاسة من الحواس الل 

( قله فأعجبه ) أى أو أساءه كا نص عليه فى الأم للانباع فنهما لكن الوارد فيه عند 
الإعجاب بأمته يوم عرفة لبيك إن العيش عيش الآخرة » وعند الإساءة فى حفر الحندق لما 
رآهم وقد نمكت أبدائهم واصفرت ألوانهم اللهم .إن العيش عيش الآخرة + وحيشذ قيؤخيدٍ. 
أن من فى نسك يأنى بالتلبية فى الحالتين ومن ليس فى نلك يأ باللهم إن العيش عيش 
الآخرة فهما وهو ظاهر وإن ' أر من صرح بذلك » :وحكته أنها تحمل قى الإعجابيه 
على الشكر وف الإساءة على الصير إذ معناه أن الحياة. المطلوبة الهنية الدائمةٍ هى حياة دار 
الآخرة . وقيل معناه العمل بالطاعة ( قوله ومن لأ محسن. الخ ) خرج به من حسمن قالوا 


علا 
7 فصل ى رمات الإحرام 4 
يرم عليه بالإخرام. ,الحم أو الْمْرَة سيمة أنواع : 


ا لا يإ ا ره 00 
( الاوك الل ) والمخرم ضئبان : رجل وَامرأة ام ار حل فيحر م عليه 
1١ 3 ْ‏ ره م له رمع م 


5 3 3 0 
4 عاضا سو اد كان مخيطا 0 0 » معتادا 
-. ىو ع نهر 0 0 ل ا 357 رم - 1 يط 7 معي 2 
أ عنره © فللا تجوز أن سدم عل راسه عمامة ولا حير فه ولا فلنسوة 


#ثر م ىه مي ال داه 


عبرم ام 5 


ل لقصرة ا وتموهاً حتى حرم 1 فدرا م 


كتسبيح الصلاة ؤمقتضاه حرمة الترحة على القادر كحرمة ترجمته للأذكار فى الصلاة وفيه 
نظر . والفرق بين من ى الصلاة ومن با واضع . لم رأيت الأذرعى اعتمد مقتضى 
ل 0 مطلقاً . والفرق أن الكلام م ف الصلاة مفسد من 
جه بسجاة ود مذو فود تق 1ك ارقو إنوس ا اررق أعاار ال لاد لاد 
قبل أن يصرفه المسدا او إن أعددهنا (قله سبعة أنواع ) عدها بعضهم عشرين 
وبعضهم عشرة ولا تخالف 'لأن ما عدا السبعة المذكورة مماتزيد داخل فبا.قيل حكة 
تحريمها الحروج عن العادة ليتذكر :به ما هو فيه من العبادة . وأقول حكمته أيضاً ما أشر 
إليه ى الحديث من مصيره أشعث أغير ليتذكر بذلك الذهاب إلى الموقف الأعظم فيجازىه 
بأعماله فيحمله ذلك على غاية من إتقان تلك العبادة المهمة والحلوص فما ( قَوِلْهِ أو بعضه ) 
دخل فيه البياض وراء الآذن وهو المعتمد المرجح فى الروضة وغيرها . ومن نحث إلداق 
الآذن به فقد وهم كت وأضحاينا عل أنما ليست من الرأس :بل أجمع المسلمون على أن 
البياض 'خوطا لسن ع الرأس + فالمزاد بالبياضن وراءها ارين الراتى عا جادى أعاريا 
7 علم من الإحماع المذكور خلافا لما يوهمه إطلاقهم البيافى وراءها ( قله بكل ما يعد 
ار 1 إلخ ) هذا الضابط هو المعتمد ولا يرد عليه ما لو شد خخيطاً على رأسه لأنه لا يعد. 
ساتراً قاله الأصحاب مخلاف العصابة العريضة كا فى المجموع . والذى يظهر أن مراده 
بالعريضة أن لا يكوه ن نحيث يقارب الحيط ٠»‏ ومحتمل اللراد أن بكوان: محيث بعس سار 
عرفاً وقد أطبن وقد رجع للأول ودخل فيه نحو العسل النخين وما حكن البشرة فتجبه 


ع 00 
تيد ورم قم 58 6 ا “كرا ىب 007 
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نه يومد عمأمة 5 وسادة 


فيه القدية على متمد ء ولا تق يمن تؤهم خلافه مستذلاً كلام اناق لأن اللدار هنا حل 
ما يعد ساتراً عرفاً ولو حكى البشرة ١‏ الحا يك ل وهو حاصل بذلك وفى. الصلاة 
عا لى ما عنع إدرا كها إذ الملحظ ى سير العورة درء الفتنة وإنما محضل بذلك ومن “م كفى 
للدي باة الكدز هلك لاا رول إنال كن شي ير : بالنسبة لعدم م لز مالفدية 
لا بالنسبة لعدم الحرمة غير مراد لقول. اجموع قال أصعابنا لوكان على المحم جراحة فشد 
علها خرقة فإن كانت فى غير الرأس فلا فدية وإن كانت فى الرأس لزمته الفدية لأنه بمنع 
ف الرأس حيط وغبره اه . قال بعضهم والمراد بالشد هنا هو يجرد اللف لا العقد وإن 
هو المراد من الشد الواقع فى نحو شد الحميان والخيط ع. ن الإزار اه وهو متجة إن 
اه وإلا قالوجه جواز العقد أيضاً لكن مع الفدية . ثم 
المراد بالعقد عمد الحرقة نفسها نفسنها :© آما لو شن علها فى غير الرأس اغيظا :وريطه فإن للك 
لا يسمى عقداً ولا محرم ولا فديه به . 
«( فرع )» سئلت عمن به به سلس بول لا يستمسك إلا بشد ذكره فشده حر صا على 
لقال حرا عن ابتعنسن .بدن .وله +. فأفتيت فيه نا املد أن لا ندر طلله باد ملي 
لما تقرر عن المجموع المصرح بأنه لا أثر فى غير الرأس لشد لا إحاطة فيه بأن خلا عن 
العقد ولا بالعقد إن تعين لدفع النجاسة » وبأنه مبى أمكنه الشد بنحو خيط أولف الحرقة 
من غير عقد لم مجر له العقد ولزمته به .الفدية . ومما استدللت به لعدم الفدية ىق" العقد 
لذ كور قوهم كل محظور فى الإحرام أبيح للحاجة فيه الفدية إلا نحو السراويل والحن لآن 
سير العورة ووقاية الرجل عن. النجاسة مأمور مهما المصلحة الصلاة وغيرها فخفف فبما 
اه . ويوافق ذلك ما سأذكره فى الباب السابع فيم: ن لبس عمامة لضرورة واحتاج لكشف 
كل رأبه لعسلددمن الحا أو يعقه لمبتعةى لوصوم ابنالا وده به اد مالقا لان 
الإإكراة الشرعى كالإإكراه الحسى » ؛ وفرقت بن الشد والعقد بأن العقد صير المعقود مستمسكا 
بتفسه فيوجد فيه حقيقة الإلخاطة الممتنعة ولأ كذلك المشدود عليه مخيط لأنه غير مستمسك 
بنفسة فلا يسمى حيطا .. ويؤيد ذلك قوم بحرم عليه شق إزاره ولف كله بنصف على 
ساق إن عقده كا فى الروضة وأصلها . وقول المجموع إن شده مراده به عتّده لما تقرر 


عن الفرق بين العقد والشد 3 ومن ثم عللوا الحرمة بقوهم لأن المعقود يشبه انخيط من حيث 
أله متعسيك بيه . 


- 0ن م 
01 ل ان 7 ل 39 0 00 ع «ل مسار 
ع وات 0 3 ل رملعر برير ده 5000 ملس 
زابة ام لآ . ول إل مسن المخمل رَأَسَه :لزمه الفديه وليس بثىء . ولو وحم 
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يده على راسه واطال أو شد عليه خيطا لصدّاع أو غيره فلا باس . ولو وضع 
على أسو خلا أو زتيلا وموم كه ولا تحرام على الأسَممٌ . ول' على على ره 
على زأسد خلا أو زنيلا وغوه كره ول يرام على الم . ولا على على رَأسو 
3 أ وا ع لاح رن رع لطا ل لعن ا مد 7 
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رت 3 _2 د 32 سير . 7 ممه 5 0 ٠.‏ 50 و 
وجيت الفد يه عل الصحيحٍ 5 وأجااغار الرأسر من الوجو وباق البدن فلا رم 


رم 7 ٍ- كي 2 او 32 5 2 .2 و د 
سه بالإزار والرداء ونخوها » وإما محرم فيه الملبوسٌ والغمول على فدر البدنر 


( قوله أو ينغمس ف ماء ) أى ول وكدراً كا مر ( قوله وليسن بشىء) أى وإن قال به 
المتولل وتبعه حمع ومن ثم صوب الرافعى خلافه » وف المجموع أنه ضعيف أو باطل : وقول 
الإمام ويستظل انحرم على المحمل أو الراحلة والأرض .عا شاء مالم يمس رأسه لا يؤيده خلافا 
اللبلقيى ومن تبعه لأنه كنا قاله الولى العراق ليس فيه الاستظلال با حمل وإتما فيه الاستظلال 
بما شاء وهو فبه أو على الراحلة بلا محمل أو على الأرض مالم مس ما استظل به رأسه ء 
والكلام إنما هو فى الاستظلال با محمل نفسه لا بغيره وهو فيه وأغرب بعضهم فى فهم هذا 
نص فاحذره ( قوله فلا بأس ) أى وإن قصد بهما السير كا اقتضاه إطلاقهم . ويفرق 
هينه وبين ما يأنى فى نحو الزنبيل بأنه قد يقصد به السير عادة مخلاف اليد والفيط . نعم 
قوم يكى سر بعض العورة يبده يقتضى أنه قد يقصد -ما فليوثم فها القصد كالزنبيل. إلا 
أن يفرق بأن الماء الكدر يكى ثم ولاشىء فيه هنا وإن قصد به الستر كما اقتضام إطلاقهم 
فلتكن اليد مثله . والحاصل أن ما قد يعتاد السسر به عادة كالز نبيل لا مرجح فيه إلا للقصد 
غأثر فيه بحلاف مالا بقصد عادة به سر مطلقاً كاليد والماء الكدر . ( قولم أو زنبيلا) 
هو يكسر الزاى ويحوز فتحها مع حذف النون كوزن رغيت وهو الفقه  .‏ 

( قوله كره) محله ما إذا لم يقصد به الستر وإلا حرم أخذا ما قاله جمع متقدمون واقتضاه 
تعليل الرافعى خلافا للإسنوى من وجوب الفدية بذلك . نعم إن استرخئ علن .رأسنه حتى 
ار كالقلنسوة ولم يكن فيه شىء يحمل حرم ولزمت فيه الفدية وان ل :يقصدابه السئز حينئذ 
كا هو ظاهر لأنه فى هذه الحالة تسن شار] عرفاً ( قوله من الوجه ) أى لإجماع الصحابة 


ل ل 


5 0 <2 5 0 2 2 ور > م 4 ره‎ ._ ٠. 
وذلك‎ ٠» أو قار عضو منه ميث محيط به إن مخياطة وإنًا شير خياطة‎ 
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كالقييص والسر اويل والتبات والحبار والقياء والخف واكحية اللمد وميس‎ 
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000 9 ا ٍ- . ىج. ثر. ات 2-2 م يا" 
الموج غير المخيط وددع الزرد والخوشن والحورب والازق عصه 
مه ا ش م - ,22 5-7 4 58 . لماو 05 
ببعض سوا|* كان من الحاو والفعان أو غيرها » وسوالا أخرج يديد من.' 
55 2 وعا شل اما 6 مسمس 8 . سس 126 م 2 
كم القباى أم* لاء والأصح تخريم السداس وشبهه يخلان النمل » فإن ليس 
21 - 
73 2 ٍ- ا 2-2 ل تمن 000 الس إل ان 9 اترقءه 
شيا من" هذه زمه الفذية طال الزمان أم قصر »وأما مالم يوجده فيه الإحاظة 
057 و 1 7 . 3 1 7 كل م هه لتر 0 006 00 1 
التذكورة فلا بأس به » وإن' وأجدت فيه خيّاطة .تميجوز أن" بر'تدى القييص 
9 س 2 8 

0 يي 1 ات 5 9 3 © مب 5 :4 جماءت 5 
والجبة ويتحف به فى حال النوم» وان يتزر ربسراويل أد بإزار ملف من 
َ- - ِ - 2 مور 2 .> د و2 5-2 - 00 وال 1 6 . 26 
رقاع مخيطة , وله أن يشتيل بالعباءة وبالإزار واردان طائين وثلاثة وا كر 


.لمد» 


وَلهُ أن تتتلر ١‏ ل 


ولا نخمروا رأسه ولاوجهه فقد قال الببى ذكر الوجه وهم من بعض الرواة ع وحمله ق 
الشامل على ما لا بد من كشفه من الوجه ليتحقق به كشف حميع الرأس » على أنه نقل عنهما 
أنهما لا يقولان بمنع ستر رأس الميت ووجهه . . 

( قوله أوقدر عضو منه الخ) يشمل ما يعمل على قدر الوجه محيث يستمسك عليه كا' 
يتخذ من الحديد للمقاتل وكيس الحية إذ ليس المراد بالعضو حقيقته المباينة للشعر وهى كما فى 
القاموس كل لم وافر يعظمه » ومن معير بعضهم بنحو العضو ء فاستشكال وجوب الفدية٠‏ | 
ذلك بأنما من الوجه وهو لا حرم ستره غفلة عن الحيثية الى قالما المصنف . 

( قوله. بغبر خياطة ) أى كتسج ولزق وضفر وتلبيد وعقد وغيرها . 

( قوله والجوشن ) هو الدرع كا فى القامرس ء وحيئئذ فقد يشكل عطف المصنف له 
على ما قبله؛ فإما أن يقال إنه من عطف الرديف أو أن بينهما نوع مغايرة ( قوله وابلحورب) 
هو .لفافة. تحيط على الرجل ( قوله والأصح محري المداس إلخ ) المراد به نحو السزموزف 


5 

ويشد كل وسطه الميان واللنطقة ولس 0 7 ألقّ عل نيه قبا 
و وه وهر مططجم فإن كان ميث لو قا قأم 5 لابه أزمة الفداية + 
وإن» كن عيث و قام أو كمد 1 اتيك 0 إل مادم افلا فدية” :2 


وله أن ينقد الإزَارَ ركد كلد شا فل ف مل افرع وبدخل فيه 


والزربول لا المداس المعروف اليوم وبالنعل التاسومة ىا قاله الزركشى قال ويلحق مما القبقاب 
لأنه ليس بمخيط . ومن العلة يعلم أنه لو فرض ستر سيرهما الجميع الأصابع حيث م يظهر منها 
شىء كانا كالسرموزة ٠‏ لكن يأنى عن المحموع فيا لو قطع االحف أنه لا يضر استتار ظهر 
القدمين » وقضيته أن القبتقاب والتاسومة لايضران مطلقاً وعليه ففارقا السرموزة بأنمها محيطة 
مجوانب الرجل وهى عضو مستقل مخلافهما فإنهما محيطان بالأصابع وهى. جزء من عضو » 
امب لاحك ال 0 ما لم يسامنع به فى :غير نها 

لى أنه يتعذر أو بي يتعسر المثى ق يا 
5 المذكور ممنوع بل الأصابع فى هذا الباب بمنزلة العضو المستقل » ألا ترى أنهلو انخذلإإصبع 
كيساً حرم نظير ما مر فى الحية ونحوها ومحل ما ذكر حيث وجد النعل ونحوه كا يأتى . 

( قوله الحميان والمنطقة ) أى ولو بلاحاجة لآن من شأنهما الاحتياج إلهما مع أنه لالإحاطة 
غهما حقيقة كاللحاتم الانى » والمراد بشدهما ما يشمل العقّد وغبيره سواء كان فوق ثوب 
الإحرام أم محته . ويؤاخذ منه أنه لايضر الاحتباء مخبوة وغيرها بل أولى ولا ينافيه أن له أن 
.يلف على وسطه عمامة ولا يعقدها كيا هو ظاهر » على أن قضية كلامهم ف المنطقة جواز شد 
“العامة المذكورة وعمّدها إلا أن يفرق بأن العامة مع الوسط تشبه الرداء محلاف المنطقة . 

( قوله الحاتم ) صرح به فى اجموع ا الصلاح وذو تسد 

(قوله وإن كان إلخ) استفيد منه مع قوله قبل وسواء أخرج يده من كى القباء أم لا أن 
-وضع طوقه عند رقبته ممتنع وإن لم يدخل يده ىكه لآنه يعد لا بسه حينئذ لاستمساكه على 
وار ع اكات نال كت ورت لوقه مايل رجليه وأسفله فوق لأنه لا ستمسك 
حينئذ فلا يعد لابساً له ( قوله وله أن يعقد الإزار إلخ ) يستثى منه شده بشرج أى أزرار 
ف عراً فإنه ممتنع ففيه الفدية لكن قيده الغزالى وجل ما إذا تقاربت محيث أشسبت الخياطة 
ولا يتقيد الرداء بذلك لآن المتباعد يشبه العقد وهو فيه متنع سلاف الإزار قال المتولى 
ويكره عقده وشد طرفه بطرف ردائه ( قوله الحجزة ) هى عهملة مضمومة جم فزاى » 
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ولو شق الإزار لمت وم عن كل" مساق تصفنا فيو جرام على الأب 
29 نه القدية نا الرأة 0 07 2ظ كر أن الل » نار 


ركنا «وسارة م سوى الوّجْه بالخيط وجيسع ان 5 ار به قبل” 


والتكة عثناة' 'فوقية مكسورة ( قوله وله أن يغرز إلخ ) أئ ويشد كا مر ( قوله ولا جو 
عقّد الرداء إلخ ) أى وفيه الفدية . وأفهم إطلاق حرمة عقده أنه لافرقبن أن 0 
طرف الآخر أو ى. طرف إزاره . وقضية ما مر.عن انول جواز التانى لأن الرداء. 
لا.فرق فيه يمن الشد والعقد وقد جوز شده بطرف الإزار فقياسه جؤاز عقده به ولو كانه 
إزاره عريضا فوصل به لثدبيه فهل يستمر له حكم الإزار أو يصير رفاء فيه نظر والأول. 
أفرب '» وعليه فهل يلحق به ما لو كان إزاره ى وسطه فجعل له آخر نحت كتفيه أو له 
لأنه حيتئذ قد نسمى رداء ٠.‏ للنظر فيه مجال . والمنقدح أن يقال إن سمى. ق العرفه 
رداء أعطى حكمه وإلا فلا ( وله ولا أن يزره إلخ ) علله ق المجموع بأنه. ىق معنى 
الغيط من حيث أنه يستمسك بنفسه ومنه يؤخذ أن إلصاق أحد طرفيه بالآخر بنحو 
صمغ يحرم أيضاً وهو ظاهر ( َوه ولف على كل ساق نصفآ ) أى إن عقده . 
قوله ( سوى الوخه ) تردد الزركشى فما لوخلق لا ححية أو وجهان : والذى يظهر أخذة 
من قول الإمام حد الوجه منها ما يحب غسله فى الوضوء أنه بحرم عليها ستر اللحية لآنة يلزمها 
غسلها وسير كل من الوجهين أو أحدهما أو بعضه لوجوب غسلهما وإن كان أحدها زائداً إن 
تصور كا اقتضاه إطلاقهمثم ‏ باتعا وو موجيكم 


ب ه/ا١ ‏ 
الإخرام كلميص والسراويل والشن » وقكر ين وجبها القددر اليسير الذىه 
0-0 ؛ أذ لا كن سر جيم اران إلا به 0 عررة تحب الساملة 
ه. وكا أن تندل على وجبيا و5 متحاياً عنه مخشبة وعمرها » 0 
09 توي قر رك نننة وتُوها أو لميْر حاجة ء فإنا 3 
الحْدية تأمكب” . التواي وَجبهأ غير اختيارها ور فمنه” عبان | فلا فدية » وإن 
2 عدا أو وقت عير تيار ها فاستدات" ا الندية قن تر 


لخنقى التشكل ويه قط أو ذأ شك فل ديه طليه ار ا ا 
عه الو رن 


لآ سس سس 
انا يخزئ مسحه فى الوضوء ( قوله إذ لا بمكن إلخ ) إنما لم يلزمها كشف بعض الرأس 
لأنه لا يم كشف جميع الوجه إلا به لأن الستر أحوط من الكشف ( قله والرأس عورة ). 
ما اقتضاه من أن الآمة لا تستر لأن رأسها غير عورة ليس مراداً لما ف المجموع من أنه. 
0 فى إحرام الرأة ولبسها بين الحرة والآمة وبه يرد على من بحث أن الأمة لا تسير 
ن الوجه للاحتياط لستر الرأس لآنه فى فى حقها غير عؤورة ( قله وجهه فقط) أى. 
ع سن قا فاه اد تابه رس بل 
غليا مره مطلا والرجل بحرم عليه سيره بمحيط .( قله أو رأسه فقط ) هذا بالنسبة: 
رم لوي م د لاو ا اي 
لال 2 اد راض ود سن ع سد لج ل قل شين وتحقق الجدك ‏ 
في أحدهما وجهل عينه فإنه يحب عليه كفارة. ارا ثم مس أحد 
فرجيه وصللى الصبح مثلا ثم أحدث فتوضأ ثم مس الآخر ثم صل الظهر مثلا فلا قضاء 
عليه » ٠‏ لآن ما يجب قضاؤه ليس ليس واحداً معلوماً ١‏ ه . وقد ينظر فيه بأن الموجب للكفارة. 
فى الأعمان هو الحنث وهو متحقق لا إبام فيه لأنه نه لولم يوجد إلا أحد الأمرين المشكوك. 
0 00 اكد جالوسية د وا م 


اه 
( نرع ) رم على الكل دن التفازين فى يدم » بعرم على المَزأق أ 
على الأصّح 


الوجوب فبما إلا بوجود المسين أو السرين » وعند وجودهما ينهم الأمران 20 
ال موجب هنا وإهام الأمر ى مثل ذلك يسقط الوجوب ىا قالوه فى الصلاة لأربع جهات 
بالاجباد . هذا وق المجموع عن الجمهور ويسن أن لا يستير بالخيط الحواز كونه ا 
وبمكنه الستّر بغيره . وعن القاضى أ الطيب لا خلاف فإنا تأمره بالسر وليس الخيط 
عا نأمره أن يستتر فى صلاته كالمرأة . وتعقب السلمى ذلك بأن الاحتياط الذى يحب 
مراعاته ىق حق الحنى يقتضى وجوب ستر رأسه وحرمة سر وجهه لأنه إن كان أنى 
فواضح أو رجلا لم يازمه بكو و وكوك سان رده 01/7 إن كان اذى اتتكدااة أو رجو 
رام معدم أمرت سودة أن ممصي ع ابن وليدة زمعة . 
مر الحنبى بالاحتجاب وحرمة لبس المْخيط لأنه إذا كان ذكراً حرم أو أنى جاز فقد تردد 
بين الحظر والإياحة والحظر أولى » ومقصود الستر يحصل بغير امخيط فلا معبى لتجويزه 
مع جواز الحظر وعدم الحاجة . . قال وإنما أوجبنا ستر الرأس وإن ترد بين الحظر والإباحة 
ار رن لمرأة واجب أصلى لح الله تعالى » وتحريم سار رأس اغحرم عارض ء 
وقد قدمنا أن المغلب فى حق الحننى حكم الأنوثة ااه . وأستحسنه الأذرعى .. والحاصل 
أن كلامه يناق كلام القاضى إلا فى لبس الخيط فهو محرمه والقاضى , بجوزه أخذاً مما نظر به 
أو يوجبه أخذاً من عطفه على الأمر بالستر وإن كلامهما لا ينانى كلام اللتمهوار “لآنه 
بالنسبة للإحرام وكلامهما بالنسبة له ولوجوب الستر على الأجانب » ومن ثم حت عدم 
أنه لو أحرم بغير حضرتهم له كشف رأسه إلافى لبس الخيط فابلهمهور والقاضى على أحد 
الوجهن السابقين نجوزنه والسلمى محرمه » والأوجه الحواز كا لا فدية فيه للشك » وإنما 
وجب السر بغيره مع الشك لأن مفسدة كشف البدن أعظم من لبد ن الخيط فاحتيط له أكثر 
الما قد يترتب عليه من خشية عنت ريون انك أو عر هاب وك فرق البلمن كل طر وين 
حرنة اخلط وسار الرامن يما مر مع تردد كل بن الحظر والإباحة كذلك فرقنا على 
طريقة الحمهور بن جواز المحيط ووجوب ستر البدن بما مر مع تردد الآول بين الحظر 
والإياحة والثاق بين الوجوب. والحواز » وليس كل ما تردد بن الحظر والإباحة يراعى 
خيه جانب الحرمة . ألا ترى أن سودة لم تؤمر بالاحتجاب من ابن وليدة زمعة إلا ورعا 
مع احهال كونه أجنييا » فا أفهنه كلام السلمى من كونه وجوباً مردود (قَولْه 
القفازين ) هو عثنية. قفاز وهو اشى ء ء يعمل لليد ليقها من نحو البرد محشى بقطن وله أزرار 


لا/ا1ا- 
ورمها بلبيه الفدية ؛ ولو اختضبت ل على يدها راق أو نتيا بلا خِضَابٍ 
الصّحيح أ لا قدابة . 

( فرع ) هذا فود ره دن نرم الأبس والدتر هو فيا إذا لم ع6 
عدن » فإذا لبى” كو دو عين] مهنا قلا إنه: حرعات 3 ولرمنه افد يه الى يأى 
0 تقر الكتاب ٠‏ إن" شآء الل" الى . 


تشد مها على الساعد صر 0 : وليس القفاز الواحد كلبس 
التفازين كا فى الكفاية ( قوله ويلزمها) خصها بالذكر للخلاف وإلا فظرجل كذلك . 
وى نسخة يازمهما ولا إشكال علها ( قوله ولو اختضبت الخ ) مثل اللف الشد » وما ذكره 
هو المعتمد بناء عل أن علة تحرم القفاز عذها كونه ملبوس عضو ليس بعورة فأشبه خحف 
الر جل وهو الأصح لايقال يلزم عليه حرمة لبسها للخف لأنه أيضا ملبوس عضو ليس بعورة 
لأنا نقول بل هو ملبوس عضو هو عورة عل الإطلاق مخلاف الكفين فإبما ليسا عورة 
بالنسبة للصلاة . وقد يؤخذ من التعلبل أن اليد الرائدة يحرم القفاز فيا أيضاً سواء أوجب 
غسلها فى الوضوء أم لا ؛ لآن الملحظ هنا كونما غنر عوزة.وهذه كذلك ٠»‏ وثم كونبا 
فى محل الفرض والحارجة عنه ليس تكذلك » وبه يرد ما للزركشى هنا ومن البناء المذ كور 
أن الرجل مثلها فى لف اتخرقة » ويؤيده مامر من أله لو شق إزاره ولف كل ساق نصفآ 
لم بحرم إلا إن عقّده. 5 وقوهم لو أدخل بده فى كم قيص منفصل عنه أو رجليه ق ساق 
الحف ولم يصل إلى قراره فلا فدية . ثم رأيت ما قدمته عن المجموع فى الشجة وهو صريح 
فى جواز الشد له أيضاً . قالفرق يضيق باب اللبس فى حقه دوما غفلة عن ذلك . وقول 
المصنف فى هذا الكتاب وى الروضة كالر افعى إنه لا فدية فى لفن المرأة خرقة على يدها 
وإر امير حابي صريح قى أن ذلك جائز لا وهو ظاهر » ومن ثم جزم به ابن المقرى 
وعيرة ء وبوهم بعضهم حلافه أخذا من عبارة وقعت ق ا جموع وغبره وصنف فق ذلك 
وأطان عا لا مجدى بل عا يدل على مزيد حية وتعصب . وغاية ما احتج به إطلاق بمكن 
تنز يله على التفصيل بين القفازين وغبرها كما أفهمه فزقهم بهم وبين غير هما فق الفدية . 
فالحق أنه يجوز لها سعر يدسما بغير هما سواء الخرق وكها والفرق بِدْهما لا معول عليه : 
والقول بأنه لأ يلزم من عدم وجوب الفدية ابدواز يرد بأنيم صرحوا. بالتلازم بينهما إلا 
تنسائن لفت :هذه منها وبأن. تلك: المسائل' المستثناة .لمعنى لا يتأنى هنا كنا يعرف بتدبر ها 
(م-؟١)‏ 


ل كنل/اؤا مه 
وأما لذ ورث قنيه مور : أحدها أو احتاح ع ال 4 سر دام أو ببس 
1 9 1 0 برد دأو مداواق أو نوها أو 1 احتاجتة عت الرأة )إل دسل وَجببا ع 


د ا يا اس حمثى سم 
ْ الشائية. 210 يمد' رداه وَوَجد قنيصا لم بحر سه يل بتر به » ولو لم جد إزاراً 
وَوجل' كول جار له ولافاية » وف كان 0 جاء مه إزارٌ أو لم 


.يكن . وقيل إنة أنكن ننه واتاذ إزار مده لزم” فق وم ير نه سر اويل والحيح” 


2 عم صم 


1 الافرق . ٠واذا‏ لبه رحد إزارا وح كي 04 ون آخر عصى ووَجَبّتِ الفلا ية 3 


اح ادير و :قرله أثم ) أى إن كان مكلفاً أما غيره فالام على وليه إن علم و وأقره . 
:( قوله لو احتاج: إلى منتر رأسه الخ) الأوجه “كا قاله العز بن جماعة أن المراد بالحاجة هنا 
. وق سائر محظورات الإحرام حصول مشقة لا عتمل مثلها غاباً وإن لم تبح التييمم أخذ1 
هن عد الأذى مبوام. الرأس عذراً مع أنما لا نؤدى إل شىء من ذلك . ومقتضى كلام 
:بن عبار :السلام يؤيد. ذلك . وقال الأخرعى لا يبعد الضبط هنا بها فى التيمم وم محضرق ف 
ذلك :نقل والظاهر أن :ما هنا أخذ مما هناك ١ه‏ وفيه ميل إلى الأول » وحيث نال العلر 
وجب الزع. :قور وإن ظن عود العذر ولو على قرب » وله نزع القميص من رأسه فإن 
: استدام ففدية واجدة ( قوله أو احتاجت المرأة إلى ستر وجهها ) ينبغى أن يكون من حاجتبا 
لذلك ما إذا أخافت من نظر إللها مجر لفتنة وإن قلنا لا يحب علها ستر وجهها فى الطرقاته 
كا هر مقرر فى عله ( قوله ولو لم عمد إزار؟ _ ووجد سراويل الخ ) فارق هذا ما يأق من 
00 جر عرب ته 0 ان أسفل من الكعين بالأمر يق بقطعه وكأن وجهه أنه 1 م من الفتق , نت 


فق .: 5 م رايت للمنق ف 0 0 لو قدر ا يستبدل 
3 9 زث قيملهما وجب إن :لم مص زمن ‏ تبدوافيه عورته وإلا فلا وهو 
يؤيد ما.فرقت > يه قال ولول تجد إزار ووجد سراويل: يتأنى الاترار به على هيثته اتزر به 
وعجر لبسه فكلامه .هنا فى صراويل لا يتأق الاتزار به على هيثته ومثله قيص كذلك . 
١ ١ 2‏ جب أ الشراؤيل قطع ها. زاد على العورة . قال فى الجموع لإضاعة المال اه . 
وخينئل 5 رق بت ننه دين وجوب قطع الىق الى غامض إلا أن يفرق بأن ما بل العورة . 


ولا١1‏ - 
الفاثة” : لولم يمد لين جاز ابس المكمسب ؛ وإنا شاه 3 الخفين أسْكَلَ من 
الكنيق وليه ولا فدبة . وإن' لبس المكمب أو فارع ققد الْمْدَيْن ثم 
:ود هنا دمب الع » فإن أ حص عه الفدية” ٠‏ وللراد بفشلدك الإزار 
والتلين أن لا َقْدرَ على تيك إنا ققرم » وإنا 00 بدّل ماليكر, 
دما لم عن يو أو أجزث . ولو يسم بننين. أو تييئة أذ وهب له ل يَْرَسْه 


له وإن' أعي 5-5-0 كيولة . 


: ا م :- 
( النوع 5 الإحرام الطيب ) فإذا أحرم حرام عليه .أن يتطيب 
الو امه ءّ 3 - 2 مه - ج--2 
فى بدنه أو توابه أو فراشه سا 'بمد طيباً وهو ما يَظْبرٌ فيه قصد التنطيب وإن 
ا 0 


كن فيه : مقصود آخر 


قد يستحى من ظهوره أيضاً مخلاف ما يظهر من القدم (قوله الثالثة لو لم يجد نعلين الخ ) 
ظاهره أنه يجوز له قطع الحفين وإن وجد المكعب » ؛ لكن بحث بعضهم حرمة القطع إذا 
وجده وهو قريب لما فيه من إضاعة المال يلا حاجة » ويكفى قطع أسفل كعبيه وإن 
استر ظهور القدمين كا فى الجموع وغيره عن الأصعاب . وللرركشى قف ذلك كلام بينته 
فى شرح الإرشاد . والمكعب السرموزة ونحوها مما لا يسئر الكعبين ويقوم مقام لحف المقطوع 
( قوله إما لفقده الخ ) ضابطه ماخر ل اليجضي ولا جل ذلك محث الأذرعى مجىء ما مر ثم 
فى قرض المن والشراء نسيئة » وينبغى أنه يأنى هنا ما مر ثم أيضاً من اه 
العارية و نحوها 


«( تتمة )0 كل محظور جاز لحاجة فيه الفدية إلا نحو السراويل والحفين المقطوعين 
وما يأنى فى دم الحلق: والصيد وبعم مما مر ويأنى أنه لا يحب الفدية فى اللبس إلا على عامد 
عالم بالحرمة محتار لم يتحلل ( قوله با يعد طياً ) أى على العموم والقول بأنه يعتتر عرف 
كل ناحية فها يتطيبون به غلط "ما فى الروضة وأصلها 


( قوله والكافور ) يشمل الحى والميت لكن الذى اعتيد التطيب به فى الأغلب إنما هو 
الميت فيحتمل إلحاق الحى به اعتبارا بالخنس و محتمل عدمه لأنه نوع مستقل. عمئزلة جنس 


يعد ياد بد 
وذلك كالساك: والكافو ر والغور والعشيز والصّدال والرعفران والودسر 
والورد والياعين واللينو 0 والبنفسج وَالّحْجِسٍ و الخيرى ميات 
والسْرين ار رين والريحان الفارمى” وهو اران وما أثشبهها . 
ولا رم انالا كر" اسح ل ارأتحة وإن' ا يبه كلفوا كه 
الأب اركائحة كالشرسجل والتتاحر وال جَ والثار تج » وكذا الأثوية ' كلدارصينى » 


آخر ( والورس ) الأشهر أنه نبت أصفر طيب د صبغه بين الحمرة . 
والصيرة ( قوله واللينوفر ) كي ربنون مفتؤوحة ويسمى أيضاً التينوفر بنونن بنهما تحمتية 
٠‏ ( قوله والبنفسج ) هو موحدة مفتوحة أو مكسورة فنون مفتوحة ففاء ساكنة فهملة 
مفتوحة فجم 
( قوله والترجس ) هو بنون مفتوحة فراء فجم مكسورة قهملة ( قوله والخيرى ) هو 
معجمة مكسورة فثناة نمحتية ساكنة فهماة فتحتية مشددة قال فى الضياء شجر معروف 
معرميه منسوب إلى الخير أى الكرم وحيتئذ فكسر أوله من شواذ النسب . وقال الدينورى 
هو رنحان طيب الريح يرنى به الدهن وهو ضربان أصفر وأحر والأصفر أطيب رحاً 
( قوله والرحان) أى العربى ( قوله والمرزنجوش) هو مهملة فزاى مفتوحة فنون 

ساكنة فجم مضمومة ثم معجمة معرب مرزنكوش وهو طيب تجعله المرأة فى مشطها 
يضرب إلى الحمرة ( قوله والرنحان الفارسئ ) هو بفتح الراء والعامة تكسرها ( قوله وهو 
الضيمران ) هو بمتح المعجمة وسكون ا ا ا 
قال ابن يونس المرسمن وخخرج بالفارسى العرنى . ومقتضى قول المصنف أولا , والرحان وثانيا 
والريحان الفارمى أن حكمهما واحد وهو قريب . ثم رأيت عن صاحب الإقليد أنه قال 
واحترز.بالفارسى عن الس فإنه رنحان العرب ولا يصح ذلك فإن فيه الحلاف فى الفارسى 
أيضاً . وقال ابن المقرى بعد ذكر الريحان وهو معروف وسائر الرياحن مثله أى كالمنثور 
والقام إن كانت رطبة . وف المجموع عن النص أن الكاذى بالمعجمة ولو يابساً 
طيب . وينبغى تقيبده فى اليابس مما إذا كان محيث لو رش عليه الماء ظهر رنحه 
ومثله فى ذلك فما يظهر الفاغية وهى ثمر الحناء ( قوله والآترج ) أى. همزة مضمومة 
وفوقية ساكنة أو مضمومة ( قوله كالدارصيى ) هو بسكون الراء فهملة مكسورة والقرتفل 


د ةج 

والترغْلٍ والسنبلٍ وسار الأباز ير اليب .وكذا الشيح والقيصوم والدّقَاقَ وسار 
أزمار البرارى البق الى لا تشتنت قصداً:» وكذا نور القفتاحر والكرئ” 
وتيرع] ركذا التصفر” والجناه فلا يحرم ثىء من هذه ولافدية فيه . 

( وأما الأدعان فضربان ) دعن هر طيبٌ ودهنٌ ليس بطيب ء نأما ما ليس 
عيب كربت ٠‏ والسبوجر والمن والزبد وشبهبا اللي فلا حرام الإدهان 
به فى. بر الأ وَالَْية . وسأنى إن شاه الله تمالى بيان - اراس والأحبتر 
( وأما ).ما هو و ليب كدمن الور تفع كم امال فى جيم البدن 
والثيابٍ ا د قن البأثر المَنشُوش وو شار بالطيمب ار 
المخاوط لين بيب . 


( قولة والشنبل ) اتفق عليه الشيخان كالبغوى فهو المعتمد وإن.ُوزعا فيه ومثله حب 
الحلب والمضصطكا .. ويتردد النظر فى البان الحاوى وأكثر الناس يعدونه طيباً . 

( قوله. وكذا الشيح ) .قضيته أن البعيئران ظيب لأنه يستنبت قصداً وهو محتمل 

( قوله كدهن الورد والبتفسج ) ) المراذ الدهن المطروح فيه الورد والبنفسج » وق معناهما 


الاس وتحوه: لانتجو نسم ولوز طرحا فيه حتى تروح بما نم عصر فلا فدية على المعتمد لأن 
رمحه رخ مجاورة .. 


(:قوله وأما دهن البان إلخ ) الذى عليه الحمهور أن البان نفسه طيب ولافرق فيه 
فها يظهر بن :الذى عكة أو مصر » ولا نظر لآن شجر الذى عكة غير مسئّنبت لآن النظر فى 
الاستنيات وعدمه ليس الأفراد النبات بل لأجناسها » وجنس البان مستنيت بلا ريب وأن 
ذهنه كذلك فيإى.قيه التفصيل السابق فى دهن البنفسج لآم إذا ألحقوا به دهن الأترج 
و غيره مما ليس بطيب مطلقا فأولل :دهن البان .الختلف فيه بين الحمهور والغز اماف 
لكن قول الشيخين 'توسط بنن المقالتين أن .دهن البان المنشوش وهو المغلى فى الطيب 


19خ7!ا - ش ' 
ليد نكل الى ننه طب ل لق د هي - 
مر كل عام فيه طيبة ير الاسم أو* انحو ين كن لباه 00 
وإن" اللون دونالرائحز والطمم ا 2 طّ ل الأسم ٠‏ ولد تيت ارفتيية 
الطيب و التُوب اليب سور الركمآنٍ وار وتحره إن كان حاو سب 
الماه ست رائينة” حرام استماله” » فإن بتي لون ماه ل ل اي 
ا ا ل ل ا 0 


6# ممى م ث9 ًٍ 2 رم م 


جاه 


طيب وغير اموي لس سي عقى لات دو د أأنهأقد عنالف ما ذكو قلعن" 
انفاق الأصعاب فى دهن البنفسج . وما نقله التووى عن قطعرالدارى وأفره فى دعن الأقرج. 
من أنه كدهن البنفسج وقد علمت أن البان أولى من الأنرج ومن. ع ولت ابن الرفة. 
فيا قالاه بقول القاضى بحرم على الحرم سواء أثمه | و اتخذ منه الدهن. واستعمله أو عضر 

ماءه واستعمله وهو موافق لكلام الحمهور وتبعه السبكى ققال ما قالاه يقتضى أن. البان 
ليس بطيب وهو بعيد إذ هو مثل الورد انهى . على أنه نمكن تأويل كلامهما بأن .يقال" . 
مرادهما فى. الطيب ق قولما وهوالمخل فى الطيب البان وأبرز الفسمير أذكتة ديت ليا الى . 
هى. محل الحلاف » فحينتذ يطابق ما قالاه فى البنفسج من أن المراد بدهنه ما أغلى فيه وعلى 
نظيره فى البان حمل كلام الحمهور لاما تروح سمسمه به .وعليه حمل كلام الغزالي وإفامة . 
والنص. على أن البنفسج والبان ليسا بطيب محمول فى الأول على المربى بالبسكر النى ذهب ٠‏ 
ريه وف الثافى على يابس لا يظهر ريه برش الماء عليه والمنشوش بفتح الم وإسكان التون ... 
وبمعجمتين بياهما واو من النشيش وهو صوت تحو الماء عند غليانه ولق اق الم بالبان 
المنشثوش ىق ا حرمة الزنبق وهو بفتح الزاى وإسكان النون وفتيح نح الموخدة بعدها قاف دهن 
الياسمين الأبيض - 2 وألحق بعضيم هم بدهن. الأترج ج دهن زهر الناريج لاعتبار الطيب.يه وإن 
كان نفس النارتج أو زهره ليس بطيب وكدهن الأترج دهن زهرهكا هو ظاهر .. 


ظ ( وله وحرم استهال الكحل الخ ) إنما يرم فى لمسائل الثلاثة الى ذكرها إذا 


اح ارات 
روم 


عه -0 20 5 # < من عام بره سس م هو 
( وعم ) أن الانتمال” المحرام فى الطيب هو أن: يلصى الطيب ببدنقر 
أو' بوبه عل اوج المعتآد فى ذلك الطيب » فلا طَيبَ جزءا ون بدانه باليَة 


ظهر طعم الطيب أو ريحه قلا يشتّرظ اجماعهما خلافاً لما فى بعض النسخ » وإنما ضر بقاء 
الرانحة هنا لافى النجاسة المغسولة إذا عسر زوالا لأنها المقصود من الطيب والقصد ثم زوال 
عين النجاسة والرانحة ليست عيئاً » و.بذا يعلم أن الذى ينبغى اعهاده أنه لوأصابه من الطيب 
ما لايدركه الطرف فإن ظهرت له رائحة وجب غسله فور وإلالم يضر مخلاف نجس لايدركه 
الطرف »ء لأن المدار هنا على .الرائحة وقد وجدت ثم على العين ولا ظهورها . 
ولو اختلط الطيب بنجس غير معفوعته فغسل فبى ريح عسر الزوال فإنكان للنجس عى عنه 
أو الطيب لم يعف عنه كا هو ظا هر . وإن شك فالذى يتجه أنه لايكلف إزالته لأن الأصل 
براءة الذمة . فإن قلت يأنى أن الرائجة وحدها لاتضر فلم ضرت هنا ؟ قلت إذا تأملت قول 
الأن فيه طيب ظاهر الطعم أو الرائحة ظهر لك الفرق لأأن ما يأ فى محرد ريح بلا عين وهنا 
فى ريح نشأ من عين مخالطة للطعام وسيأى لذلك تحقيق آخر . ' | 
( قوله واعلم أن الاستغال امحرم الخ ) أورد عليه صور غفلة عن تأمل كلامه ومداركه 
فلذا أضربت عنها صفحاً . ويواخذ من ضابطه هذة وما بعده أنه لو ألصق نحو الورد من 
الرياحين ببدنه أو ثوبه من غمر أن يشمه لم يضر وهو ما.صرح به ابن كج حيث قال إتما جب 
الفدية فى الرياحين إذا أخذها بيده وشمها أو وضع أنفه علا للشم » وأقره الأذرعى وغيره . 
ويتقيد قول المصنف الآتى ولوثم الورد فقد تطيب أى إن أخذه بيده أو وضع أنفهعليه . وبه 
أيضاً يعلم بالأولل لو جلس فى دكان الفكاء وألحق به فى التدمة دخول بستان فيه ذلك قاصداً 
شم ذلك لم يضر لكن ينبغى أن يكره إذا قصد. شم ذلك أو عبق به رمحه قياس على كرو 
المصنف فيمن جلس عند عطار » وكذا لو وضعها بن يديه على هيئة معتادة وشمها فلا يضر 
أيضاً ىا رجحه ابن الثقيب وكذا السبكى وان اقتضى كلامه فق موضع آخر خلافه . وق المجموع , 
لوكان امحرم أخشم فاستعمل الطيب لزمته الفدية وإن لم ينتفع به انهى . ومعى استعاله له 
ل يعبق منه أو ثوب شى ء خلاف مجرد أخذه أو اعد الورد بيده 4 وفارق جواز دهن 
موضع الصلع بانتفاء ما حرم لأجله من تنمية الشعر وهنا لصوق الطيب به فيه انتفاع له بحسن ' 
ربحه ليعود على نحو مجالسيه وإن لم يعد عليه هو منه:شىء . واعلٍ أن الذى مشى عليه 
الشيخان وغسرسما أنه لو مس نحو مسك يابس فإن لزق به عينه ضر أو رمحه فلا لأن 
الريح قد حصل با محاورة بلا مس فلا اعتبار به » و-هذا فارق ماهر فى أكل طعام ظهر 
فيه ريح الطيب لأنه ثم استعمل عين الطيب الخالط له يقيناً الدال على بقأنُه ووجود نحو 
ربحه ويضر قا قاله المصنف هنا أيضاً مل مسك أو عنير ف ملبوسسه و نجوه ومنه بده 


- 1858- 


أو مك مسحوق وتخوها زمه الفدية سوألا ليه بظآهر البكن أو « 


مد 
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”| لان اش هذ أن اميا بور رط يتم 0 
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: آم - جو ري 
في طرف إزاره أزمنه الفبدية . ولو ريط المود قلا باس لأنه لا يمد تطيباً. 
أو عند الكتيةر 


م 3م 

ولا بحرم أن يملس فى حانوت عطار أو فى مو طسعر بسخر 
ثم * 2و 2 22 2س 
وهى” تبحر اواف بيت اعد ها كوه ٠‏ وإذا عبقت به الر"ائحة 0 


المين لم" يحرم” ولا فدية 0 إن لم يقصد الموضع لاشسام الرثالحة .لم بكر 
ف ا لان ردق ل الأس” 3 1 ش 


فها يظهر » ومحتمل خلافه إذا كان لحرد نقسل وهو يايس لأن ذلك لايعد تطيياً عرفا . 
ثم رأيت ما يأنى قريبآً . وقد يواخذ منه ترجيح هذا الاحيّال لاجمل عود وأكله كا يأنى » فعلم 
مبذا أن قول انحامل لو أخذ قطعة مسك أوكافور أو عود وثمه صر ضعيف بالنسبة للعود 
وصحيح بالنسبة لغيره » لأن أخذه فيه حمل له من غير حائل . فقول ابن كج لا فدية فى شم 
المسك والكافور لأن العرف ق استعال مثلهذا أن يستعمل رطباً ف البدن ينبغىحله على ما إذا 
لم يأخذه بنحو يده وإلا لزمته الفدية وإن كان يابساً فى خرقة غير مشدودة ولولم يشسمه بناء 
على مامر إلحاق يده علبوسه وما يأقى من أنه لايضرحمله ف خرقة مشدودة يدليل قوله بعده 
أما السك إذا أخذه بدو ويه افتدى ء وكذا إن لطخ بدنه وهو رطبء فأما إن سشمه من 
غير مس أو مسه يابسآ من غير شم فلا فدية نص على جميع ذلك . فعلم أن قول بعضهم يحمل 
كلامه الآول على ما إذا كان من غير مس كأن يكون فق نحو خخرقة فإن مسه وجبت الفدية. 
وإن كان يابساً فيه نظر لما مر من أن جرد مس اليابس لايضر إلا إن لزق يه عينه . 

( قله بأن أكله إلخ ) محله فى غير العود . فو ى المجموع عن الماوردى والروياى أنه لو أكل 
العود لا فدية عليه لأنه لا يعد تطيباً إلا بالتبخر به مخلاف أكل نحو المسك » ويقاس بالكل 
ما بعده . وقوله أو احتقن به نظر فيه القونوى هن حيث. عدم الاعتياد بيه . وقد يجاب يأن 
الاعساد وعدمه إتما محختلف الحال به فما ليس عماس للبدن مماسة اتصال واختلاط » أما 
ما مامه كذلك فلا فرق فيه بين أن ن تتستعمله ع لى الوجه اللألوف أو غيره ( قوله فى طرف إزازه) أى. ' 
أو وضعته المرأة فى جيب إذ 000 عهواً به ( قوله عبقت ) هو بكسر الباء ( قوله وإن قصده: 
اشوافها كرف ١‏ أء ى لخلاف فى وجروب الفدية . نعم يتبغى كر اهة قصد الشم وإن لم يعبق. 


سر 
ههه ور ع خ صم 0 ذئم2 3 ,م2 حو كيه 
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وى قو ل لك بكره . ولو احتوى على جمره سشتبحر بالعود بل نه أو نوابة عدى 
2 0 8 ار سا ل وي 0252 7 لل 01 

وازصته اليديه . ولو استرو اح إلى رائحة طيب مو ضوعر بين يديو 3 و 
رع 0 5 طم . ولو ص طم 3 لو به مىء هن عشاؤ لكن عرقت 


ال الحة كلا فدية عل لص ؛ وق تقول 58 88 4 الفدية ولو ثّ 
راد ققد م »© ولو 0 ما> الوردر 0 50 وإعا استما له أن 0 
عل يدو أو كزبه - كلا تل يلعا أد ويا خدء فى كبر أو عرق تود ' 
ا ا فى الصائم بل أولى . ويجب حمل كلامهم على 

| إذا كان بحيث لا يعد مستعملا للمبخرة لبوانم ا نالرة ف التسان يك نه الف وق 
إطلاقه نظر لإمكان الفرق بأن المدار ثم على مطلق الاستمال وهنا على وصول العين 
لا الرائحة فالأوجه أن فيه التفصيل الآلى : 

:( قوله لو احتوى على مجمرة الخ ) ظاهره أنه لا بد من الاحتواء بأن مجعله محمته وهو 
ما جزم به الطرى » قال لآن التطيب به ليس إلا بجعله نحته » لكن محث الزركشى أنه 
لو طرحه فى نار أمامه ولم بجعله نحته حرم-. ويؤخذ من قول المصنف قبل ذلك وإذا عبقت 
الرائحة فى هذا دون العمن لم بحرم أن الأول محمول على ما إذا عبقت به أو بثوبه الرائحة 
فقط » والثانى .على ما إذا عبقت به العين ٠‏ وكالثوب .فيا ذكر الماء المبخر . ويؤيد ذلك. 
قول الغز الى لا خلاف ف أنه لو وضع ميد اواع الطب ا سرواجا إن روانحها فلا فدية 
ولر س كالتبخر فإنه إلصاق بعين الطيب إذ بخاره ودخانه عن أجز ائه : ويعسم رد ما قيل. 
ليس ف التببخر إلصاق وإنما حكنا بطهورية الماء المبخر مظلقاً لأنه لا فرق هنا بن ' 
العين الخالطة وانجاورة بخلافه ثم » لأنهم نزلوا الراتحة هنا فى كثير من الصور مز لة العينء 
مخلافه الم كنا يعلى مما مر من الفرق بين ما هنا والنجاسة ٠‏ فلما كان ما هنا أضيق أدرنا 
الس م على مجرد. وصول العين محلافه ثم ( قوله وى قول الخ) هو ضعيف وإن صححه ‏ 
جاع ونص عليه فى الأم والإملاء 


( قوله ولو ث. ال لور ان وان صو وطترا لياتس افيف ارم اتوي كلاه كنول ماله 
بك وطره رهر كتلك خارن ان قيده نما لاامسك خيه لما مر ر من أن مس نفس المسك مع 
نصؤق الرائمة لا يضر فأولى شمه . نعم مر أن مله اشمه مفمر فالكلام فى غسير ذلك . 


رن م مهسلل 2 0 / اذو الو 5 5 2 
أو تار ور 3 مصممة ا أي 1 لل الورد ف نارفر قلا انم علي: ولا وذية 
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عوإن كان بد رابحته . ولو مل مس ف ذارة عصاير مشهو 2 ار أس 


ات ءوس هه . ةم سه ا ره 1 ا 02 
ذلا مك بة على الاصح ؛ وإن كانت مشغوئة الأ متة الندية ولو حلس 
5202 0 من ١‏ 2 2 ْ 5 3 0 8 07 
.على فراش مطمب أو أرقن مطبة أو نام علموما 20 بيدبه أو مليوس ه 
ص" 2 5 ١و‏ ب م 7 - - و صمي 
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- ىا سمس 
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إلممء.ا م وازمته الفدية . فلو فراش فوقه ل 8 جسلس عايو أو نام قلا 
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قدية .لبك. إن كان الثو'ب رقيقاً كره ٠‏ ولو داس بنعلك طِيبا ازتقه القدية 


وولف و ارنه سك واوا : غير مشقوقة الرأس الخ ) المعتمد ما قاله فى المسئلتين وإن 
نظر الشيخان ف الثانية بأنه لايعد تطيباً والمعتمد أيضاً أن الحرقة كيساً كانت أو غيره >الفأدة . 
كنا قالاه » وأفهمه قوله هنا أو خرقة مشدودة ء وثقله الأذرعى عن النص فإ كات 
غير مشدودة ضر وإلا فلا وإن شم ريحه كا نقله الملوردى عن النص وأشعر كلام السيى 
بترجيحه خلافاً للأذرعى لوجود الخائل بشدها » ولا فرق بين حمل المشدود بيده أو شدها 
بثيابه كما اقتضاه إطلاق الشيخين فالتقييد بالأول فيه نظر » وى ما ذكر على الأأوجه 
فى قارورة وحلى فهما نحو مسك فيفرق فهما بين المصمت والمفتوح بل هما أولى بذلك 
من الفأرة والحرقة ؛ ولا فرق بين الحمل باليد وغيرها نظير ما مر . وبحث الأذرعى أن 
حمل الفآرة المشقوقة والقارورة المفتوحة خحرد النقل لا يضر وليس ببعيد إن لم يشدهها. فى 
ثوبه. وقصر الزمن بحيث لا يعد فى العرف متطيبا قطعآ وعليه فيلحق مهما الحلى المفتوح 
والحرقة الغغر المشدودة وما مه من أن حمل الحرقة المشدودة يضر إن قصد التطيب فيه نظر 
ولعله محمول على مامر له فيها من أن شم الريح منها ضار ظ 

( قوله رقيقاً) أى بشرط أن نع الطيب من أن يعلق به شىء منه وإلاقهو كالعدم 
ذكره فى البيان ( قوله كره ) أى لأنه لا يقطع عنه رائحة الطيب بالكلية ومنه يؤخذ 
أن كل ما فيه علوق -رائحة من الطيب بالمحرم وإن قلت يكون مكر وها وهواعتجة إذا | ١‏ 
الغرض قطعه عن العرفهات ما أمكن ٠»‏ وبذا يعلم الكراهة فى حمل المسك ف المسائل السابقة 00 
بالأولى وبالكراهة فيه صرح فى الأم (قوله ولوداس بنعله الخ ) شرطه أن يُعلق به شىء : 
37 نقله الملوردى عن النص » ولما مر عن الشيخين من أن مسه لايضر إلا إذا لزق 
عينه » ولا فرق فى ذلك بين النعل والثوب والبدن خلافا .لما يوهمه كلامه هنا .. وكالدوس 


9م ب 
( فرع ) إنما ره الطيب تا 1 كان استعما له” عوا* 


ص دج م 


كمد » فإن" كان تطّيب نأسيا لإخرابه أو جاعلا بتحريم_ اليب أو مكرما 


ل لش لد أو نام واستدام ذلك فلا حرمة حيث لم يعبق به من عينه شىء 
خلافآ لمن توهم الفرق بين الدوس .وغيره ونقله عن الشامل لا يشبد لذلك ”ما هو ظاهر 
للمتأمل ثم وجه تحريم ما ذكر فى النعل أنه من ملبوسه » ومن ثم لوكان به يحاسة لم تصح 
صلاته فيه » ومنه يؤخذ أن المراد ملبوسه الذى حرم تطييبه هنا كل ما ينسب إليه فى الصلاة 
بالنسبة للنجاسة والطهارة وإن لم ينسب إليه بالنسية الحواز السجود عليه وهو محتمل 3 
ومحتمل ضبطه عا لا يصح السجود عليه دون ما يصح عليه . ويؤيد الأول قول الزركشى 
ولو كان راكباً فداست دابته طببآ يأنى فيه ما سبق فى الصلاة | ه وفيه نظر لما تقرر من 
أن مماسة الطيب بالبدن أو الثوب.لا يضر .حيث لم يعلق به من عينه شىء مخلافه فى النجاسة 
بالنسية للصلاة فإنه يضر مطلقاً » فالذى يتجه ما ذكرته من إلحاق الملبوس هنا بما لاايصحٍ 
السجود عليه والقطع بأنه لا يضر إيطاء الدابة لطيب ون علق ما عينه سواء أكان ماسكة 
للجامها أم لا ( قوله إذا كان استعاله عن قصد ) أى واختيار . ومثله فى هذا النوع الأول 

من اللبس ونحوه كا مر ( قوله فإن تطيب ناسيا ) أى وإن كثر الطيب على الأوجه كلا كل 

فى الصوم .وقازق السيلذة لحنت تيظل: يعر كثرة: الكل ثاشيا بأنبا مشتملة على أفعال 
متجددة مباينة للعادة من كل وجه » فالنسيان فما المؤدى إلى ذلك يشعر بمزيد :تقصر 
وغفلة تامة عفلاف الإحرام فإنه جرد استدامة النجرد الذى يقع فى العادة كثير. فهيئته ليست 
مذكورة كهيقها بل قد لا يوجد فيه مذكر أصلاٌ كا أو كان غير متجرد ' 


(قوله أو جاهلاً) قال القامى أبو الطبب او ادعى فى زمنئنا الجهل بتحريم الطيب 
واللس ففى قيوله وجهان اه والذى يتجه مهما أنه إن كان مخالطا للعياء يحيث لا عخفى 
عليه ذلك عادة لم يقبل وإلا قبل » ومعى القبول وعدمه هنا بالنسبة للتعزير وانتفائه » أما 
بالنسبة للكفارة فالعيرة بمسا فى نفس الأمر » فإن كان جاهلام يازمه إخراجها وإلا از مه 
سواء أعذر بالخهل أم لا وإلى هذا. الأخير أخاز الشاقى. وبأ هذا فى الجهل بنحو اللبس 
والمماع ( قوله أو مكرهاً عليه ) نقل غير واحد من المتأخرين أن المحرم لو طيبه غيره 
فالفدية على الفاعل وهو كذلك فد نقله الغزالى عن الأفيحات © لكن عله يك لا اعخاز 
للمفعول به نظير ما يأنى ف الوق كما هو ظاهر فعل أن المكره بكسر الراء عليه الفدية 
ويلحق من طيب نحو نائم وكذا الولى أو غيره إذا فعل بنحو الصبى محذوراً كتطينب 


ل 5 
فلا ا ولا ندية ٠‏ ولوعلم تح رم م/ الطيب وجبل ون اتسين طيبا فلا م 
ولا فد فدية على الصّحيح اي ط بظنه .ياب لا بعلن مه نيه ف كان 


كر إي 


1 فى وجوت الفدية قوألان الشافى رجمة 42 ار 1 طائفة 
ن أصيحابه قرلا , والأظير تراجيسح م روي ٠‏ ومى ألصق طينبا بد : 
أو وه على وج يقتضى اللحريم” عصى وله الفداية وَوجَيتَ عليه المبادرة 
إل إزاتم » فب آثر عمى ما اجر عطيّانا مر ولا مكركر” به الفليةة ٠‏ وم 
نص به على وججه لا حرم ولا يوب الفداية بأن كان ناسييا أو جاهلاً 
أو مكرها أو ألْقَده الريح عليه رمت المبآدرة إلى إزالقهرء أفإن أخر مم الإمككان 
عمى ولزتئه الفيديةٌ . وإزالهُ مكون مِدَفضه إن كان ابا » كإن' كان رطب 
تفيل أو هاش نا يقطم” رض زلا أن" ا ل ا نه 


سا على ام 


وغ ولولحاجته ( ووه وجهل كون المستعمل طياً ) يؤخذ من رد قول بعضهم لو علم 
حر مته وظن أن نوعا منه ليس بطيب لزهته الفدية . 


( قله ولو مس. طيباً يظنه بابسا إلخ ) هو المعتمد . 

( قوله ووجب عليه المبادرة إلى إزالته ) أى ولو بغير ماء فإن توقفت عليه ولم بجد إلا 
ماء يكفية له. أو لطهره قدم الطهر ثم يجمع ماء ويغسل به إن كى وإلا قدم إزالته لآن الطهر 
بالماء له بدل ومن ثم بحب تقدم غسل الجاسة مطلقاً . ولا فرق فما ذكر بين تطييب عصى 
به وغيره واغتفرت له مدة الطهر تحصيلالمصلحة الواجبين . نعم إن لم يعص والطيب لغيره 
وق إزالته فوراً إذهاب عينه أو نقص ماليته وتراخى فى ذلك فهل يغتفر له التراختى حينئل 
لهذا العذر أولا ؟ كل محتمل ولعل الأول أقرب . 

( قله أن يأمر غيره بإزالته ) أى حيث لاتراخى فيه وإلاخرم ( قوله فإن باشر إزالته ) 
أى وإن طال زمن الإزالة لأنها ترك ولو توقفت إزالته على أجرة مثل فاضلة عما ذكروه 


5 
ل يض كإن' كان 1 أو رين لآ يدي على الإرَالَةتلا إم قلا فدية كمنء 
0 7 
كره كل اليه 23 ع 5 


5 د# سام 7 05 
) التوع اثالث دهن سسيحجةن اراس واللحية ( فيحرم عليه دهنيةا , سكل 


فى الفطرة لزمته ( قوله لم يضمن ) قيل ) ينبغى أن لا بجو ز أن بتولاه لنفسه إذا قدر على إزالته 
بغيره فرراً عل وجه لاضرر عليه فيه لآنه مياء م اين كف لعز اعنه فنم كا إن 
أراد استعاله » ويرد بأن ١‏ المؤئر مباشرة فما نوع ترفه ولو بوجه وهذا لاترفه فيه البتة لآأن 
إزالتهة ترك له ا والرك قد لا يعطى حكم الفعل إذا اختلف مدركهما وهو محتلف كا تقرر فالَول 


عأن هذا لدم من المرك الذى لا يعطى حكم الفعل ليس فق محله وعهذا يعلم أنه لو أراد إزالته 
ن أمكنته بممس وبغيره كانت بغيره أولى أيضاً لاو واحة + 


بنفسه ل5. 

(«١‏ فرع ) بحث الإسنوى وتبعوه أن لمن طهرت من نحو حيض وهى محرمة أن تستعمل 
قليل قسنط أو إظفار لإزالة الريج الكرمبة لا للطيب كالمعتدة بل أولى لأن أمر الطيب هنا أعف 
لوجوب إزالته عند الشروع فى العدة لا الإحرام » ولا يكره للمحرم شراء طيب وملبوس 
وأمة *ا فى الحواهر » وبه أفبى البازرى ف الأمة» لكن قال ابح رجانى يكره وله شرازها وظاهره 
آنه لاافرق بين الى لخدمة والى للشراء » ووجهه أنه بالعقد تتأهل للفراش 

(قله لثالث ) دليله ما فيه من التزيين المنانى لحديث المحرم أشعث أغير أى شأنه المأمور 
به ذلك ٠‏ وزعم الإسنوى أنه إخبار لانبى وإلالحرمت إزالة الشعث والغبار ليس فى محله إذ 
حمله عا الأخخبار امخض يصره خالياً عن الفائدة لآن الإخبار بذلك معلوم فتعين حمل البى 
بالمعى الذى ذكرناه وإئما لم يحرم ما ذكره للإجماع.. 

( قوله والهية ) أى ولومن امرأة على ما صرح به القاضى: . وقد يوجه على ما فيه من بعد 
يأنها قد تتصد :: تنميتها للتشبه بالرجل أو أنها من جنسما يقصد تنميته مخلاف نحو شعر اللحد 
فإن أحداً لا بقصد تنميته مطلقاً ٠‏ والواو هنا يععبى أو ومثلها سائر شعور الوجه ما عدا شعر 
الحد عا لى الأوجه وفاقاً للمحب الطرى وتبعه الإسنوى والأذرعى والزركثى ق الحاجب 
والكارتث والنقفة زالسدال وعدن لابن النقيب ى قوله لا يلدق بالنحية الحاجب والمدب 
وما على ابلدبة » وفارقت شعر الحد بأنه بقضية المشاهدة خلافاً لمن عم خلافه لا تقصد تنميته 
بألده١‏ ن محخلافها وبه يعار أن الأوجه ما قاله فا ال الحبة لأنه لا يقصد تنميته قطعاً 
والشعر النايت عا 3 الآنت ارود عن الخلا بالار قن كا و مناه > ول'فرق'فى دهنه ذلك من 
نفسه أو حرم آخر . وقضية ما تقرر حرمة كي ليدهنيعل أنه يلوث به شاربه وهو ظاهر إن لم 


5 ظ 

4# الم 3 وب صضو.ء هه “ ه” 20-07 »مه رمه 1 كم 

دهن سوال كان مطيبسبا أو غير نكن كار بت والسمن ودهعن الجوار واللور 
- 8 و 9 5 1 9 0-7 2- 

5 700 و لأ ري 5-2 1-9 دكريير ع5 -- 4 6 : 1-6 2 

ولو دهن الافرع راسه وهر الذى لا ينيت براسة شم يبهذا الدهن فلا باس > 
4 رم را وو م مم _- .2< ءًّ 7 .اس 2 1 9 لك 00 5-1 
وكذالو دهن الامرد ذقئه فلا باس » ولو دهن” محاوق” الشعر امه عل 
ا 2 .2.6 سر عر ام 4 2 مع لاس 5 57 ِّ 

الاصع وازصه لفد به . وحور استمال هدا الدهن ى جيم البددر سوى الامو 
0 به - 5 - 0 0-0 *ذ 55-0 007 2 ص 
وَاللحية.. ولو كان فى رأيه شجة فجمل هذا الدهن فى باطنيا فلا فمية ٠‏ 


تانر ”” 


( النوع الرابع حاقة وكز” الظر ) "يرم إزالة الثثر لق أذ تفسير أذ نتظر 


أو إحراقٍء 


تشتد حاجة إليه وإلا جاز ووجبت فيه الفدية . 

( قؤله فيحرم ) أى وإن قصر الزمن كا هوظاهر نظير الطيب . 

( قؤله بكل دهن ) منه الشحم والشمع الذائبان واستشكل عطف الشسمع على الشحم 
ووصفهما بالذوبان لأنهم إن أرادوا أن الانضام قيد ف الفدية فغير مس لأن الشحم الذائبه 
وحده ذهن وإلا فالشمع الذائب وحده غير دهن . وأجيب بأن. مرادهم بذلك بيان أن َم 
الشمع إلى الشحم لا مخرجه عن الدهن مخلاف. اللءن المشتمل على الزبد والسمن . وفيه تسلم 
لقول المستشكل وإلا فالشمع الذائب غير دهن وهو محل المنع » وأى فرق بينه وبين الشحم 
لأن فى كل دهنية يقصد مها تزيين الشعر وتنميته فى الحملة . 

( قوله وكذا لودهن الأمرد ذقنه ) قيده الزركشى مما إذالم يكن أول نبات ححيته وإلا ' 
فهو كالرأس المحلوق وفيه نظر ويفرق بأن الرأس يعهد فها الشعر فقصدت تنميته عادة خلافه 
ذقن الأخرد » ويظهر أن المراد به هنا من لاشعر بذقنه وإن قارب أوان طلوع لحيته وإن ل 
يسم أمرد فى النظر ونخوه 5 

) قله ولو دهن محلوق شعر رأسه ) أى أو لححيته كنا 2 الأذرعى قال وإتما خصوا الرأس. . 
بالذكر لأنه الذئ محلق عادة ( قوله ولوكان فى رأسه ثمة الخ ) فارق حرمة نحو الاستعاط 
بالطيب بأن المدار هنا على تنمية الشعر ولم توجد وهناك على مطلق استعاله ف البذن وقد وجد 
ويأني ى هذا النوع مامر فى الطيب من حكمم الإزالة ونحو النسيان واستدامته بعد الإحرام 
وغضار ذلك . وسيأق آخخر الكتاب أنالفدية تجب ولو بدهن نحو شعرة واحدة . 00 


- ١9( 


.6ت 


٠. 6 8 0‏ 7 9 ش 7 
أو غير ذلك سواه فيه شمر الراأس والإبط والمانة والشّارب وغَيْرهًا 
٠. 35 5-5‏ 5 ىد _ -. 


م - م اير وم 
البدن وز مهت 


٠‏ 4 ر 
من مهو قر 
1 : ان : 2# 1020-7 
حى حرم ابعض .شعرت واحدّة ين أى مضع كان من بده . وإزالة | 


لقف ركان لق الشّسْرٍ » يسرم قله وكثر» وم مبزء من" » ؤإن تسل" شين بين ذلك 
حص ولرتنة القاية. وعم عليه سا يعم ورأبير إن أذّى إلى تف شىم 
ين اشر » إن ل" يود يه م يرم نكن يسكع » وإن' قل" كتنف" زم" الفداية. 
كإن' اسقط شرا فنك هل القتف بالشر أم حكان انَل فلا فداية علياو 
على الأصّح . ولو كش جالد راسد أو قَطْمْ يده أو بض أصابيء وعليه شك 
أ ظر قلا اقددية عليه لأنهنا تابمان غير متصودين 1 ووز" ع حلق" شمر 
الملالر ويرام على الملالر خلق شمر المخرم ».زان حلق خلال أو نرم شير 
مخرم كر أتم؟ ٠ ٠ ٠‏ ظ 


( وَلْه أرغر ذلك + ) يعمل الزائل بواسطة حك وجل الراك فى نموا قتب وهو 
ظاهر من كلامهم فتجب فيه الفدية وإن اتاج لذلك غالبا لإمكان الاحتراز عنه خلافاً لمن 
بحث عدمها وأطال فيه مما لا يجدى . 7 ٠ ٠‏ 


( قوله إن أدى إلى نتف شىء من الشعر ) أى باعتبار عادته الغالبة فما يظهر فإن م تعرف 
له عادة كذلك » فإن ظن الاتتتاف حرم وإلا فلا فما يظهر أيضا . ظ ظ 


( قوله شعر محرم آخر ) يشمل ما إذا دخل. وقت حلقه -وهو كذلك بالشسبة لحرمة 
0 سواء كان حيا أو ميت كا قالوه فى الحنائز» فيحرم جلق. رأسه بعد موته وإن ذنخل 
وقت تحلله فإن لم يدخل وجبت الفدية على الخالق خلافاً لبعضهم مالم يكن قد لبدة فى حيائة. 
بنجو مغ ولم مكن غسله إلا محلقه فيجب ولافدية فوا يظهر . ومن حث وجو-ها من تركته فقد 
أبعد . ويفرق بينه وبين المغى عليه إذا طيبه الول أو حلق رأسه لحاجة فإن الدم فى مال المغمي 
عليه بأن الحاجة عائدة عليه وخده وأما الحاجة فى الميت:فعائدة على المسلمن إذ لا سقط الفرض 
'عتهم إلا بغسل الرأبن بل امحرم فات عليه كونه يبعت هرما المقتضى أزيد شرفه فهوت عليه 


- ١9817 
عات‎ > ٠ . 2 58 8 5 1 5 0 5. 
فإن كان حلق يإذئ فالقيدية على اللحلوق . وإن"' حلق بغر إذيو بان كان ناما‎ 
أو مكرمً أن من عليه أو كت والأصح 2 الفندية على الاق وهيل‎ 


على الخاوقي 


رعابة لسقوط الواجب عنا قلم يناسب وجوب شىء فى تركته ولا نظر لكون التلبيد فعله لأنه . 
محسن به لكونه سنة ولا بنانى ما تقرر أولا قوم فى الحنائز لو طيب إنسان ميتآً محرماً أو ألبسه 
فلا فدية لما هو ظاهر من الفرق بين إزالة نحو الشعر وغيره من الاستمتاعات . 

( فرع ) أخذ البلقيى مما قالوه فى ثلاثة محرمين قتلوا ظبية أنبم لو حلقوا رأس محرم 
معاً أو بعضبا بحيث تككل الفدية فأخرج واحد ثلث شاة وآخر صاعا وصام الثالث يوماً جاز 
٠‏ ( قوله فإن كان حلق بإذنه فالفدية على ا محلوق ) أى لإضاة” الفعل إليه مع انفر اده يالعرفه 
وإن اشيركا فى الإثم . وحل قرم يقدم المباشر على الآ ر إلا فيا لا يعد نفعه على الآمر خلاف 
ما إذا عاد كأمر الغاصب آخر يذيح شاة مغصوبة فلا يضمنها إلا الغاصب . وفارق ذلك مالو 
أمر محرم حلالا بقتل صيد فإنه لا صفان لما ذكر ‏ ولأن الشعر فى يده مخلاف الصيد » ومن 
َم لوكان الصيد فى يده صمنه » ولا ينافيه أمر حلال اثله بحلق رأس محرم كا يأنى لأن جهل ١‏ 
المأمورر صيره كالآ لة . 

( قوله أو مغمى عليه ) أى أو جنوناً أو صبيا لا عيز ( قؤله أوسكت) الأصح ل الروضة 
| وأصلها والمجموع أن الساكت المميز الختار عليه الفسدية لتقصيره بما عليه حفظه ء ومن ثم 
لو طارت:نار فأحرقت شعره وجبت عليه الفدية إن أمكنه إطفاؤها ( قوله على الحالق ) أفهم 
كلامه أن الحاوق ليس له طريق فى الفمان سواء أعسر أو غاب أم لا وهو متجه لآم 
وجبت ابتداء. على الحالق هنا لاعلى المحلوق ثم محملها الحالق عنه . قيل وينبغى أن بجرى 
. هنا اللحلاف فى الفظرة وغبرهاء وبرد بأنها وجبت بطريق التعدى المختص بالحالق فلم عمكن 
أن مخاطب با المحلوق ثم تنتقل عنه إلى الحالق لأنه لا تعدئ منه مخلاف الفطرة فإما طهرة 
للمؤدى منه فأمكن. أن تخاطب ببا. ثم يتحملها المزادى , وإن من أكره محرماً على حسلق 
شعر نفسه كانت الفدية على المكره يكسر الراء وهو كذلك كا يأنى . والذى يظهر أن محل 
صمان الحالق هنا ما إذا كان لو حلق شعر نفسه وجب فيه الفهان عليه أو على وليه وإلا 
فلا . وظاهر أن ما.لزمه هنا. مما لا مختتص باحر م. يجيب فى ماله لاق مال الولى لآنه عتز لة إتلافه 
مال :الغسير وأن. الجهد يضمئه ى رقبته لآن ذلك جناية وجنابته تتغلق برقبته » وظاهر 


0 
مَل الأصَحّ الو انْكَتمَ الدلق ين إغراجها للخلوق #طالبنة بإغراجها على 
الأصح ول اعرما ارق عن الحالق دنه جار وغير إذنه لا جوز على 
ل ا ا ا ل ل لاد 
الأصح . ولوآمر خلال خلالا ملق شمر حرم تلم فالفيدية على الاير إن لم 
- . م ض لا اليا ل 
يَسْرف المالق المأل فإن عرف فعليه على الاآصح . 


( فرع ) هذا الذى دَّ كررناه فى الاق وأَقَنم بنير أعنار . فأمًا إذا كات 


أن الحربى لا يضمن مطلقاً ( قوله فللمحلوق مطالبته ) هو المعتمد لأنها وجبت بسيبه ونسكه 
ثم بأدائها وبالأول قارق عدم مطالبة الزوجة زوجها بإخراج فطرتها . وما بجلل به الرافغى 
من أنه كالمودع لآن الشعر فى يده وديعة والمودع خصم فيا يوخذ منه فببى على ضعيف إذ المعتمد 
أنه لا مخاصم . وما أجاب به ابن العاد من أنه كالك الوديعة أن الشعر ملكه لأخذه حكومته إن 
فسد منيته من المودع إنما لم مخاصم لأن المالك يطالب والكفارة لاطالب مها معين مر دود بأنه 
ل ل 0 بأخحذ 
ديد مرزاه تع اتعاء ملكد ذا( قرلذ.واو اخريقها الخلوق ) اومكله غيرزه وقارق آداء .وير 
الغير حيث لايتوقف على إذن بأن الكفارة تحتاج لنية مخلافه ( قوله ولو أمر حلا حلالا حلق 
شعر محرم نانم إلخ ) قضيته ككلام الروضة وأصلها أنه لو أمر حرم محرماً أو حلال”محرمآ 
أو عكسه اختلف الحكم وليسكدلك كا نبه عليه الأذرء ى ( قوله فالفدية عبىالآمر إن لم يعرف 
الخال ق الخال فإن عرف فعليه فى اللأصح ) هو المعتمد ووه الزركشى فى نسيته المصنف أنه صمح 
هنا أنها على الخالق كجهله ما لو كان مكرهاً على تعاطى ذلك من نفسه بنفسه أو غيره كا ىق 
امحموع عن الدارى وأقره خلافاً لما ممثه الأذرعى » وكأنه لم يطلع على ذلك أوعل تمكينه 
من فعل ذلك بنفسه أو كان أعجمياً يعتقد وجوب طاعة آمره فالفدية على الآمر والمكره بكسر 
الراء (. قوله هذا الذى ذكرنا فى الحلق والقلم بغير عذر فأما إذا كان بعذر فلا إنم وأما الفدية 
قفسها صور مها الناسى والجاهل وعلهما الفدية على الأصح إلخ) الأصح فى المجموع أن المخمى 
عليه وانحنون والصبى إذا لم يكن لم عبيز لا فدية علبم ولا على ولهم وإن خالف قاعدة 
الإتلاف لنسبة حو الناسى لتقصيره لشعوره بفعله مخلاف نحو الحنون . وأيضاً فكل من 
الحلق والقلٍ ليس إتلافاً محضاً بل بتردد بينه وين الاسسمتاع قعلب فى والتابى شسبه 
الإتلاف وى نحو المحنون شبه الاستمتاع لما ذكر . والفرق بأن نسك تمو المجنون ناقص أى 
رم-؟١)‏ 


"1١94 - 

بهار اقلا م . وأمًا لدي تقييا ار 0 الناسى 9 الجاهل” فليينا القدية 
على الأصم” » لأن هذا إتلاف فلا سقط صما نه بالعذر كإلاف الال ٠‏ ومئيها 
م وكا سل فى دَأْسِه أو كان به جراعة أَحْوَجِدُ أذاها إلى الذلق أو تأذى ' 
كارك لكارق شرم فك العلق” وعليه الفدئية . ومنها لو تبنت رم او 
داخل جفئو وتأذى بي قلمبا ولا نداية . وُكذا لو طال 58 حاجبر أو ربو 
وَعْلَى يك ل فى بل قله :: وكيذا أو ١.‏ سكير لطن ظذْرو وتأذئ بيه" 

َعَم المدكير ولا َعَم منه د ّ من الضحيح شيا . 


( التوع انامس ) عفد التلسكاح » فيحرم على السرم أن يزوج أو 


فلا حتاج بر فلا تأثير له وكالمغمى عليه النائم بحلاف من أنم بتعاطى ما يزيل عقسله بمسكر 
أو غيره لأنه كالصاحى . وسيأق آخر الكتاب الكلام على الفدية وأنه لو حلق رأسه للتحليل: 
حل له حلق * شعر بقية البدن وإن لم د يم تحلله الأول . وعم مماتقرر هنا وفيا يأنى القاعدة 
المشبورة وهى أن ما كان إنلافا عض تل اليد لا يؤر فيه الحهل والنسيان وما كان استمتاعة 
وترفهاً يؤثر فيه . وما أخذ شباآً من اللحانبين تارة يغلب فيه الأول وتارة يغلب فيه الثانى .. 


( قله ومنها لو نبت يت خعرة الغ ) يقر ابن بخدم وجوت القدية ها وبين أجرم] قا لول 
القمل .رأسه يأن الضرورة هنا أشد ( قوله فيحرم على الحرم الخ ) كانحرم وكيله وإن كان 
الإحرام فاسداً . ويستيى نواب الإمام والقاضى فلكل منهم إذا كان حلالا أن يعقد مع إحرام 
مستنيبه لعموم ولاينهم وبه فارقوا الوكلاء وكتكاحه إذنه لعبده أو موليه فى النكاح فلا يصح 
على الأوجه . : 
فروع )» لا تنتقل الولاية بسبب الإحرام إلى الأبعد بل يزوج السلطان والقاضى ٠‏ ولو 
وكل خلال" حلالاً فى التزويج ثم أحرم أحدهما أو المرأة زوج بعد التحليلين بالولاية الشابقة 
ولو وكل حلال محرماً ا نفسسه أو محرم حلالاً ليزوجه إذا حل جاز . 
ولو اختلف الزوجان فى وقوع العقد حال الاحرام ولا بينة فإن ادعث وقوعه فيه صدق 
بيمينه وق عكسه تصدق ييمينها بالنسبة لوجوب المسمى وسائر مؤن التكاح ويحكم بانفساخه . 
واف أنه فيه وقالت لا أدرى حك ببطلانه ولا مهر لها لأنما لم تدعه . والإحرام الفاسد 


ه8١‏ - 
سس وكل نكا كان ار فيه "مخرما أو الركرج أو الكو فهو باطلة 
عر الرجعة ف الإحرا م على 2 لكن نكرة. ويجوز أن" ان 
المخرم شانندا فى نكاح _العَلَالين على الأصح” وك خطبة المرأة فى 
الإحرام_ ولا حرم . 
( قوع الساس) ١‏ 0 مائهة لديم ام الوط فى القبل والدير 
موه كل حيّوانٍ امم الباشدة فيا دون ا سبو كالم فاحل ة ولب واللنسٍ 


.> هم 


اليد بشبوتر م اللمشن والْمبلة منئر ير عَهْوَةَ ٠‏ وكذا التخريم فى الجماع يستمر 


كالصحييح فى جميع ما ذكر كا عم مم مر . ويجوز أن تزف المحرمة إلى الحلال وعكسه . نعم 
الايد كراهة ذلك كالحطبة الآتية بل أولى . 


« قله ونحرم المباشرة فيا دون الفرج بشهوة الخ ) أى ولو لغلام كما فى الأنوار » فالغاية 

لسية للفدية اله تية لا لخر مة لأنها لاخفاء ولا خلاف فا وكأن مراده بالغلام ما يعم الأمرد 
ا ه لكن يقنضى كلام القمولى نقلا”“عن الماوردى أنه لافدية بذلك وليس كذلك كا يصرح 
يه "كلام المصنف هنا وغبره وخرج بالمباشرة ما لو قبل بشبوة من وراء حائل وإن أل فإنه 
حراع لا فدنة فيه إذ شرط الحرمة 07 بشبوة ولافرق فى الوطء 
بين أن يكون مع حائل وإن كثف وبذكر مقطوع وإن ثناه أولا ويكى إدخال الحشفة أو قدرها 
من مقطوعها قيل ؤلاافرق فى استدخال المقطوع بين استدخاله من أصله أو رأسه وفيه نظر. 
والذى يظهر أن حشفته مى كانت موجودة لم يؤثر إدخاله من أصله . م رأيت قول البلقيى 
لو نى. ذكزه فأولج قد الحشفة ترتبت الأحكام وهو يشهد للأول إلا أن الأوجه خلافه كنا 
بينته ى شرح الإرشاد . ثم ما ذكره المصنف فى ابلواع محله فى الواضححين وأما الحنثى المشكل 
فالإنلاج:فى دبره مفسد مخلافه فى قبله ومحلاف إيلاجه فى غيره لاخمال زيادة وعلها القضاء 
والكفارة كيا. | يأى » ويأق ف إيلاج كل من الحنثين فى الآخر ما ذكروه فى الغسل فنازمه فسد 
حجه ومن لا فلا ( قوله كالمفاخذة ) أى والمعائقة ( قوله ولاحر م اللمس الخ ) أى وقول 
الإمام والغراى كل عباشرة تقض الوضوء حرام سبو أو خلط حا تاك المصنف . ويحرم على 


7 ا 5 ْ 
حل تك مف كد باكر ب 0 00 يعي تشرباً عل القوال 
العم 1 قور عل الال الأوّل ٠‏ وحيث رشنا للبآشرَة فيا دون القشرج 


- اه مرر 


شَرَ عامدا عا لما 0 ألقدية ولا بفسد نط شر نأسياً فلا تو؟ه عليه 
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اللا اليد يوجب ل 1 ا إلى ا 0 ص 3 


هر 


الن2 . 3 أمد ف رواية تيل بد 8" وق رواية ع اه وك الوطه فى 0 


المرأة أ و برها و بر اارَجْلو اليس ادم به الح إن" كان 25 فتن 


الحلال مباشرة المحرمة حيث لا مجوز له تحليلها » وحرم على المحرمة تمكين الحلال من مباش ينها . 

( قوله. وحيث حرمنا المباشرة الخ) محله مالم يجامع بعدها وإلا دخل واجها وهو الشاة 
فى واجب الماع من بدنخ أو شاة » كيا يندرج الحدث الأصغر ىق الأكير . ومهذا يعسل أنه 
لافرق بين أن تعد تلك المقدمة من مقدمات ذلك الماع عرفاً وإن لا ولابين طول الزمن 
وقلته خلافاً لمن توهمه » ثم رأيت بعضهم اعتمده ونقله عن مقتضى كلام المهموع . وظا 
قرم وعلى زوج محرم كفارة لا علها أن فدية المقدمات مختص بالزوج وهو ظاهر . 

( قوله والاستمناء باليد ) مثله التقبيل بشهوة ولو لرجل بناء على ما مر عن الآنواز . 

( قوله وأما الوطء فى قبل المرأة أو دبرها أو دبر الرجل أو الهيمة فيفسد به الحج إن 
كان قبل التجلل الأول الخ ) يشمل. من فاته احج وهو المنتمد الذى تقله ى انوع غن 
جمع ونص عليه فى الأم ؛ فحيث: جامع قبل التحلل منه بنجو الطواف المتبوع :بالسعى . 
والحلق فسد وكذا تلزمه الفدية لو قعل شيئاً من محرمات الإحرام قبل. ذلك . 

( قوله. قبل: فراغها فسدت ) .أى إن كانت مفردة أما القارن. فعمرته تابعة لحجه صحة 
وفساداً كا بحل.له معظم المحظورات بعد التحلل وإن لم يأت بأفعاهاء فإن جامع قبل التحلل . 
الأول فسد نسكاه وإن كان قد. أنى بصورة: أعمال العمزة بعامها كأن طاف ومسسعى وخلق 
ا و نا ل 0 
وإن لم يأت يجميع أفعال. العمرة.كأن زى وخلق ققط . 


/3 114 اعد 
الأول واد كان قبل الوقوف بسرفة أو بده »و إن كان بين ل 


١ 9‏ . وخدد 2 ا كف 7 ارس تقر سمس ورهن درن 1 4 
الحم . وإن جامّع © العمرة قبل فر اغها قمر (إذا 20 الحج أو 
دو رار ععال 2 5 5 ع ليم 


200 ا 0 5 م 
وحب عليه المصى ف فاسلرم وبحب قضازه وتار مه بك نه م( فإن لم ام فبغرة 


و اقولة :وط ظلنة" القن اندو أن قعل ماكان يله قبل" الأفننات و مدر 
ماكان مجتنبه قبله وإلا لزمته الفدية . فعلم أنه يحرم ابلماع ثانياً قبل التحلل منه وجب به شاة . 

( قوله وبحب قضاؤه ) أى إن كان ما أفسده غير قضاء وإلا فالواجب قضاء واحد مخللاف 
البدنة فإنمها تكر ورعمبي تكزز الإفساد » و محصل بالقضاء ما كان مقتصوداً بالأداء من فرض 
أو تطوع ؛ فلو أفسد التطوع ثم نذر حجاً وأراد تحصيل المنذور محجة القضاء لم يتحصل له 
ذلك . نعم إن كان المفسد أجيراً انقلب له ولزمه الكفارة والمضى فى فاسده والقضاء ثم إن 
كان إجارة عين انفسخت وإلا فلا » ويقع النضاء عنه لاعن مستأجره قيار مه حجة أخرى أه 
وببدأ بالقضاء وله استنابة من يحجح حجة الإجارة ولو ىق سة القضاء فإن تأخرت علها. 
فللمستأجر المعضوب الفسخ » ويفعل ولى الميت ما فيه المصلحة كا مر ميع ذلك وقد يتأق 
القضاء فى سنة الإفساد بأن محصر عن إتمام الفاسد فيتحلل منه ثم يزول الحصر أو أن يرتد 
بعده أو يشترط التحلل عرض فيتحلل ثم يشى والوقت باق» وتسميته ما ذكر قضاء إتما هو 
بالمعبى اللغوى. الحوز لإطلاق الأداء على القضاء وعكسه ؛- ومن ثم صرح ابن يونس بأنه 
أداء وإلا فالحج لا آخر لوقته إذ لا يتصور قضاؤه لأنه اصطلاحاً فعل العيادة خارج وقماء 
والقول بأن تضيقه بالإحرام صيره قضاء يرد وإن وافق ما يأتى عن القاضى بأن التضييق 
ا عر بن كتين درن الكروى الاب هيت أنه يرارف محدود الطرفن » ألا ترى أنه 
لو أحرم بالظهر مثلا تضيق وقآها من حيث حرمة الخروج مها “هن حيث كوا تصير 
قضاء إذا أفسدها ثم فعلها خلافاً للقاضى ومن تبعه عملا بالقاعدة ١د‏ صولية قى تعر يف القضاء 

( قوله وتلزمه بدنة ) الضمير عائد إلى قوله المحرم إذ هو انحدث عنه فى جميع هذا النوع 
بقوله فيحرم على المحرم الوطء إلى آخره فيشمل المرأة أيضاً بدليل قوله بعده هذا إذا 
جامع عامداً إلى أن قال أو جومعت المرأة مكرهة ىا يظهر بأدني تأمل وقوله آخر الباب هذه 
امحرمات السبعة وما يتعلق با المرأة كالرجل فى جميعها وهو ظاهر ” 
وغيرها فإ ن وجومها عليه تفصيلا نذكره مع بسط لكثرة اختلاف الآراء فيه فنقول : 
أن الزوجين إنكانا محرمين اخقص وجومما بالزوج كنا عليه الشيخان ولا نقول 0 
تم نحملها عنها كنظيره فى الصوم . وقول السبكى نقلا'عن الحمهور يجب على كل منهما بدنة 


حا راك 
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ضعيف . والمعتمد أيضاً أن الزوجة إن كانت محرمة دون الزوج اختتص وجوب الفدية مباكا' 
دل علية ضرعا قول المجموع فى باب الإحصار إن تحللها لا محصل. إلا ما حصل به تحلل 
امحصر وإنها لو تطيبت أوأجومعت أو قتلت صيداً أو فعلت غير ذلك من عتنزوات الإخرام 
أو فعل الزوج مها لاتصير متحللة بل تلزمها الفدية فها ارتكبته انهى . والقول بأنه محتمل أنه 
أراد غير الماع بقرينة قوله أولا والإثم علها ولم يقل الكفارة وإن نقل التصريح عنه بذلك 
خطأ هو الخطأ كا ترى ققد قال ف المحموع إن المسئلة إذا دخلت نحت عموم كلام الأصءاب 
كانت منقولة فا ظنك هذه النصوص علبا مخصوصها وتأييد ذلك الاحمال بتلك القريئة أشد . 
فى الحطأ والتعصب إذ لا قرينة فى ذلك عند من له أدنى ذوق : ولقد أنصف من لم مش على 
ما ذكرناه بقوله وما وقع فى المجموع وغبره من التصريح بوجوب الكفارة علبها فا إذا أمرها 
ازوخ بالتجلل فل تفعل ووطئها وهو حلال لا يبعذ أن يكون مبنياً على. مرجوح فانظر لقوله 
من التصريح إلى آخره وإن كان قوله لا يبعد فى محل المنع إذ لادليل علية » وسكوت أكبر 
الكتب عنه لا يقتضى ضعفه كا توهم ا 0 
أيضاً فقال وإذا وطنها الزوج وجبت علها الكفارة ولا.يقال هو مفرع على ما رجحه من . 
وجومبا على كل من احرمين لأنا نقول لا يلز يس للا نا عن كاد امد انندم طلية. : 
ذا سل زعا رح ذلك ااانه اكلام امسر لجدلا امحل » فلا رآه ثم لم تسعه مخالفته 
ررم يناس عر قات ا له تاغل ناو إن ملعن عوط اكلاية :فتك 0 
أى حجة ٠‏ ثم رأيت شيخنا شيخ الإسلام زكريا سى الله عهده صرح بما ذكرته فقال : 
لو أفسد نسكها فقط كأن كانت محرمة عر ا 
ريات الوخصان و الراك و حر عله الع عه عاد كال اتن قر فى العدوم 
لو وطىء المفطر زوجته الصائمة فلا كفارة على أحد وإن أفطرت بابمماع كأن كانت نامة 
فاستيقظت بعد تغييب الحشفة ورضيت باستدامة الماع عدم: وجوما هنا على أحد أيضاً » 
لأنا تقول هووإن اقتضى ذلك وأخذ بظاهره بعض المتأخرين لكن وجدنا فى كلامهم ما يُصرح 
بفرقهم بين البابين منه كلام المحموع السايق ومنه قول الشيخين هل يجب على كل بدنة أم على 
الزوج عنه أم عنه وعنها أقوال كالصوم » وقطع قاطعون بإلزامها لد خلات عيرم ومنه ' 
قول الماوردى وإن كان أحد شقيه ضعيفاً أن الزوج إذا كان مفطراً لا كفارة أصلا و إذا كان 
حلالاً دونب لزمته فقط فدل ما ذكر عل نظرهم للفرق وتشديدهم فى احج أكثر فينتج من ذلك 
أن الفرق بين البابين هو أن المج لوجوبة فى العمر مرة فقط أولى منه بالاحتياط وأشد منه ف 
إلزام الكفارة وهذا كثرت فيه الفدية بأسبات . ويدل لما ذكرتاه قول الأذرعى الظاهر أن 
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المرأة لوزنت ومكنت مجنوناً أو مبيمة لزءها با الندية قطعاً املاع عل ترق ف لصتو فر 
أفطرت رزناً ارتل فى عدا هارقه وكأنه م 000 ما يأنى عن المجموع وإلا فهو 
صرب فيا محثه فالتنظر فيه ليس فى محله ات لج الى إن أر ل عير السك ود ير لام 
الممى فى فاسده والتمضاء والكفارة مع أن الصائم المأنى فى دبره لا كفارة عليه » فتأمل ذلك 
وإنه لا أضرح منه فى الفرق ؛ ولا يتوهم أن عدم وجو-با عليه إا هو لقفطره ه قبل استكمال 
الحشفة لما أشرنا بقولنا أولا وإن أفطرت بابلماع بأن كانت نائمة إلى آخره فكذا يقال هنا . 
ثم قال وإن أولج غيره فى قبله أو أولج هوق غنره فلاشىء لاحّال الزيادة » فإن أولج ق 
در رجل وأو لج ذلك الرجل فى قبله فسد حجهماولزمهما اللقضاء والكفارة وهو مرخ 
فى وجوب الكفارة على كل من امجامعين الأجنديين » وى نظيره من الصوم ليس كذلك م 
تصر نه بوجومما على كل من الأجنبيين يبين أن ما فرضه. هو والرافعى من الحلاف فى مسئلة 
الروجين انحرمين وما سمحاه فها من وجوب الفدية عليه فقط للتقييذ لا للتصوير ليحمرزا به 
عما إذا كانت ار لزوجة #رمة فقّط فتختص ن الفدية خها وعما إذا كانا أجنبيين فتجب على كل ما » 
وقد صرح بالمسئلتئ ف المجموع نا علمته وكات الس أخذ تقبيد ما مر بالزوجان من هذا 
حْمَال عقب قوله وقيل فدية عنه وعمبا وهذا ف الزوجة والمملوكة أما الأجنبية فلا يتحمل عنها 
ل كن ماف ا مجموع هنا وأنه ليس مبنياً على ضعيف كا توهم أيضاً ؛ وسيد حث 
الأذرعى السابق لآن الذى يخى هو وجوب الفدية على الوطوة؟ لا الواطى» ء كما يأتى بيانه وأا 
قول الماوردى من وطىء أجنبية بشهة أو سفاح فزن الحج : ق النضاء علها قرلا واحداً لأن 
وطء الأجنبية غر موجب لتحمل الموانة كالنفقة . قال وأما وجوب الكفارة علمما فإن كانا 
ا 0 
وهو أن الزوج بتحمل بدليل قوله أيضاً فإن كان الواطىء ممن لا يتحمل لكونه أجنبياً فالكفارة 
فى مال الموطوءة » وإن كان ممن يتحمل عنها لكونه زوجاً أو سيدا فعليه تحمل ذلك لآنه من 
موجبات الوطء . فعنى كلامه أن الكفارة الى على الموطوءة فى مالي.أولا يتحملها الواطىء أن 
الموجب للتحمل عنده الزوجية والملكية وقد انتفت » بل يؤخذ منكلامه وجوما على 
:الواطىء ء بالأولى » لآن الذى يتوهى سقوطها عنه هو الموطو ء كنا توهمه بيعضهم وأما الواطى ِ 
متفقون على وجومما .عليه » فإذا قال بوجوما عا لى المؤطوءة فى مالا فأولى أن نقول بوجو ها 
على الواطىء . وما أشار:إليه من أن من الموطوءة بشمة أو زنا ى قضاء الحج علها هو المعتمد 
مخلاف الزوجة فإن مؤنها على الزوجكا يأى ؛ ومذا يعم فرقا. ما بين الزوجة وغيرها وهو 
أن لصوقها بالزوج وتمام ما بينهما من القرب الخاص أسقط الكفارة عنها وأؤجب لا المذنة 
لاف الأجنبية فهما . إذا. علمت ما تقرر تعين عليك اعماد ما ف اهموع وجوبا على الزوجة 


لاه ه ١1‏ - 
وتان ينك ا بدن فى باب وى آخر الكتاب الا ات ال ٠‏ ويحب الاضآه 
على القور ٠‏ هذا إذا جَايَمَ عايداً عاليا اشع . إن كان تأنيا أو جاحلا لتخم 


إن كانت محزمة فقط ويلحق به ما لوكانا تحرتمين والزوج مجنون أو تحوه كأنكان نائماً فأخذت 
ذكره وأدخلته فرجها عالمة مختارة وعلى |الأجنبين أ وإِن كان الوّطء بشية ... ش 

قله وسيأق إلخ ) أى ما حاصله مع زيادة أنه يحب به بدنة فبقرة فسبع شياه ومثلها 
سبع من سبع بدنات نا هو ظاهر فطعام يجزء فى الفطرة بقيمة البدنة بالنقد الغالب بسعر مكة 
نك سدكرا ند ب ام عو 4 كيريد 
سعر ها حال الوؤجوب ومضرف ذلك مساكن الحرم والمستوطن أولى 3 إن عجز صام. عن 
كل مد يوم ويككل المنكسر » وواجب الإطعام غير مقدر كا ف الأمْ فلا يتعين لكل 0 
مد لكن الأفضل أن لاءزاد كل على مدين ولاينقص عن مد ولو كان الواجب ثلاثة أمداد فقط 
لم يحر دفعها لدون ثلاثة أو لثلائة فأكثر أو مدن دفعاً لاثنن فأكثر لا لواحد أو مد دذ لواحد 
آو أكثر كذا قيل وسيأق .ثم ما فيه . والمراد بالبدنة عند النقهاء وا نمحدثين الذكر أو الأنثى . 

من الإبل وهذا هو الأشهر عند اللغويين . وقال كثير منهم إنها تطلق على البقرة أيضاً . قال. 
المصنف عن الأازهرى وعلٍ الشاة أيضاً قيل وهو غلط . ش 

( قل[ وجب القضاء ء على الفور ) أى ولوؤسنة الإفساذ إن أمكن كا فى مسئلة الحصر السابقة 
ومثله كل عبادة تغدى بإخر اجها عن وقتها وكل كفارة تعدى بسبها فيجب أداؤها فوراً . 

( فرع ) للمفرد المفسد لأحد نسكين أن يقضيه مع الاخخر قراناً أو تمتعآً » وللمتمتع والقارن 
القضاء + إتراذا ولاستط بذك الوم وغل القاررن المفسد بدنة ودم للقران.وعليه دم آخر ق 
القضاء وإن كان مفرداً كما فق الروضة . ونحث البلقيى أنه فى المتمتع يازمه دمان دم للقران 
الذى النزمه بالإفساد ودم للتمتع الذى فعله » وهو متجه » لكن صرح الشيخان بأنه لا فرق بين 
المتمتع والقارن ولوفات القارن الحج فاتت العمرة وعلية دمان للفوات والقران وقضاء كقضاء 
المفسد فما مر ( قوله فإن كان ناسياً الخ ) ف معى الناسى من أحرم عاقلا نم جن أو أتمى 
عليه وابشاهل من رى جمرة العقبة قبل نصف الليل ظاناً أنه 0 
عليه كنا فى المجموع . وقد يفرق ينه وبين وجوب القضاء على من ظن دخول الليل أو بقاءه 
فأفطر وبان أنه أكل نباراً بأن علامة الليل أو الهار ثم من شأنها أن تكون ظاهرة لكل 
حد فخطؤه مع ذلك يشعر مزيد تقصير مخلاف دخول نصف الليل الثانى فإنه لا يعرفه إلا 
اند النادر فلا تقصر هنا . وأيضاً فقضاء الحج صعب فسقط بأدنى عذر . فإن قلت يشكل 
عا على ذلك ما رجحه بعضهم فيمن جامع بعد الفراغ من عمل العمرة ثم أحرم بالحج وذكر أن 
حدئه كان فى طوافها من أن الماع لذ كرق مقس حدر فل لا راع جنوه ا ودعي 
فيامر ؟ قلت يمكن الحواب عنه بأن موجب إفساد الماع تذكر الحدث لأنه حينئذ يصير 
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أو 0 معت المر 9 ار لم يفدد الحج على الأصح » ولافد به أيضا على الأصتَحٌ 


- 


٠. 0-006 5 200‏ و .ويه 8 2100 
(النوع السابع إتلاف الصيد) نَيَحُْم بالإلحرام إ"تلاف كل حيوارت برى وحثى 


السسييمة 


واقعاً قبل التحلل مثا فأفسدها . والأمر بالتطهير من ا لحدث من بانتخطات الوضع ‏ صرحوا 
قرو الصلاة من وجوب قضائها على من صل محدثاً أو متنجسا ناسياً . وإذا تقرر ذلك 
والجماع وقع على ظن لا ينظر إليه هنا لأنه بتبين الحدث تبين أنه كان مخاطباً فى حال . نسيانه 
له بالطواف فلم يؤثر نسيانه فيه ولا ذا ترتب عليه وهو الجماع مخلاف ظن دخول نصف الايل, 
فإنه مؤثر لآن غاية الماع بعده أنه كجاع الناسى وجماع الناسى لاشىء فيه فليتأمل وشمل كلامه 
الصى المميز فإنهعذر بنحو نسيان فلا ثىء عليه وإلا فسدحجه وأجزأه القضاء فق صباه والبدنة 
فى مال الولى لأنه المورط له ولأنه يجب عليه منع موليه من سائر المحظورات أما غير المميز فلا 
أثر لفعله ولكن قالوا فى الحراح إن. من له نوع تميبز عمده عمد -فيحتمل أن يقال بمثله هنا 
ومحتمل الفرق بأن أيواب الأموال المحصنة يضايق فماأ كثر والأول أفرب كا يؤخد مما 
يأى فى الباب الثامن ( قَوِله أو جومعت المرأة مكرهة ) مثلها الرجل إذا جامع مكرها لآن 
الأصح تصور إكراهه عليه كما ى المجموع وظاهر كلامه وغيره أنه لافرق فق الإ كراه 
على الجماع بين الزنا وغبره وهو ظاهر وإن كنا لا نبيح اأزنا بإ كراه لأنه شمة فى الحملة 
ومن ثم درأ الحد » فقول الإسنوى المتجه هنا وق الصوم الفساد فيه نظر لما علتمه والرد. 
عليه بالقياس على ماع الناسى لأنه يوصف بالحل إذ هو فعل غير مكلف ليس ى عله لأنا 
وإن سلمنا ذلك فهو لايور صف بالحرمة أيضاً » وأما زنا المكره فيوصف بالحرمة فلاجامع 
بينبما . ويؤخذمن قوله على الأصح أنه يسن فى الصور الثلاث إخراج البدنة والقضاء خروجا 
من خلاف من أوجمما » وكذا يقال بنظيره ق كل مسئلة فيها خلاف يسن الخروج منه 
بأن لم حالف سنة صحيحة أو يضعف مدركه جداً كأن كات مخالف قياساً جلياً . 


د تتمة ؛ إذا جامع زوجته أو أمته يخلاف الأجنبية ولو بشمبة فسد حجها بأن كانت طائعة 
عالمة بالتحرم ذاكرة للإحرام ولزمه الإذن ها فى القضاء وعليه لها ما زاد من النفقة بسبب 
السفر وإن لم يسافر معها وإذا عضبت أو مانت لزمه أن يستأجر من ماله من بحج عنها فوراً 
وإذا خرجا معاً سن » وقيل وجب أن يفترقا من حين الإحرام إلى التحلل الثانى ومكان. 
لياع 5 كد . والمراد بالافتراق أن لا مخلو با حيث يتمكن من وقاعها أو مقدماته 
بل وأن لا ينظر إلما إن خشى أنه يؤدى إلى ذلك "كا هو ظاهر ولو أحرم مجامعا م ينعقد 
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أو فى أمه وحتى تمأ كوله أو فى مل تأ كول » وعوّاه لتتأترء وغيه 


والحاركه عه + من" أنلقه كرمة السَرْ اه 2 فإن" كان لوك [امة الح اد لحو* 
اشر د إلى واتقيية' امالك . ولو 


أو حال الترع فأوجه ف الكفاية . ويظهر أن بأ فبه ماقالوه فى نظيره ف الصوم . ثم رأيت 
ابن العاد قال والموافق للقواعد انعقاده صصيحاً لأن الترع ليس ماع ؤهوصريح فما ذكرته . 
ولو ارتد فى نسكه بطل من أصله ولا مضى ولا قضاء وإن أسلم فوراً ( قوله إتلاف) لوأبدله 
بالتعرض ليشمل حتى التطير لكان أولى ( قوإه أو فى أصله وحشى ) أى وإن بعد كما هو 
ظاهر قياساً على التبعية فى الإسلام (قوله أو فى أصله مأ كول) هوق بعض النسخ ومااقتضاه 
تبعاً لتعبير الرافعى من حر مة صيد ما يأصوله وحثى غير مأ كول ومأكول غير وحشى 
كالمتولد بين ذئب وشاة نقتت [ذ لأبد من الوحكن والاكل ف كانت انعد .و رذللفة ىن 
ثلاث صور لأن المتولد البرى إما بين وحشيين أحدهما مأ كول كالذئب والضيع أو مأ كولين 
أحدهنا وعدي كالعاة والظى آو وحقى عا كول واهل :غين ما عرزل كاشمان الوسكئ 
والأهلى فهذه الثلاثة حرم صيدها مخلاف المتولدين بين وحشى غير مأ كول وإنسى مأ كول 
كالذئب والشاة أو بين غير ا كولن أحدهما وحثى كالحمار والذئب أو بين أهلين 
أحدهما غيرمأ كول كالبغل فإنه متولد بين الحمار والفرس فلا بحرم صيدها لآن كل 
واحد منها لا نحرم التعرض لواحد من أصليه » والمراد أن يكون جنسه متوحشا وإن 
تأهل هو كا أشار إليه المصنف » والزرافة غير مأ كولة على مافى المجموع وخالفه أ كثر 
المتأخرين بل قال الأذرعى إنه شاذ لتولدها بين مأ كولن ولو شك فى كونه مأ كولا أو أن 
3 أعد أعرله نا كزلاً تحت الحزاء ولم يجب لآن الأصل راءة الذمة ( قوله المستأنس ) 
منه دجاج الجفة يوإن آلف السرت: قال ابن حماعة لآن أصله وحشى » وقال السبكى 
لامتناعه بالطيران وبه يتجه قول الماوردى وإن نظر فيه الأذرعى أن نحو الأوز إن كان 
شيف خاتتيه أ محيث عمتنع مهما حرم وإلا فلاء نل قضية قول المصئف الى وأما 
الطيوو المائية إلى آخخره حرمته مطلقاً لأنه امن طيور الماء ( قوله فإن أتلفه ) أى أو أزمنه 
وإن كان مكرهاً لكن له الرجوع على المكره بكسر الراء فالمكره بالفتح طريق » ويفرق 
بينه وبين المكره بالفتحتمل الحلق فإن ظاهر كلامهم أنه ليس طريقاً بأن الصيد من الأموال 
الحقيقية وضانها بقبض لكون المكره طريقاً بخلاف الشعر ولو أمسكه محرم فقتله حلال 
أوعكسه ضمته المحرم وقول بعضهم مستقراً يقتضى أن الحلال طريق وليس كذلك كما 
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ل تيد رم 
1 - الحراد 0 ولا بحر م 66 و 4 البتحر 6 ودو مالا 0 د فى البخر» 
2 ح ,ان 7 م 
وما م 0 ف البر والبحرر حرام 
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2 ع حو م لع 
0 و'ما ) 00 إنائية التى تغوص فى المءأء ومخرج خراء 0 رم ا لين 
ل برت 0 . .8 5 
2 لا ولا مادو مدو لد ءن ار وعان قا 
و الامش ل ملا و ا ا 
) فرع 0 الفيك اليا كلك وابنه حرام وَيضمنه بآيمته » فإن كانت الئيضة 


يأ ( قوله السمك الخ ) أى ولو كان البحر أو نحو البثر فى الحرم ( قوله فأما ما يعيش ق 
التكر” والر فحرام ) أي كاليرى تغليباً ل+هة التحرم قاله فى المجموع وهو مشكل لأن مجرد 
كونه ريا لايقتضى م رعا با ل لابد من زيادة كونه مأ كولا وحشيا » » فليس هنا حرام 
حبى يغلب »© وليس كالرى الذى أحد أصلده وحشى مأ كول لأنه وإن كان غير 
مأ كول إلا أن فى أحد أضليه ما حرم التعرض له فألدق هو به تغليباً . إن قيل وجد 
فيه . أحد شروط التحرمم وهو كونه برياً » قلنا. لا يكنى ذلك فى قاعدة إذا اجتمع الحلال 
والحرام غلب الحرام وإلا رم صيد الرى الأهلى وحمله على أن اأراد به مأ كول يعيش 
فهما إن سل وإلا فكلام المجموع ظاهر فى العموم لا يقتضى دفع الإشكال إذ لا بد 
حينئذ من زيادة كونه وحثيا فلم يوجد الحرام أيضاً . فإن قيل محمل على ما إذا وجدت 
الثلاثة » قلنا لا تغليب حيئئذ إلا أن يقال معنى التغليب أنهم لم ينظروا لكونه يعيش ف البحرء 
ذلو نظروا له لماحرموا صيده وإن وجدت الثلاثة المذكورة كالذى لايعيش إلاى البحر إن 
٠‏ تصور أنه يوجد فيه مع ذلك الصفات الثلاث والمراد بالبحر مالا يعيش إلا فى الماء ولو نحو بثر 
ولبرءوإعالم يحرم لأن صيده يدل غالباً غالباً علىالاضطرار والم-كنة فلا عذرفيه بخلاف صيد 
الر فهو مناف للإحرام ( قوله ببعض الصيد المأ كول ولبنه حرام ويضمنه بقيمته ) ما ذكرته 


5-55 0 
و ل ست ا د ا رك دم م 
مذرة فأتافياً فلا ى» عايه إلا أن تكون بيضة نعأمة يضمستيًا بقيمتها لان تشرها 
00 و 3 ع م .ب 3 م 5 ار ىس مه له 
كتفع به ٠‏ ولو تفر صيدا عن نيضته التى حضنبا فتسدت زمه فيمتيأ . ولو 0 
. ,2 3 . 2 4 رٍ 2 3 2 2 7 8 7 يود 21 
بيض صيود قبباأ ا له ردح فطار ليج فلا ضبان » وإن مات فمليه مثله من التعمر 
5 8 2 2 2 ابرع 
إن كان له مثل وإلا قملليه قيمته 
٠.‏ مفوامر لاقي حر 3 معراير اعم 

( نع ) م يرم عليه إللان الصَّيد فيخم عليه إنلاف مزالو » 
عبر 5 عار 0 3 تر 6 ع ا ىك 
ومحرام عه الاصطياد والاسستيلاه والأصح أنه لا تمللكه بالشراء وَاليَه 


والوصية وتحوهاً 3 


فى اللين هو المعتمد حيث حلب له فإن حلبه هو حرام قطعاً ولو نقص الحلوب بالحلب من 
نقصه أيضاً فيقوم قبل التقص وبعده » ويوٌخذ التفاوت بينهما مع قيمة اللبن وتقييد البيض 
بكونه بيض مأكول يقتضى أن بيض ما لا يؤكل ولو بأن كان أحد أصوله غير مأكول 
لاصفان ولاحرمة فيه والأوجه خلافه فيحرم ويضمن كأصله سيا إن قلنا مجواز ا 
المعتمد وعاإ لى مقابله فهل العيرة فى كيفية صفانه بتقوعه عند من يرى أكله نظير ما قالوه ف 
نحو الحمرفى باب نكاح المشرك أو بفرضه مأكولة نظبر ما قالوه فى تفريق الصفة للنظر فيه 
يال . وقضية ما فرقت به فى شرح الإرشاد بين ذينك البابين الثانى ويوجه أنه لا يعتدز له قيمة 
عند من يراها إلا عند الاضطرار إلى ذلك وهو ما لحظوه ثم فى نكاح المشرك وهنا لااضطرار 
إليه لامكان فرضه مأخولاً وأخد تمه ( قوله مثيرة ع .آى بأن صارت دماً وقال أهل الخرة 
إنها فسدت فلا يتأت فرخ لنجاسها حينئذ » أما إذا لم يكن كذلك فهى طاهرة على المعتمد 
ففبا الضمان ٠‏ 
( قوله عن بيضته الخ ) أى أو نقلها من موضع إلى آخر » نعم لو.باض ف فراشه ولم بمكنه 
دفعه إلا بالتعر ض للبيض فتعرض له ففسد لم يضمنه ( قوله إتلاف أجزائه ) أى ويضمما أى 
ولو تحوشعرة » وإنمالم يضمن ورق الشجرة الحرمية كا يأنى لأن قطعها لايضرها مخلاف نحو 
الشعر لأن إزالته نضر الصيد ولأنه يقيه من نحو الحر والمرد ( قوله ونحوها ) أى من كل سبب 
اختيارى مخلاف الإرث ورده عليه بعيب فإنه تملكه ولا زول ملكه إلا بإرساله وإن عصى بنركه 
لوجوبه فورًء وفارق من أحرم وبملكه صيد حيث يزول بمجرد إحرامه لآن اختياره له مم 


5-55 م 0-5 

فإن قَبَضَّهُ بسقد الشراء دخل فى ضَاَئِ » فإن هلك فى يثره نزم الجزاء لحمو" 
١‏ 2 0 ِ َ وف و عد 
الله تعالى ‏ والقيمة لمالكهة ؛ فإن رده عليه سقطت القية ولم يسقط الدزاه 
إلا الإرسال .نوإن قيسه يد المبة أو الرصية هو كقيضه ينقد العران إلا 
٠ 0‏ و 00-7 م كاسع را د*#م 5 4 اننا يماد 7# 
أنه إذا هلك في يده لم تازامه فيمدته للادنى” على الاصح لان مالا يضمن فى 
.ره 2 ع هس 5 هن 5 7 ٠.‏ اء2 3ه 
العتلر الصّحيع لا يضمن فى الفاسد كلإجارة . ولو كان يلك صَيْداً فاحرمة 
0-7 ل ره 2 7 ورار 0 71 05 1 

ذال ملمكه ".عنه على الأصح ورعه .سال #نولة ع تدم الإرمأل على 


الإحرام بلا خلاف . 


منافاته لبقاء الصيد فى ملكه رضاً بزواله أى من شأنه ذلك وإن جهل زواله به وعذر مجهله فيا 
يظهر من كلامهم مخلاف الوارث وتحوه فإنه لااختيار له ويصح بيعه قبل إرساله ولا سقط 
عنه الحزاء إلا بإرسال المشرى وإلا فلا وإن مات بيد المشترى ( قوله بعقد الشراء ) أى 
أو الغارية أو الوديعة . نعم لو تلف بيد الوديع بلا تفريط صمنه بابتزاء فقط كما يأنى ( قوله زال 
ملكة عنه ) قد يشكل عليه دخول الحلال به رم فإنه لا يزول به مغ منافاة ارم للاصطياد 
كالإحرام ويجاب بأن الإحرام مانع قام بذات المحرم فناق بقاءه فى ملكه لآن. فيه ترفهاً 
لا يلي با حرم مخلاف الدخول به حرم فإنه لم يقى بسيبه بذات الداخل مانع يناى بقاءه فى. 
ملكه إذ المناق لحرمة الحرم إبحاد الاصطياد فيه لابقاء الملك عند دخوله ». ْ 


( قوله ولزمه إرساله ) أى وإن نحلل » وإنما لم نب إراقة خر غير محترمة أمسكها حتى 
تخللت لانتقالها إلى حال كال ولا إزالة ملك كافر ملك مسلا . ثم أسلم لآن باب الإحرام أضيق إذ 
يحرم على ا حرم نحو استيداع الصيد بخلاف الكافر فى العبد الم » وحيث ازمه الإرسال ملكا 
آتحذه ولو قبل إرساله لأنه صار مباحاً ويضمنه إن مات قبل إرساله وإن-ءجز عنه كاف اأروضة 
وغرهاء ولاينافيه قول المصنف ولا يجب الخ لأنه وإن لم جب عليه تقدم ذلك لكنه. ينسب لنوع 


تقصير حيث لم بقدمه على إحرامه مع إمكان تقدعه . ونظير ذلك إلزام الصلاة لمن جن بعد 


آل . 22 
( فرع ) يحرم على المحرمر الإعاة على قتل الصَّئِد بدلآق أو إعارق 21 


أ و يصياحر ونحو ذلك » فلو افر ص ار وعلك به أو أحَدَه سَبمْ أو انصّدم 
إل أو شحواةر ولحويها آرم المرّان مواد 20 تنقيره " أم لاء ويسكون” ُ فى عهدق 


2م عم 


التنفير حتى يود الصيد . 


ما مضى ما يسعها من وقها دون الوضوء مع أنه لاحب عليه تقديمه عا لى أول الوقت . وقضية 
هف أن لوعن له الإحرام وبيته وساف تمي المادة بسيمها عدم تمكنه من إرساله بنفسه 
أوثائه 1 بشيحه وهو عتمل ولر اروم أحد مالكيه تعذر إرساله فيلزمه رفع يذه عنه فقط 
فلو تلف فهل يضمن نصيب شريكه فيه “ردد والأوجه أنه لايضمن لعذره بوجوب رفع 
يده عنه . قال الزركشى ولو كان فى ملك الصبى صيد فهل يازم اأولى إرساله ويغرم قيمته 
كما يغرم النفقة الزائدة بالسفر فيه احمال انهى . وقضية تعليلهم وجوب النفقّة والفدية يأنه 
الموزط له فى ذلك ترجيسح هذا الاحمّال وهو قريب . وقوله يازم الولى إرساله لا يناى قول. 
غبره زال ملكه بنفس الإحرام . والمسئلة فى فتاوى الأصمحي والذى رجحه لزوم الإرسالك 
وردداق القيانه ,اوالا يهن ريه من اترخد 2 فها لو أحرم راهن الصيد أنه كإعتاقه 
مجامع تعاطيه السبب فهما باختياره فإن كان موسراً زال ملكه وغرم قيمته رهناً وإلا فلا . 

( قوله ونخرم على حرم الإعانة إلى آخره ) أى والتنفعر بل لو أتلف فى نفاره صيد؟ آخر 
كاه كا لو هر طائر أ من قفص فكسر فى نفاره قارورة قاله الزركشى والظاهر جواز تنفيره 
لضرورة أخذاً ثمّا يأنى فى صياله ويدل له ما مر فيا لو باض , بفراشه و عليه فلا يضمن ما تولد 
من نفاره بلحوازه ويحتمل خلافه ل ل 
فرق فيا ذكره بين المملوك وغيره فى حق الحرم وكذا الحلال فى الحرم إلى يكن | 
لكا ولام عرم عليه العرض أه إلا من حيث كوت ماك ال .م صر به اماوردى وغيره 
وسيأق عن المصنف إنه إذا أتلف الحلال فى الحرم صيدا ماوكا له أو لغيره فلا جزاء علية 

( قوله بدلالة الخ ) أنى ولو لحلال اتفاقاً : وإما الحلاف فى الحزاء لآنه بحرم عليه إيذاء 
الصيد بأى وجه ل مباح . ثم إن كان بيده صمنه وإلا فلا 
كبا مر ء لأنه لم يلز م حفظه عل الخلدل أنه يدل المخرم م عليه وإن اخقص ابحزاء » ولو 
أمسكه عر لق حلا رع الممسك والقاتل ليس بطريق أو قتله محرم فعلى القاتل 
والممسك طريق ( قوله ونحو ذلك ) أى سي ' بى الإشارة الى هى أخن الدلالات , 
( قوله ولو نمر) أى إنسان حلال بالحرم أو محرم : مطلقاً ولم أعد الضمير إلى ارم الذى 


آل عأدتو 2 السكون » إن" مَك د ذلك فلة 00 0 قازر 


بآفقر تأويةر تلآ صمانة على الأصح , 


( فرع ) التّامى والجآمل كالنامد في وجب الْجرَاء » ولآ نم عا مغلآفه 

٠‏ نو مال كَل الشم ميد فى الل أو فى الحم له للندفم. عن 

قله فل شان ولو د كب إشانا صَتداً ومال كَل متم وَلْم بمحكن 
فس إلا بقثل الصّيد تل وَحَبَ الجزاه على الأصَمّ ٠‏ لأن” الأذى ليس امن" 
لعن ٠‏ ولا وَطلىء السرم الجراد عامداً أو جاهلة كا تلفك فليو اسان 
ويأن” اليل دون الحآجلٍ 5 ءًّ ظ 
ونلا ضانة عليه عل الأسَح . ولو اشطر” إل بح سيد شد الكرمر ‏ 
0 26 وعليه الحزاة لأنه أتلف” متف تقو من غَيْر إيذام مين الميد . 


الجراد انالك ول يمد بدا من ويم 


اقتضاه السياق لأن فيه قصوراً ( قوله صيداً ) أى حرميا أوكان الممفر محر ما وإن كان ساهية 
أو دخل الحل فقتله حلال لامحرم تقدعاً للمباشرة » وقياس ما مر أن المنفر يكون طريقاً . 

. ( قوله .إلى عادتوف البكون ) أى بأن يرجع سالماً إلى موضعه أو يسكن غيره وتألفه . 
كما قاله الفورانى ( قوله الناسى والخاهل ) أى مخلاف غير الممن_فلاصان عليه وإن كان على, 
خلاف قاعدة للإتللاف » لأن هذا حق الله تعاللى فسومح فيه غير المميز ! . لا شعور له بخلافه 
نحو الناءمى كما مر نظيره . ولو أكره محرم أو حلال محرماً أو من بالحرم.على قتله أى الصيد 
فالمكره طريق و القرار غل المكره بكسر الراء كما مر ويستثبى من الحاهل ما لو باض فى قراشه 
فانقاب عليه أى فى نومه جاهلابة كا رخذ من كلام بعضهم ومقتضاه أنه لو عم به قبل النوم. 
تم اتقا نقاب عليه بعده صمنه » وينبغى تقييده ما إذا سهلت تنحيته وإلا فهو معذور . ونقل. 
بعضهم أن الصيد لو وضع فرخياً ى. فراشه فانقلب عليه جاهلا فتلف لم يضمنه وق إطلاقه 
نظر ( قوله كالعامد ) أى خخلافاً محاهد فإنكر أخذ ممفهوم الآية . وحجة اللحفهور قضاء عمر 
1 رضى الله عنه بابنزاء عل الخطىء ولم ينكرةحد علية ( قوله للدفع عن نفسه ) أى أو عضوه 


-< . .8 اا و ل و3 عي 2 
ولو خاصه 1" من قم مسصس عر 5 هسرهة رنحوما أو أخده ليدذأويه و يتعريد ه 


مه 
رام 


فيلك فُْ قرم بلا 7 تفريطر 31 ان 5 ل العم 


آذه 
- ودثمرم ل 72 


اي على السرم أن ستواد ع الصيد وان لستديره » فإن خلف 


2 


وقيضه كان مصضمو 0 عليه ياد أء والقيمة لمآلك 3 قإن' 5 لاك عمط 


20 


القيمة و ان ا 2 امالك 3 


كن المحم راكب داب ١‏ فقلنة مد رسيا أ 


صم 


فى الطريق لق به صنيد فيلك ريه ضانه . رلر ا 0 نكت 


5-5 و 


5 فلا ثى'ء عاير 


أو ماله ىا هو ظاهر وهل يشترط فق عدم صهانه حينئذ كونه محرماً فلو قتله نحو زان محصن 
للدفع صمنه أولا فيه نظر والأول هو القياس » وهل الاختصاص هنا كالمال فله دفعه عنه 
يحتاج لتأمل . ثم رأيت بعضهم ألحق الصيال عليه بالصيال على المال فق ذلك هنا أيضا . 
وقياس كلامهم فى الصيال أن الدفع عن غيره الجر م وماله و اختصاصه كهو عن نحو نفسه . 
( قوله بالخزاء والقيمة لمالك فى العارية ) هو فى قليل من النسخ ومقنضى عدم ذكره ى 
أكثرها أن الوديع يضمنه بالقيمة وهو كذلك إن أرسله ولا جزاء عليه فإن تلف بيده بلا 
تنر يط صننه بابلخزاء دون القيمة كما قاله الرافعى وغيره . واقتضى كلام المجموع ترجيحه 
لأن يده يد أمانة ولو رده للالك لم يسقط عنه ابجزاء مالم يرسله مخلاف المستعير فإنه إذا تلف 
وقم ضيه جنا ونس انر الرائتي ار أخده ين اسيم لودازيال يضمي انه وضتد المصليخة 
ختجعل ككل بك و ديعة اي مثلها ف غير الصيد أقغصدهة المصلحة وإلا فالميد رم استداعه 5 
١‏ قوآه أو بالت ى الطريى ) هو ما أطبقوا 5 هنا وإن اتسلفرا فيه ىق باب الخنايات 


الغرق أن السبب وال شرط يؤثران هنا مطلقاً علا 2 رمق 2 الرصر ا اللتعمين نا 


6 

لومم 

ام 
جيذ 


5 
(ذع) بم عل الخرم. أ كل" يد ع اهو أو ا 2 له بإذنو 
أو بغير إذنم أو أعان علد أو كان كه تسيب فيه » كإنْ أكل من عَمَى ولاجرّاء 
عليه بتبب الأ كل + ولق عله" خلال لآ ترم :ولا قنك له با ف وس 
منه ولا جَزاء عليه ٠‏ ولو بح السرم مدا مار ميْعة كل الأسّعك كخرث 

على كل أحد كله . وإذا تَكَنّلَ هو من إحزْايهٍ ل . 


50 وت اسع وير ساس مله ره #6 58 55 
:(فرع) هذا الذىذ ثرته نبذ لا يستغنى الحاج عن معرقتها وسيأى 
سس ب م+7ب-ئلىي سس يح ببح 
ما لم يتوسعوا به م ( قوله ولاجزاء عليه بسبب الأكل ) أى مما ذحه أو صيد له ولو بإذنه ش 
أو بسبب دلالته أو إعانته كما لااكفارة عليه فى نظيره من قتل' الآدى ولعدم ‏ ماثه بعد ذصحة 
كبيض مذر ء ولآن جزاء نحو ذبحه يغنى عن جزاء آخر . 

( قوله احرم ) أى أو الحلال فى الحرم . 

( قوله صار ميتة ) أى وإن كان الصيد لحلال أذن للمحرم فى ذيحه كما اقنضاه إطلاقهم 
وفارق كسره لييضه نه وحلبه للبنه وقتله جراد فإنه لا تحرمها على الغير يأن حلها لا يتوقف على 
تذكية مخلاف التحيوان فإنه لا يباح إلا سما وهو ليس من أهلها لقيام معتى به كانحومى . 

«( ثتمة )6 اعلم أن السبب هنا وهو ما أثر فى التلف ولم يحصله كالمباشرة وهى ما حصلت 
التلف و أثرت فيه كجرح سار فيضمن ما تلف بنحو شبكة نصها وهو محرم مطلقاً أو فى الحرم 
سواء أكانت علكه ووقع الصيد ذا بعد تحلله وموته أم لاعغلاف ما إذا نصبها وهو حلال 
فى غير الحرم ثم وقم ما ى حال إحرامه . .ويفرق بينه وبين ما لو رى حلالا إلى صيد فأصابه 
محرماً فإنه يضمنه بأن وكوعة فها بمجرده لا يسمى اصطياداً محلاف إصابة السهم له فإنما 
ن فعله . وبحث الأقرعى أخذاً من كلام الرافعى أنه لو نصها لإصلاح ماء وهى منيسا 
ر نحوه لم يضمن وما تلف بصيحتة أو انحلال رباط كلب مع بتقصيره فى الربط وإن 
كان الصسيد غائياً ثم ظهر فقتله سواء أكان محرماً أو حلالاً فى الحرم وإنما لم يضمن 
آدميً أرسل كلبه عليه لأنه معسلم للاصطياد فهو بإرساله كهو بنفسه لا لقتل الادى فلم 
يسبت إليه على لا ختيار الكلب . وقضية ما ذكر أنه لوكان معلا لقتل الآدى فأرسله عليه 

رم-؛د) 


اها ب 
> ام ر> ج88 0-2 3 ساس 0 2 سي ضضم ا 8« امم نيم 
تام ما يتعلق بصيد الإحرام_ رَ يصيد الحرا عر واشحارم » ونباته ؤيبان الحزاء والقدية 


ا : ا 
فى آخر ل( كتابر إن شاء اث تمالى . 


- 


فقتله من واستظور . والمتجه.عندى خلافه كنا يرشد إليه كلامهم فى الحنايات, أما غم بر المع ققال 
جمع متقدمون إنه لا يضمن بالصيد بإرساله ونظر فيه المصنف بأنه ينبغي أن يضمن لآثه سهت 
ل ع الأول على ما إذا لم يكن ضارباً والذى يظهر اعتاده بحث المصنف من أنه 
يضمن مطلقاً لأ-هم توسعوا هنا فى الضمان بالسبب مالم يتوسعوا فى غمره من الأبراب كا هو 
ظاهر لمن تأمل كلامهم . وما تلف بيثر حفرها محرماً إن كانت بغير ملكه أو فى الحرم مطلقاً 
ويصدن مارماه وهو حلال فأصابه ودو مرم أوعكسه وما تلف بنحو بول مركوبه كا أشار 
إليه الماصنف . فلو كان مع الر كسان وثائد اخخص القران يال اكب كا وجيعة عر وإاحد 
من ناوي . أخذأ 0 ئ كلامهم فى :ا باب إتللاف المبائم ويضمن حلال ماله ام فى ابترم 
إعتمد علببا إذأ ارس عليه كلباً . ن الخل أو رماه منه أو عككسه تغليباً لحرمة لا أن يسعى من 
الحرم إلى الحل أو منه إلى الحرم ثم إلى الحل ثم قتله لأن ابتداءء الاصطياد من حين نحو الى 
ولذا سنت النسمية عنده لاالسعى فعلم أنه لاعبرة بكون غير القواثم كالرأس فى اللخرم . هذا , 
ما فى الروضة ضة لكن ف المحموع المذهب أنه يضمن بكل حال حبى لو كانت قوائّه كلها فى 

الحل ورأسه فى الحرم صنه قائماً كان أم لاا ه وعلى ما فى الزوضة لول نعتمد على ما قيبه 
لم يضمن والعمرة ف النائم ممستقره كا نقله الإسنوى عن 00 ٠»‏ لكن جرم 
غيره نحرمة النانم نصفه فى الحرم م ونصفه ف الحل ويوافقه مامر عن | جموع ويضمن الخحلالك 
الذى بالحل صيداً به إن مر السهم بالخرم وكفلك الكلب إن تعمن ل طريقاً له ويضمن. 
أيضاً صيداً دخا لى ارم م قت سهم رماء له أو لغيره فيه لاكاب أرسله إلا إن تعين اخرم 
مقراً . ولو رى :الخحصاة السابعة ثم رى صبداً قبل وقوعها فى الحمرة لرّمه الحزاء : وواعم عرض 
بأن ذلك لا يتصورلآن المرمى فى وسط الحرم فلا فرق بمن رميه قبل التحلل وبععده . وأجاب 
المصنف بأنه يتصور فى صيد مملوك فلو رماه بعد وقوعها ف المرى فلا جزاء لآن الحلال إذا 
قتل فى الحرم صيداً مملوك كالم يازمه الجزاء كنا مراع ومثل ذلك ما لو رماه م تحلل. بتقصير 
شعره م أصابه؛ ولو لشترك حرمون فى قتل صيد لزمهم جزاء واحد :ولو صوماً لكن يجير 


كل المنكسر ولكل أن د يختار الإخراج مما شاء من المثل والطمام والعتوم © أو حرم وخلال 
أو ومحلون فعلى امحرم ققط القسط باعتبار الرءوس . والو تبسك خلال حمامة ,قله من الحل 


فهلك فرخها أو بيضها ركيم درفم ازمر الحرم فهلك فى الحل صفنهما جميعاً . ولو 


5١١ 
فصل ) هذا عترتمات” الإطرام_الَّبْمَهُ وما تمل بها ء وللرأة كالرجل فى برها‎ ( 


7 وض ر‎ ٠. 


ا ل ا أنه ُو ها لبش الخبيط وس رأسها با » يحرم غلها صقر 
وجهها » ويحب على حبرم التُحفُظ” من هذره الحرّمات إل فى م اضر النذر الذى 
بيت عليه . ورا ارمكب ف الاكد خيكاً م جد الاك ل أنا أقَرى 
متواهماً أنه بالتزام الفيدية اي من وبال المصيية » وذلك 06 ضري" 
وَجِبْل قبي » فإنه بحرم 55 الفملّ » وإذا خالف 0 وَوَحِيك الفدي” 
ولدست الفدية مبيحَة للإقدام على _ضل ار ا 0 د الفاعل كجيالم 
من 0 أن أرب" ار وأرى والحد يطبرى ٠‏ ومن سل ثبنا مما بكم 


٠.‏ دس شام يار > شور مس 


بتحريعه قد أخرج حبحه عن أن , ن مبرورا . 
( فصل ) وما سِوى هزه الحركمات السبعة 0 تحرّم رُم على اللحرم. . 


ن ذلك غسل 7 :راع واعنا ينافك مسن الوسخ كالسار واتلطمرل وغيرهما من غير 
8 > عو ور 


انف ثىء من شمُره لكن لأولى أن لايل ٠‏ لأن ذلك مرو مد بن لقره واْحاج مث ث أغبر 


أخذ صيد الحرم وأطلقه فى الحل لم ياز مه رده إلى الحرم لقدرته عليه . نعم قياس ما مر ف 
التنفير أنه فى صفانه حى يعود لحاه أو يسكن غيره ويألفه «والرا مركي ا عرد انراد 


احد . ولو دخل حرى الحل فللدللال اصطياده كا حرم عكسه 3 واعم أن كل محطور 
فعله امحرم تعدياً فيه الفدية إلا نحو عمّد التكاح وتكرير النظر بشبوة حى أنزل » والمتسبب 
بنحو إمساك فى قتل ع ترم أخخر اأصبيلة ميملك فنك د سلهة ., 
) قوله إلثاما اسكئنيناه 0 يضم إليه اندتصاص ن الرجل د اخ ومشدماته 5 لى مامر ؟ 
( قوله .وليست الفدية مبيحة 35 5 فعل اي ) أى ولا رافعة لإتمه من أله 
كسائر الكفارات ( قوله وماسوى صسذه المحرمات السبعة الخ ) لا حرم أيضأ خضاب 


| 20017 - 
وقال العاف رحمة 3 الي : فَإِدًا 2 يسدر والخلي» حبنت أن" 


يفار ولا تحب الفدية” . وقالة الشّافَيءٌ رحة اله تالى : وإذا عََلَهُ من 17 
أخبت أن 20 ار أناملر ونال يم مايل ركيثة ويشْربٌ اللاء أصّول 


هم 


شم ه ولا كه بأظتاره . 


اعا>ه ال ور م 0 1 2 2 8 
ومن داك عل البدنٍ وهو جابز للمحر م ق الخام وغيره ولا يكره 

5 0 دع او ع 
ور كو امه 2 الا كتحال بما لاطيب فيه ويكره بالإمد فون الترياء 
لذ الحاجة ل بالفطد والمجامة إذا لم يقطم شَْراً ٠‏ وله بك 


٠. 5-5 00 8--‏ - 
شمره بأظفاره على وَجْمٍ را ا أن لا يِفَل » فو حَك 
عه فقا ل ش -> ٠‏ يو 


3 م ساك 5 2 ىل جام ع2 0 - 
وه أو لحيته قسقط محكه شعرات" او شعرة ازمته الفدية . ولو 0 000 


وشّكة 20015 زائلا أم ا حك قلا و إفدية ع لى المح ٠.‏ وله أن" ع 0 


من “يدنه ونيايه. 


( قوله والمستحب أن لايفعل ) مله كا هو ظاعر فى محل فيه شعر لأنه يخشى من الحك 
وجعلوا هذا مستي من بطلان الصلاة الفعل الكثير ولو سبوا وعلوة ب بأنه 0 ذلك 
وكا حزارة هنا وإن عام أنه يحصل به انتتاف الشعر . وابؤيده هامر من جواز الحلق لشدة 


2 ل ات 
3 عل يت ٠.‏ اي 0 6 . عرو 
ولا كراحةَ في ذلك » وله 00 مق 0 فقتل سكا تحب ليزه . 
يتك لتخم آنا عل وك ولحيقة » فإن ا ا فنا سل وكحلها 
سه م ل 5 ع سر سل 
تصداق ولو بلهمةّ » 0 عليه اد رجه ال 5 قال نبور امعان -: : 
.1 20 8 لد هم 2 
جا شد لك وروا 1 وَاحِبّ لما فيه من إِزَالةَ الأدَى عن ارأس . 
"وى لوو م حر ابل عدر رسء ماعرة. 0000 
وللمحرم أن يلشد الشئر الذى يا ادم شية ٠.‏ ولا يكره لشحرم والمحرمة الذظلر 
فى امراة » وى قول يكره لهما. 
00 ا و م 2 لج ع 2 5 7 تما- 2 1 
) فرع ) ليا يسك المج و اأممرة ىو من خر - رمن 
3 ض 2 1 م 5 دم . 5 000 2 
1 رجاه ووعاتم م تعبت ان لب لوقا الك بزل حل لاير لاس 


ل ام د ل لم ا و ا وان ا ل مها سم 010 د 
لو امتداخلت المرأة ذكر نام فنسد ححها وعثرتها . وال تعالى أعم . 


القمل لأن هذا لم يكن مثل ذلك ور أحديدك : 

( قوله ولا كراهة فى ذلك) يحتملأن غير ا محر مكذلك ويحتملالكراهة خخروجاً من الدلان 
فق حرمته بل اعتمدها بعض أنمتنا فقال يحرم تنحيته حياً لما فيه من تعذيبه ووجه تضعيفه 
الذى يظهر من كلامهم ع علته بأنا لانسم أن فى ذلك تعذيباً فإنه قد يغتذى بغر دم الادى. 
ويؤيد عدم الحرمة قول المصنف كا يستحب لغبره وفارق المحرم غيره بأن فى قتله ترفهاً 
وهو لا يناسب المحرم . ْ 

( قوله ويكره للمحرم إلخ) ممتضاه اختصاص الكراهة والتصدق بالرأس 
وهو حسن كا قاله الزركشى أخذاً من : نس اليل بره لأ اد لشي يه فش 
مخلاف الرأس .ففيه وجهان ومئله الحية لأن النرفة فبما بإزالته أكثر وكالقمل فيا 
ومدوس العقاة عاجدي مه ركد الا موك لد ررس ١‏ 


الدة 


الاب التالرث” 
( فى .وغول مكة زادها اله تعالى شرة] وتمظما وما بتماق به وفيه تمانية فصول 4 
الأولاق آذان ذخوط] وف مماءا إخدئ عدر 


ءءء 6 ا 5 0 مه" 5 7 5 
) الاولى ( يلبقغى 7 عل أحر أمه ه بالحج | او العمرة من الأيقات او غيره 


در عرو 


أن / يتوجه إلى مكلّة 2 وممها د خروحه إل عرفات 04 فبذه هى السّنة . 


أما ما 1 حجيسج العراق فى مذه 0 92 عدرهم إلى عرافآتٍ قبل 

و2 : 3 م 

0 مسكة لصيق وَكحم تحفيه وت تعن 0 4 منها هذه 4 وطاق" 

٠ 8‏ وسيل السىٍ : دزيارة الم وكير المكلاة بالسجد الحرام » 
000 5 0 

وحور خطية الإمام فى اليوم الاب بع مك4 اليك فد ليل “عرنات © 

ا ل ا ا لوا ل الا ا 0 05 


الاب الشالث 


فى دخول مك زادها الله تعالىشرفاً وتعظم)” 

يقال مكة بام وبكة بالباء » لغتان مسواهما واحد وهو البلد كإ يعم مما سيذكره المصتف 
:لبان الكامسن ؛ وقيل بالمم حرم وبالباء للمسجد؛ وقيل بالمم للبلد وبالباءللبيت مع المطاف 
وقيل بدونه . 

( قوله ففيه تفويت لسين كثيرة ) ظاهره فرات ثواما وإن عذر لضيق وقت أو نحوه ِ 
وينبغى أن يأتى فيه الليلاف المشهور فيمن ترك اللهاعة لعذر والمذهب منه عدم الحصول 
واختار كثيرون خلاقه . 

( قوله وحضور خخطبة الإمام فى اليوم السابع ) لا ينان ما قاله احب الطبرى من أنه يسن 
لإمامهم أن يفعل ما يفعل بمكة لو دخلها لأن ما قاله امحب معتر ض بأنه غريب وعل تسليمه 
فهو نادر وعلى تقدير فعله ففضل الحطبة بمكة أعلى فقد فاته الفضل ل أو كاله . 


هللات 
0000 000 : رشبي نع م اق بر بو حل دن 
عوالضّلوات با » وحضورٌ تلك الشاهد : وغيرٌ ذلك ما سنذ كره إن" شاء الله تعالن 


( السأة الثانية ) إذا ملم الحرم ققد امَْحَبٌ يعض أصنا ينا أن' يقؤل : اللبم 

ذا حَرمك وأمثك تَحرّئّى على الثار وآمنى عذّابك يرام ل عبادك واجملنى 

من أولائيك وأهمل طعتك » ويسْتشدر ين الختوع والطلضوع فى كُلبه 
وجسدم ما أمكتة .. 


( الثالت ة ) إذا بل مَكَة اغتسل بذى 0 ْنم الطاء وحور ب 


( قله ليلة عرقة ) صريح ف بطلان ما اشتهر على الألسنة من أن الليل يسبق النهارإلا ليلة 
-عرقة فإنها متأخرة عن يومها وسبب هذا ظن أن إلحاق ليلة النحر به فى نحصيل الوقوف يلحقها. 
به فى التسمية وليس كذلك ( ق[ه فقد استحب ب امع بات ركيد فقد اغتمده 
المتأخرون وغيرهما .. .وروى ابن حماعة ' نحوه عن أحمذ قال وزاد بعض السلف : ووفقى 
للعمل بطاعتكوامئن على بقضاء مناسكك وتب على إنك أنت التواب الرحم (قوله ويستحضر 
الخ ) أىلحديث من دخل مكة فتواضع لله عز وجل وآثر رضا الله' تعالى على حميع. أموره 
لم مخرج من الدنيا حبى يغفر له وسنده حسن ( قوله من الخشوع والحضوع فق قلبه وجسده ) 
لف ونشر غير مرتب إذ انلمشوع تسكين الحوارح والحضوع فراغ القلب من غير ما هو 
.بصدده مع استحضارعظمة الله وجلاله وربوبيته وغير ذلك مما يناسبه (قوله اغتسل بذى طوى) 
أى وبات بها للاتباع وليتقوى به على عا يستقبله من العيادة . وذو طوى مقصورة مصروفة 
على إرادة المكان وغير مصروفة على إرادة البقعة » وسميت يذلك لبئر هناك مطوية بالحجارة 
م يكن مة غبرها قنسي الوادى إلها . وعم مما مرق الإحرام أنه لوغجز عن هذا القسل 
تيمم د وظاهر كلامهم أن المراد بعجزه عنه ما يشمل ققد الماء قبل الدخول وإن كان-الماء 
بالبلد وبينه وبينهدون حد الغوث السابق وقد يوجه بأن حل وجوب الطلبما إذا أمن خروج 
الوقت ووقت الغسل قبل الدخوول » فلوأمرناه بالصبر للماء الذى هو داخل البلد فا تالوقت» 


خودت 
00 ومى فى أسفل مكة فى صب طريق المَمرّة الممتادق ومْجد عائشة 
عنما فيل فه بي غال دول مكة» حذا إناكان طَرينه عل 


ذى طوتى وإلا اعُتمَل” فى غيرهاء وهذا الل لكر أحد حلى الخائض 
والتفماه والصى وقد بق 7 يانه فى باب الإخرام . 


( اوامة ) السناة أن مداخل مك ون تي كداء بفتح الكآاف والمد ه 
وهى بأعلى مكة ينحدر منبا إلى القابر ء وإذا حرج راجا إلى بلوه خرج من ثنية 
كد بغم الكافب والقصسر والشنوين » وهمى بأمفل مك يفريه 


ولايناق ذلك ما ياقى من أنه يسن تداركه بعدالدخول لأآن ذاك بمنزلة القضاء (قوله وهىالخ) 
موافق لقول البدر بن حماعة والتى الفاسى ويوافقه كلام الأزر قوف صحيح البخارىما يؤيده. 
هى ما بين الثنية التى يصعد [إلمها من الوادى المعروف يالز اهر وبين ثنية كداء الذى ينحدر مها 
إلى المقاار والأبطح » ويسمى أهل مكة هذا الموضع بن الحجونن » ولايناق ذلك قول 
“الف بعد وإلى صوب ذى طوى لآن الثنية السفا لى الى هى عند باب. مكة المسمى الآن. 
باب شبيكة إلى صوب ذاك المحل وإن كان بيهما بعد يسير. :وله يصح حل كلامه أو له 
على قول المحب الطعرى ى ذى طوى إنها عند باب مكة أى المذكور .إلا أن يريد المحب. 
بالعندية أنها فى ذلك الصوبٍ فحينئذ يوافق ما مر فى تعريفها ( قوله حبى الخائض الخ ) 
أى والخلال لأنه ملقم َل اغتسل لدخوها عام الفتح وهو حلال ( قولهبنتح الكاف والمد.). 
أى و بالدال 0 وبجوز صرفها وعدمه وتسمى الآن بالحجون الثانلى . وحكمة الدخول 
منها الإشعار بقصده محلا عالى المقدار والتفاؤل أنه استولى على مطلوياته الى قصدها من 
خرى الدنيا والآخرة (قوله راجعاً إلى بلده) ليس بقيد يل اللحارج لنحو التنعم بسن له ذلك 
(قوله خرج من ثنية كداً) ظاهره ماب فى العليا من ندب التهريج إلها لمن ليست عا لىطر يققه أنه 
يسن ذلك هنا أيضاً وإن لم نقل بما يأنى فى الحرو ج إلى عرفة (قوله والتنوين) أى وعدمه (قوله 
بقرب جبل قعيقعان) يؤيد ما اقتضاه كلام المحب الطبرى أنها التى بى علنها باب الشبيكة» 

فما اقتضاه كلام البدر بن جماعة من أنما الى عندها المحل المعروف يقير ألى لحب منازع 


10 - 
دبل قميقمان وإلى صو'ب ذى طرّى . ود كر عض أصحا ينا أن روج 
إلى عادر سس أبنا أن يكرن" ين ذه الثثل . وتيك ى اطريق الطبئة” 
(واعلم ) أنه المذقب المّحيح ا 0 
أن" الدخولة دن االعدطة لديا يحب نكلء داخل سَوَاء كانت فى صوابٍ 


طقَهد أم لم تكن فى طَرِيتَهِ » فقد صم أن" رسول الله على الله عليه وسلم 
لك 
فيه (قوله وذكر بعض أصحابنا) نقله أيضآ فى الماجموع لكنه قال إنه غريب بعيد قيل لآنه 
لم يفارق مكة مفارقة انصراف بالكلية بل ليفعل مابنى البيت لأجله وفيه تعظيمه فلم ينتقل من 
علو إلى سفل الذى هو حكمة الحروج من الثنية السفلى » وقد يجاب بما مر من أنه إنما 
يسن لهالإحرام منطر ف مكة الأبعد كغيره من المواقيت لآنه فى غير ها قاصد لمحل أشرف 
بخلافها فالقول بأنه لم ينتقل من علوإلى سفل ممنوع إلا أن يوجه بأنه لم ينتقل إلا لما يتوقف 
عليه صحة نسكه فلم يكن ذلك انتقالا لسفل من هذه الحيثية (قوله واعلم أن المذهب الصحيح. 
الخ ) وهو ما مثشى عليهأيضاً فى المجموع وزوائدالروضة واعتمدهلتأخرون خلافاً للرافعى 
حيث اعتمد ما ذكره عن الصيدلانى وغيره وذلك لأنه طلم عدل إليها قصداً إذ هى على 
غير طريقه ما يشهد له الحس مخلاف الغسل فإن الداخل من غير طريق المدينة لا يؤمر بالتعريج. 
لذى طوى بل يغتسل من طريقه الى ورد مها على نحو مسافة ذى طوى قاله ق المجموع .. 
لكن بحث المحب الطيرى بأنه يسن لكل حاج التعريج إلما والاغتسال ها اقتداء وتيركا” 
وجزم به الزعفرانى » وأيده بعضهم بأنه قياس ما مر فى الثنية العنيا » لكن فرق الإسنوى 
بأن ماذكر فها من الحكمة السابقة غغر حاصل بسلوك غيرها بخلاف الغسل فإن القصد منه 
النظافة ثم نظر فيه بأن المعرج للدخول مها يمر بذى طوى أو يحاذسما » فاذا أمر المدنى بذهابه. 
إلى قبل وجهه ليغتسل مها ثم يرجع إلى خلف فأمر غيره وقد مر با أو قاربها بالأول © 
ورد يأنه لا توقف فى أن من صار هكذا يؤمر به حينئذ مها » وليس الكلام فيه وإكما 
الكلام قبل صيرورته سبذه احالة فالسئة له حيتئذ الدخول من الثنية العليا ولا يقال بعثله ى. 
الغسل . هذا والذى يظهر حمل كلام المجموع على أصل السنة وكلام المحب على كاها 4 


مآ 


. ىه سس هس 2 م 5 2 07 ثم 
دحل منها ولم تكن صواب طريقه . وقد ذهب أبْو بعكر الصكدلا وجماعة 


من أضصحابناً الخَراساشين إلى أنه ٠41‏ تحب حول منها إن كانت فى مأزيقه ع 
وأما من لم تكن فى طريقه قالوا لا يشتحب له المدول إلييا » قالوا وإنا 
ا 2 5 م 5 . سن ابرروةءعا م 3 3 
دحَلها النى وَكْيَهْ اتنانا وهذا ضيف مردود , والصّواب )نه “شلية نمه 


2ع 


. 2 رضاع عم م 5 ع 52 م 8 1 

( الحاسة ) ا"ختلف” أصحا با فى أنه الأنضل أن يداخل ماشياً أم را كا , 

ع> ثُ كا مار عمابير . ا 5 00 آل 500 0 
والاصح أن المتى أفضل » وعلى هذا قيل الأؤلى أن' يكون حافاً إذا لم مخش 
أيه ول يلقه مشقة 1 5 
( السادسة ) دول مك 6 ومهاراً 4 4 ققد دخلياً ل لله ال 
سس يجيج بي ب ب ب ب سلس س2 
فمن أراد الكمال سن له التعريج إلبا قصداً وإن لم تكن على طريقه تحصيلة لكيال 
الاتباع » ومن لاا حصل له أصل السنة بالغسل من مثل مساقتها » ولا يقال بمثل 
ذلك ف الثنية العليا لما فرق به الإسنوى ى . ومقتضى كلام المحب الطيرى أنه حيث تعذر 
الغسل سن له القضوء وهو ظاهر وواضح أن مراده بالتعذر التعسر وأنه إذا توضاً تيمم أيضاً 


كن . وشمل. قوله لكل داخل المرأة والحلال ع م 


0111100”ظظ 
قال الحليمى يسن المشى والحفاء. من من أول الحرم. ويئيده ما رواه ابن ماجة عن ابن عباس ١‏ 
رضى الله تعالى عنهما أن الأنبياء كانوا يدخلون الحرم حفاة مشاة بناء على شثمول لفظ الأنيباء 
لنبينا عليه وعلهم .أفضل للصلاة والسلام : ومحث الأذرعى أن دخجول المرأة ى نحو هودجها 
يلا أفضل ثم قال وإطلاقهم قتضيى النسوية والأقرب ما نه أولا . . 1 


5 


0 2-2 ايا 7 وس .وه وص ٍ- م 5 . 
نبآراً فى الْسيْ وَلْيلانى عمرة: لهء وأيرماً أفضل فيه وجبآن» أصحهما بارا » والثانى 
هما سواه فى الفضيلة . 


1 عمة 0 2 ل 9 1 0000 
( الابمة ) يبنى أن يتحفظ فى دخوله من إبذاء ا 


ذ علكه 9 


ويتلطف يمن يرجه ويلح بقَلبو جلالة البيْمَدَ الى هو. فنها والتى هو 


- 28 و و 
متوجّه إلهاء وميد عذار من رَاحَهُ » وما فزعت اه اا ف ا 


اير 


( الثامنة ) ينْبَنى لمن يأف ون غير . الخرم .أن" لا يدخل مكّة إلا 37 


- 


مج أو مرة » وهل رمد ذلك أم هر متسب فيه خلافة نطو يخقه 


لاثة : أقوالر أصَعْرَ سخ أنه ملي ٠»‏ والثاق أ أنه" واب ؛ والثالئ إن كان ممن' 


قل لمر افعو رن 0 
انا فى الحج أفضل اتباعاً لفعلة ملم يل لكن كلام أصحابنا ينافيه. »ء ويوجه بأن الأولى 
لأ يما وقع أى جه ويقاس عليه العمزة والدخول ب ليلا واقعة بحال محتملة» والدخول 
تجار فى الحج كان قصبداً لأنه يلتم بات بذى طوى ثم دخل بارا فكان :تأخير الدخول 
اليه دالا على فضله على اليل مطلفا. 


( وله أصحهما مباراً ) آى والأفضل أن يكون أله لما صح أنه يله ل يه دخلها صبسبخ 
رابعة مضت من ذى الحجة 0 يوم الأحد ٠‏ ويفهم من كلامه أنه م اق دخوله 
ليلاً وهو كذلك الما مر أنه ع مَرْبَمٍ دخلها فى عمرة الحعرانة ليلا » ولم يذكر أصصابنا أنه يسن 
الحروج مها ليلا أو نباراً » ل أخر ج سعيد بن منصور عن إبراهيم النخفى. كانوا يستحبونة 
دخوها هارا والحروج منها ليلا”. 


(قوله أن لا يدخل مكة ) , يعى الحرم كما مطاف : 


( قله أصحها أنه مستحب ) أى ويكره تركه ويسن له دم فيا يظهر خروجا من خلاف 
من أوجبه . ولافرق فى ندب الإحرام بين أن يقصد مكة أو الحرم » ومقتضى تعليلهم 


ات 
سي ل را ار عر ار الى 2 ان 5 اسم . 5 ٠.‏ 
يقكزر دخوله كالمطايينَ والشائين رالصيادين و ركم حب ؛ وإن 
1 04 7 اير 3 م 02 000 
كان مم لا بتسكرار* وخوه كالتاجر 2 0 والك * إذا جم 
من" سَفرم وجب . وإذا قلنا يحب فله ؟ ثلا 
أحدها : أن' 0 م يحب بلا خلاف » ولو أؤن له سَيده 
3 24 س “6+ ٠‏ 
فى الدخول محرما لم يازمة” 
اط "١‏ لا ل مو وق ور اد 57 
والثانى : أن بىء من" خارج الحرم » أما أهْل الحرم فلا إحر ام علبهم بلا خلافي. 


الثالث : أن" يكون آمناً فى دُحواء وأن" لا يحل تتا ٠‏ فأما داخلها خا ينا 
ٌ من الم أو كر يه :وهو شير أو تحوهماء أو لا التضكه اكور لأداء السك 4 
0 َه القدالنً وك أو فَأطِمر مع قل 2 الإرام بلاخلاتر 8 0 

جب الدخولة محرما فدخل غير تحرمر عصى ولا قضاء عليه نوات سي لا 9 
تي انع نا كآنه فلي ول فيه عليه : 


الندب بالقياس على ححية المسنجد لداخله حصول السنة بالإحرام بعد الدخول » وعليه فهل 
يفوت بالحلوس أو بطول الزمن وما ضابط الطول محل نظر ء لكن مقتفى كلام المصنف. 
تفريعاً على الضعيف أنه يفوت بمجرد الدخول وليس ببعيد » وعليه فهو مشابه للتحية من. 
جهة أن فى كل إظهار تعظم وإجلال . 

( قله عصى ولاقضاء الخ) قالوا وهنا من الشواذ لآن كل من ترك نسكا واجبة 
فعليه القضاء والكفارة إلا هذا 4 وقد بجحب الآداء ا القضاء كالرى ورد. 
السلام والفرار من الزحففب وترك صوم يوم من نذر صوم الدهر : وخص المتولى الحلاف 
فى الوجوب بما إذا كان الداخل قد قضى فرض الإسلام : قال الزركشى وظاهره أنه إذا 


ا ف 
م عورم 6 0 رار لع ل ل ا سسلام سر إل 3 
والأمَحٌ أن حم دخول الحرم كحك دخول مكة كما ذ كرناه لاشترا كهما 
ا 9 3 ١‏ 93 
ق الحرّمر 3 
5 7 ا ا 27م ٠‏ اس .دس ديه 5 
( التأسعة ) ستحب إذا وم يصيره على البِيتِ أن رقم يديه ©» ققد جاء 
ساس 7 02 0 ل - 
أنه ساب" دعاه المسثلم عند رذية الكعبة 


كان عليه تعين قطعاً . ثم قول المصنف ولا قضاء الخ يشكل عليه ما مر فها إذا جاوز 
لميقات مريداً للنسك بلا إحرام فإنه يجب عليه العود مالم يتلبس بنسك فلم لايقال بنظيره 
هنا ؛ وقد يجاب أخذاً من كلام المصنف بأن الإحرام هنا تحية لدخول الحرم أو مكة فإذا 
دخل بلا إحرام فات المعنى الذى شرع له فلم يجب تداركه حلاف ئمة فإنه لنس نحية لشبىء 
وإعا هو متعلق بإرادة النسك وعدمها . 

( قوله والأصح أن حكم دخؤل الحرم الخ ) الظاهر أن هذا مستأنف وليس من تفريعات 
الضعيف فيفيد جريان لحلاف السابق فى دخول مكة هنا أو بدليلتعليله باشتر ا كهما ف الحرمة» 
ومقابل الأصح له أن يفرق بأن مكة امتازت على الحرم بأحكام فلم يلزم إلحاقه ها هنا . 

( قوله إذا وقع بصره على البيت ) تبع فيه الشافعى والأصحاب وهو ظاهر فى أن هذا 
لايسن للأعمى ومن فى ظلمة وغليه مشى الأذرعى لكن رجح جمع متأخرون خلافه وعليه 
فهل يقولان ذلك فى امحل الذى براه غيرهها منه أو عند دخول المسجد أو ملامسة البيت تر دد 
والأوجه الأول . وإذا تأملت ما تقزل علمت أنهم متفقون فى البصير مع عدم ظلمة على أنه 
لا يقوله إلا إن عاين البيت ولايكى وصوله للمحل الذى كان يرى مته البيت قبل ارتفاع 
الأبنية وهو المسمى برأس الردم والآن بالمدعى إذ لو كنى ذلك لاستوى الأعمى وغغيره ولم 
يأت الردد المذكور . ولا يناق ما ذكر قول المصنف الآلى وهناك يقف ويدعو لأآن ذالك 
دعاء بما أراد لا -بذا الوارد » و-بذا يعلم أن الأولى الوتوف عمة والدعاء اقتداء وتتركا يمن 
وقف نمة من الأخيار ودعا وإن زال سبب ذلك من رؤية الببت » وقيل الأظهر عدم ندب 
ذلك لانتفاء سبيه . 


( قوله أن يرفع يديه) هو الأشبر عند أهل العلل كما قال السبى » وحديث نفيه معارض بأن 
الإثبات مقذم على النى » على أن سفيان واين المبارك وأحمد وإبعاق ضعفوه . 
( قوله فقد جاء أنه يستجاب دعاء المسسم عند رؤية الكعبة ) أى فى حديث غريب 


١ 


اانا © 


2 ممه ذه م ال سه عم ام 


ويقول : الاجم زد هذا البيت تشريفاً وتعظيماً وتكرعاً و 


به وزدا من عير 
وقذه ل ف لقيو للها و تيع رقي ورا وني إبيه تن 
أنت المّلام ومنك السلام فحينا ر بن بالسلامر 0 00 ما أحب من 3-5 تٍِِ الآخرة 
والدنياً » وأمر) سوال المفرة . 


30101 - ره 1000 ص ا 0 ” ات ررم ٠.‏ 
( داعم ) أن جا كران لله شرفاً رئيسم يرى قبل دخول المسجبر 

2 .اءوة عر الث ثم حابى ”7 
ف وضع يقال له رأس اروم إذا دخل من" أغلى مكة » وهناك يقف ويدعو. 


و شبةى 5 سح ف كوف مواضا يَأذَى به المآنون أو غيرم . 


وععا بر ةم اوم 2 روج © لومم ع قار 
ته 0 00 0 7 طَّ عض 0 00 0_2 ع ميحس و_-_- 0 
واتعد لل والفضوع فيذه عادة الصالحين وعياد ا المارفين » لان رؤية الببت تدذ 23 
ا ٍ- 


2 


وتشوق إل ونية البيت . 


ع سب ِ_-2 


( وقد حى ) أن ار ملت معكة فلت 86 أبن بيت فى ء ققيل” 


الان تر ينه 0 لما البيت” الوا 1 5 00 فاشتدت" نحوه فالصقت جبيبها 


رواه ابن ماجة أن رسول الله ملت قال و تفتح أبواب السماء وتستجاب دعوة المسلم 
عند رؤية الكعبة » والسنة أن يكون دعاؤه وهو واقف . 

( قوله ويقول اللهم زد هذا البيت : تشريفأ وتعظيا را وا وزد من شرفه. 
وعظمه من حجه أو اعتمره تشريفاً وتكر عا وتعظباً وبراً . ويضيف إليه اللهم أنت السلام 
ومنك السلام فحينا ربنا بالسلام ) ويدعو بما أحب من مهمات الآخر والدنيا وأهمهما 
كز ا 


( قله ومهابة ) فى الدعاء للك 1 فى الدعاء للزائر قال رافق هوالو و 


5 
وعن ) ألى 7 المي لم رجه أل “سال أنه 0 عله عنل” ا الكحبق 
نه أنأق نانش : 


ل وخر طٍَ استتجار 007 أ 
7 ل ف في 40 ع ب عا مها امم 


قماش وتغيير 56 ولا شىء آخر ص الطوافر ؛ وشت بعص الرا فق عند" متأعهم 


0005 م 3 ا 7 م 
سر جعوا إلى رواحلوم .ومتاعيثم واستتجار السزلر 


ونص الأم والأصراب وغلطوا المرنى فى ذكر المهابة فبما لآن المهابة تليق بالبيت والر يليق 
بالزائر ادن ارام والإجلاك وهو الاتماع ىالإتسبات وقيل الطاعة » وجمعه ؟ فى الوجيز 
يما فى الأول ضعيت أضأ وات روى فيه الأززى حديثاً لآأئهامرسل وق إنتادة معت 
والطيرانى وابن ماجة حديئاً مز فوع أن فى دف ريا ولا يعارضه أن ار الذى أشار 
إليه الشيخان مرما سل أيضاً لآنه أنبت من هذا فكان العمل به أولى الام رضت الك 
بابر من حي ثكثرة زائريه : والتشريف الترفيع والإعلاء » والتعظ لم التبجيل » والتكريم 

التفضيل قال الآ زهرى والسلام الأول من أسمائه تعالى أى ومعناه 0 
والثانى معناه من أكرمه بالسلام م فقد سلم . فحينا ربنا بالسلاه | أى سلمنا بتحيتك من جميسع. 
الات . فإن قلت م قدم فى الدعاء لبيت التعظي على التكرم وعكسه فى الزائر » قلت إما: 
لآنه من باب التفغن فى أساليب الخطاب أو لآن المقاء مام إظهار لعظمة البيت وشرفه فكأن. 


ذكز العظمة عقب ذكر ال مرك ومس ررم ١‏ فى ذلك . 
( قوله وعن أبى بكر الشبلى رحمه الله أنه غشى عليه عند رؤية الببت ثم أفاق فأنشد ). 
0 هذه دارهم وأنت حب مابقاء الدموع فى الآماق ب 


بحكى ذلك عن أبى الفضل احوهرى أيضاً ولا مانم من أن لك .وقع لكيل منهما 


000 ظ 

لك 7 2< 0 1 0 ٠.‏ 5 ش 57 اي مم 12-2 
بل" إذا فرغ من ألد عام عند راس الردمر صسنيك المدحد ودحله من يبأب 
٠ 22‏ - 4م م م . 2 5 د تي 5 3 5 اص 
بى شلية 4 والد خوك من باب بي صلية مستحب لكل قارمر من أى جبة كآن 


2 - 


ا خلافر, وكا تومت اماد تجيلة أو عَريقة لا ييز لرتجال لعجب ذا أن 
براه اس ا ا لاما 
تَوَّخْر الطواف ودُخول السسّجد إلى الليل ؛ 

( قله بل إذا فرغ من الدعاء عند رأس الردم قصد المسجد ودخله من باب بى شيبة ) 
هو المسمى الآن يباب السلام » ووجه اختصاضه بذلك مع الاتباع أنه فى جهة باب الكعبة ووجهها 
والحجر الأسود والمنمر والمقام؛ وهذه الخهة هى أفضل جهات البيت كما قاله العز بنعبد السلام 

( قله والوصرل عق باح قية ملعب لكل قادم من أىاسية كان باد علات ) 
فارق اللحلاف ى الدخول من الثنبة العليا بأن الدوران حول المسجد لا يشق بخلافه حول 
البلد وسكتوا عما يحرج منه إلى بلده . وق النوادر لابن حبيب المالى أنه له خرج إلى 
المدينة من باب ببى سهم وهو المسمى الآن :بياب العمرة . وق الطير انى عن ١‏ ءنعمر رضى الله 
تعالى عنهما سند فى أحد رجاله نظر وبقيهم رجال الصحيح أنه مَل خرج إلا من باب 
الحزورة ؛ "أو أخر جه الببى عنه أيضاً » فالعمل به أولى لأنه يعمل بمثله فى الفضائل ٠.‏ 
والأول لم نعلم أحداً من الحدثين خرج فيه حديثً 3 وقول ابن حبيب ذلك لا يرتقى به إلى 
رتبة الحديث الضعيف كا لا يخفى . وكأن الإسنوى إنما اعتمده لأنه لم ير ما يخالفه مما ذكر. 
ثم رأيت أحمد روى عن بعض الصحابة : رأيت رسولالله يت على راحلته واقفآ بالحزورة 
يعبى فى حال خروجه من مكة يول لمكة « والله إنك حير أرض الله وأحب أرض الله إلى 
الله ولولا أنى أخرجت منك ما حرجت .» رواه اللرمذى والنسائى وابن ماجة وابن حيان 
والدارقطى 3 زاد الرمذى أنه حسن صحيح » وغُره أنه على شرط الشيخين » وحيئذ فهذا 
ظاهر أو صريح فها ذكرته من ندب ا حر وج من باب الحزورة » ويندب هذا لكل مسافر 
.من مكة ولو لغير بلده كا هو ظاهر . 00 ا 

( قوله ولو قدمت امرأة حميلة أو شريفة لا ترز للرجال : استحب ها أن تواخر الطواف. ' 
'ودخول المسجد إلى الليل ) قنده ان جماعة إذا أمنت الحيض المضر أى الذى يطول زمنه » | 
واستحسنه غيره وفيه نظر » فإ : بروزها ارا مفسدة وقى مبادرها مصلحة ٠‏ ودرء المفاسد 
مقدم على جلب المصالح » على أن. طواف القدوم لا يفوت بالتأخير كا يأتى . نعم إن. 
فرض امتداده إلى سفرها ايجه الحزم بالمبادرة ‏ بطواف الركن حذراً من الوقوع ف ٠ورطة‏ 
بقاء الإحرام وإن كان لها التحلل بعد السفر كما يأتى والقمولى تبعاً للرافعى وقول المصنفهنا 


هاما - 
ع دوو الس اي الل مر 00 عي وديم 5ت ِ. 
ويقدم. وه اليمنى فى الدغول زيول أعوذ باللم العظلم وبوجيبدمةر 
الحكرم وسلطانة لقتديم من > الشيُطآن الحم © بم اذو والجد شه » للم صل 
على ل وعل آل علد وس » الهم ار لى ذتوبى وافتح لى أب "اب راحتك . 
وإذا حرج دم رجله السسرى قال" هذا إلا 46 0 : وافح لى ا 


سم اه على وى 8 


فضلاك 8 وا ل 1 والذعلة مستحب فى كل جد 34 وقد وردت فيه 


لا تبرز للرجال يوافقه بغير البرزة وفيه نظر لذلك أيضاً . فالذى يتجه أنه لا فرق مطلقاً . 
3 ثم الراد بندب ذلك للشريقة وابلحميلة تأكد ندبه وإلا قالأولى للمرأة مطلقاً تأخير الطواف 
0 الليل ومثلها الحدثى اء فنى الميموع ى باب الأحداث ال أن يطوف ويسعى 
ليلا كالمرأة لأنه أسر فإن ا لر جال والنساء انتبى . فهن نقل 
هذه العبارة عن الدميرى وردها لعله لم يطلع ع! إن دلت وإنا يطلب مته التياعد عنهما لآنه 
يجعل مع النساء 0 | أعلى مراتبه أن يكون 
كلاق . ولوكان له عذر كخوف على عو أهز: “أو فاك دأ بإزالته قبل العاواف أيضاً 
( قله ويقدم رجله العنى بى ف الدخول ) أى أو بدها وكذر يقال ق السرى وهل يقدم 
دول اكيز أو الكفية الع يا لأاعبما أشرف من بقية المسجد 
فكانا بالنسبة إليه كهو بالنسبة لحار جه أو لايراعى ذلك شيا لاستواتمحا وإياه ق. أضلن 
الفضياة مخلافه مع خارجه » كل محتمل » ولعل الآقرب الأول . ثم رأبت ابن اراد جرم 
به وذ كر أن المستويين فى الشرف كذلك وقاسة ان ن المستويين قف اللحة كذلك وموجه 
ذلك كله أن فيه ترجيح الداخل إليه على 00 000 الثاني 
فكان ذاك أحق بالرعاية ( هَل زافتح ١‏ لى أبواب رحمتك الخ ) إن قلتا'لم خخص ذكر 
الرحمة بالدخول والفضل بالحروج ٠١‏ قلت لآن العرف الشرعى استعال الرحة المقايلة للفضل 
٠‏ المنح الإلهية المفاضة على المتعبدين والمسجد بنى لذلك فناسب ذكرها عند دخدوله م 
فالمصلي تواجهه الرحمة كا ورد فتاسب سؤالها لمريد الدخول نحل الصلاة وإن لم يتقصد 
الدخول لصلاة .-واستعال الفضل ف المنح الإهية المفاضة على المتسيبين فى حصول أ 5 
ألا ترى إلى قوله تعالى ( فإذا قضيت الصلاة ة فانتفروا فى الأرض وابنغوا من فضل الل ) 
وقوله تعالى (ليس ل بك ) فعلم ما قررته اندفاع ما قد يورد 
عن أن الرحمة نوع من فصل قل ال بالخاصض لخر 1 ل والعام ف ) الجر واج واكاك العكس 
(م--15) 


اه 

00 شف نا 65 وقد أرق ] فى كقاب 
الأذ كابر الى لا يتفي طالب يعن متو . 

(المادية عشرة ) إذَا دحل الستْجد فى أن لا يشتدل ِصَلاةْ تعية 
السجد ولا غيرها » بل يقصد الححر الأسود دا يوا . القدوم وهو حي 
التلجد الام . | ش 
و أولى لآن ف العام من طلب اللزيد ما ليس و ق الخاص > ويدقع هذا أيضا بأنه قد عنع وبقال. 

بل الفضل نوع من الرحمة أو مساومها إذ المر اد ما فى حقه تعالى غايتها وهو المدل 
والإنعام » على أن التحقيق أنهما باعتبار الأصل" متساويان وقد يستعمل أحدصا فى غر 

ما يستعمل فيه الآخر لمناسية. المقام أو غير ها . وزاد غير المصئف بعد الحمد لله السلام 

ال و ا ا ل 

طالب الآخرة عن مثله ) ليس فى هذا شى من التبجح ولا الثناء على النفس بل هو من 
التحدث بالنعمة. المأمور به ادكه حل اناا فى محلها » وبجرى ذلك فى نظائره 
الواقعة فى كلام المصنفين ( قوله ويبدأ بطواف القدوم وهو تحية المسجد الخرام) أى . 
.الكعية كما صرحوا به » وأما نحية المسجد فتندرج فى ركعتمه بمعى أنه إن نوى مهما مع 
الطواف التحية أثيب علبما وإلا سقط عنه الطلب بفعلهما فإن تركهما وتخرج أو جلس 
لم يسقط طلب التحية أو بدأ بالصلاة لنحو ضيق وقت ت اندرجت التحية فها . وقول المحامل 
وغيره بل والأصعاب كما فى المجموع تكره التحية لداخل المسجد الحرام محمول كا يوخ 
من كلام الإسنوى والعز بن جماعة على قادم دخحل متمكناً من الطواف أو مقيم دخل مريداً 
له فإن لم يتمكن القادم كأن منع منه أولم ينوه المقم فالأوجه أنه يسن له التحية » ويدل 
لذلك قول الشافعى رخى الله عنئه فى الأم فإِن جاء وقد منع الناس الطواف ركع ركعتن 
لدخول المسجد إذا منع الطواف وبه صرح المصنف هنا ققال صلل تحية المسجد ء والظاهر 
حيتئف أنهما نحية المسجد والبيت جميعاً ومحتمل أنهما للمسجد فمّط . ولو أخر طواف القدوم 
جا عن نان وزاك وجروان دعل القزات ول يحت فل ساد رهن ال اكز ار ينيل اا 
احهالان للمحب الطيرى ومقتضى قول المجموع ففى فواته وجهان 'لأنه يشبه التحية أنه 
لا فوت بالتأخير إذ التحية لاتفوت به وإن طال مالم يحلس وهذا هوالذى يتجه اعتّاده وعليه 
فلا يفوت إلا بالوقوف بعرفة . فقول الأذرعى القياص أنه يفوت بالتأخير بلا عذر فيه نظر 
يل القياس ما قلناه » ويؤيده ما يأتى فى فصل السعى فراجعه . وقولشرح مسلم فإن وقف 


5597 ل 
م ممه 


والّواف” مامحب نكل داخلر 0 كا أو غير مُرم إلا إذا دحل وقد حاف" 
م م 2 ك4 5 2 و 0م 3 ٍ- .. 
وات الصلائل 'الكتريةر:. أن م فوات الوأمر أو سنة الجر أو غيرها هن السّن 
لابق أو وت 00000 فى الكو بتر »وإن كان ولثنا عا واه أو كان عليه فألتة 
:0 
نكري انها عدم “كل ذلك غل الطواق م م عر ل ل وقد منع اناس 


من الطواف. صل تَحيةَ اللجدر . 


( واعلم ) أن فى الحج ثلائة أطوقة : طوافه القسدمم » وطوماف” 


2 9 0" 2 5 20 * 2 
الإفأضةء وكلواف الداع . ويشرع له لواف رايم وهو التطرّع به غير 


بعر فات قبل طواف القدوم فات لشموله من فى مكة وغيرها » وإذا فات بالوقوف لم يقض 
بعده لوقوعه عن طواف الركن وإن نوى القدوم » ومنه يئخذما بحثه الأذرعى من أنه 
لو دفم من عرفة قبل نصف الليل سن له طواف القدوم لأن طواف الركن لم يدخل وقته 
وإذا لم يفت بالتأخير جاز السعى بعده مالم يفت خلافاً للأذرعى كا يأتى نمة أيضاً . 


( قوله والطواف مستحب لكل داخل محرماً كان أوغير محرم ) إن كانت أل فيه للعهد 
اتضح ما ذكرته فى قوله الآ تى إنما يتصور الخ أو للجنسن لم يناف ما أولت به كلام المحامل 
ع مر كنا يظهر بالتأمل : 


( قله إلا إذا دخل وقد خاف فوت الصلاة المكتوبة أو فوت الوتر أو سنة الفجر أو 
غير ها من السئن الراتبة أو فوت ابلهاعة فى المكتوبة وإن كان وقتها واسعاً ) أى أو ما سنت 
فيه كعيد و نحوه كما هو ظاهر . ومثله. ما لو دخل والناس ينتظرونها وقد قربت إقامتها كما فى 
الأم ويوافقه قول الماوردى لو دخل وقد أذن المذن للصلاة فإن كان بين الأذان و الإقامة 
زمان يسير لا ينسع للطواف كأذان المغرب لم يطف لكن يستحب أن يصلى التحية . فقول 
القافى أنى الطيب وغيره نأمره أن يطوف وإن قل الزمن حتى تقام الصلاة فيه نظن ؛ وإن 
كان نفريق ج اطراك لاجد الصوره لا يضر جزماً لأنه لعذر 


7558 م 
هذه الثّلائة مها سيألى إن شاء الل تعالى أنه يتس قد فين الل 26 
( نأمّا طواف” القدوم ) قلخسة أسماه 2 القدوم » والقلدم ؛ و الورود 5 


والوارد ؛ ؤطواف” التحيقر. 
وان 6 طر ات الإنامة نل أب" خة ألعاى : وان الإيّاضّة » وطواق” 
الزيارة » وطواف الفرض ؛ وطواف ال كن » وطواق” الصّدر يفتح الصّاد والدال . 


( وأما )) طواف الداع فيقاله له أيضا : طواف الصدر ٠‏ ومحل طواف الإقاصَة 
تعد ادرف ونصفم ليلقر النحر ٠.‏ وطوافة الوداع 18 إرادة افر من مكّة بمد> 


قضاء جيم الناسك . 
ع هر ) أن لواف امم سن بين بواجبر »فلا تركة ل يازمة. ثىء . 
ولولات الإقاضة - لا . ل إلا 00 ولا عط 3 ولا غيره 5 


وطواف 8 واجب على الأصح' ويس بركثر رعلى قول هبو اسنة كأقدوم . 
0 إيضآح هذا كل فى مواضمه إن شاء ان تمالى . 


2 و ما سله 


( واصلمل ( أن ا القدوم إنما يعور فى حَق مفْرِد الع وف حو 

(.قوله أو كان عليه فائئة ثثة مكتوبة الخ ) أى وإن كان وقتها موسعا كيا اقنضاه إطلاقهم 

يسن المبادرة مها فغايتها أنها كالراتبة ٠.‏ وواضح أن الفائتة ة المنذورة كالمكتوبة وهل يلحق ها فاثئة 
راب نيه قر ؛ لوب لألاف ف قفا الوات كدي قم وسيأق أن الطواف 
المندوب يقطع. لنحو الحنارة 5 


( قوله واعلم أن طواف. القدوم . إعا سؤراق تلن مرو ال الخ ) بتصور أيضاً 
فى حدق الخلال فحصره إنما هو بالنسية للمحرم . 


0ك 
5 سس 7ه 8ه م . 5 له د ا ]مي كه 
التآرن إذا كنا قد أخرماً من غير مكة ودخلاها قبل الوقوف © فاما الملكي 


بي اناق لاك الت ام ا اع 
قلا تتصور فى حمعهر ظواف قدوم إذ لا قدوم له . 


0 و لسلسم ري 


( وأما ) من أحرٌ م بالمثرة. قلا يتصور فى حقه طواف قدومر » بل إذا 
2 005 1 2 . ع 
عآف> عن الشرة أمرَاهُ عنبا ومن طواف اتدلوم ل تتزئة القريضة 
من َي الجر ني لو عأنه الي بثو دمر وق عن الويف شر 


لل كان عله ست الإسلامم وام بتاوع بقع عن ححة العاك_- 


مير" 


انا م ل ب قبل الوقوف فلينَ فى ححقه طواف التدوم 
20 الذى 0 8 الوقوف هو لول الإقاضة » فلو ار ةاعدو تع عن 


طواف الإنَآضّة إن ' كان 0 6 79 قا في الممتمر 5 


( قله وأما من أحرم بالعمرة الخ ) تعبيره بالإجزاء موافق لتعبير الروضة ومراده 
بطواف القدوم ية البيت لما مر من أنه نحيته أى فيجزء طوافه للعمرة عن نحية البيت فسقط 
ما اعترض به الإسنوى من أنه يفهم أن المعتمر مخاطب بطواف القدوم » قال وليس كذلك 
لأنه مأمور بطواف الفرض » ثم قال وينبغى حمل ذلك على أنه إذا طاف للعمرة أثيب على 
طواف القدوم أيضاً كنا يثاب مصلى الفريضة على التحية ١‏ هد . واعترض بأنه كيف يثاب على 
مالم يخاطب به فالأوجه أخذاً من كلام ابن. النقيب كالسبكى أنه مخاطب به فى صمن الفرض من 
حيث حصول الثواب إن نواه لامن حيث طابه منه خصوصه كن دخل المسجد فرأى اللماعة 
قائمة فإنه مخاطب بالتحية فى صن الفرض . فالحاصل أن من قدم وعليسه طواف مفروض 
ولومنذوراً مخاطب بطواف القدوم بالمعبى الذى قررناه . فقول المصنف فليس فى حقه طواف 


القدوم أى يطلب منه مستقلا إن قدم بعد دخول وقت طوافه » كأن قدم بعد نصف ليلة 


ل د اا 
( الفصل لثانفى كيفية الطواف ) 


23 دَخْل المسييد تليخصد عي الأأسودٌ » و ف ال كرقيع الذى 
كل بأب البتيت من جنب المثرق ء ويس ار كن الأسود ء وثقال ل' 
7 7 اليمآن اليه كنآن اليمأنيّانٍ ٠‏ وان تفاع ابر الأسود م2 رض 
أذرع ل 0 وي ؟ أن يستفبل 0 الأسود ‏ بؤجيدر 


٠. 2|‏ 
وبدانوة منة بشرط أن لا د أحداً لمزاتحة له 7 قله من غير صَوْتٍ 0 
مظهر فى الْتبئلة د ل التقبيل والشحود عليه ل ثلاناء ثم يبد 

١‏ التلبية فى الطّواف ماو دعي أن مسط يمس د 2 لثر 
الطواف » وبقطم بية فى الطواذ يا :سبق و , حب أن" بطع مع دخوله 
النحر وإلا طلب منه مستقلاً إذ لافرض عليه ما مر عن الأذرعى ونقله ضير واحد وأقره 
وهو ظاهر لآنه حينئذ كالحلال بل أولل . 


( قله وستحب أن يستقبل الحجر الأسود بوجهه الخ ) المعتمد أنه حيث كان هناك ' 
زحة ينثى مما أذى نفسه أو غيره ولو فى الأول أو الآخرلم يسن له تقبيل ولا استلام بل 
إما يكره إن توهم ذلك وهو محمل قول بعضهم تكره المراحمة على تقبيل الحجر أو مخرم إن 
نحققه أو غلب على ظنه ومن أطلق سن ذلك مع الزحة فراده زحمة لاضرر معها بوجه ومع 
ذلك فيتوقاه أيضاً لافى الأول والآخر . وقول الإسنوى أخحذنا من النص إنه يغتفر فمهما 
الإيذاء والتأذى به قال الأذرعى إنه غلط قبيح اه لكن عذر الإسنوى أن. البندنيجى صرح 
بذلك عن النص وقول الأذرعى إنه من كلامه م الشافعى خسلاف ظاهر كلامه . 
ومزاحمة أبن عمر رضى الله عنهما حبى دى أنفه المرة بعد الأخرى فعل صحالى . ويقوم 
مقام الحجر فى كل ما ثبت ثبت له محله إذا بزع منه والعياذ بالله وإن جعل فق ركن آخر من البيت 
فها يظهر من كلامهم ولاتقل الأحكام إليه وسيأقى لذلك بقية . 

( قله فيستلمه ) أى ييمينه فإن عجز فبيساره أى يمسحه ا . 


( قله ثم يقبله الخ) ظاهر صنيعه أن التقبيل مرتب على الاستلام وأن السجود لإ ترتيب 


#1 
فى اللوان » فإن اصَطَمم قله بقليل فلا بأس . والاضطباعٌ أن' يمل ارجل 
وسط ردائه نحت منكيه الأيمن عند إبطه ويطرح طرقَية على مشكيه الأابسر » 
فيكرن كه الأتيق كدر قا . والاضطباع مأخوذ من الضّبّع بإسكان البآء 


وهر الْعْْد » وقيل وس المضدء وقيل ما بين الإ بط ونمن المضّد . 
( كيه ). الطواق آن' عأاذى عخيسه يسم الجر الأأسود 5 
ذلا يمح ا ع 0 6 ده على جميسع الور »؛ وذلاك 0 بعلن 


البيت ويقنة على جانب المتجرالقى إل جهة ال أن اليناف يحمت يصيد بيع 
السطو ون نه ود 0 الأيمن عند دك الحجر م يدو الطواف” 


فيه . وعبر فى الروضة كأصلها وغيره بالواو لكن صح أنه يي قبل ثم سعد وحينئذ فالأاكل 
له أخذاً من تقددمهم فى العبازة أن يبدأ بالاستلام ثلاث * م التقبيل كذلك ثم السجود كذلك » 
فإن عجز عن التقبيل لزحمة أو غير ها اقتصر على الاستلام باليد » فإن عجز فبنحو خشبة فيها؛ 
فإن عجن أشار بيده ؛ فإن عجز أشار ما فها ويقبل ما استلم به أو أشار به من يلق وا 
غيرها » هذا حاصل كلام المخموع وغيره وإن خالف ابن جماعة فى بعضه م وسياق 


لذلك مزيد . أ 


( قوإه ويكون'منكبه الأعن مكشوفاً ) سيأق ما فيه ( قوله والاضطباع مأخوذ من الضبع 
بإسكان الياء وهو العضد ) حاصل كلامه أنه اقتعال قليت تاؤه طاء لمناسبة فائه ( قوله فلا يصصبح 
طوافه حبى مر يجميع بدنه ) أى الشى الأيسر كا يأ ( قوله على جميع الحجر ) أى أو بعضه 


قله وذلك بأن يستقبل الببت الخ) صرح بعد باستحباب الكيفية الأولى وهو المنقول 

لمعتمد وإن نازع فيه منازعون ما لا بجدى وقالوا لم ينبت فيه شىء ء بل قال بعضهم إنه 
ل له محمول على الاستقبال الأول المستحب عند لقاء الحجر 
قبل ابتداء الطواف وهو متفق عليه . ونقل الآذ, رعى عن جماعة من الأصعاب أمهم اشرطوا 
لصحة الظواف استقبال الحجر بالوجه ابتداء وانماء بل نقله ابن كج عن الدارى ثم قال 


0 الأول ترد متنبالة 0 بوم يه ا 0 طائف) سس 


الببت أ جم فيس على 0-6 راقو ذا باق > الحجر الأسود والباب » سمى , 
لأن الئاس يلتزموته عند الدغار 2 إلى الأ كن الثانى بت الأسود 0 
كن المرلق م ع 2 الجر بكسر الحاء كر الى وهو فى صب 

وق تجح يع رونت برلل نه وي 
والقى قبل ال كنانٍ اقلق برو فببدل ريق 2 بر مول اكد 
شع ل رق الى با كن اليمالى » انم" يعر منه إك الحجر الأسود 
يي اذى يذا منه فيكْل له حيتَئذ طوفة واحدي » ثم رت 
كذلك حتى يُكذل سيم طرفت » كل سل ة علوفة »الي لواف" كام ٠‏ 


وما خالفه أحد.. قال الأذرعى وكان جيه أنه عله اتخرم الصادة ولا دليل فيه للكيفية 
الى ذكرها المصنف حى يمال إن فها خر وجا من خلافهم لآ مهم إتما يشير طون الاستقبال 
بالوجه فقط وهو حاصل بغيرها » لكن الأوجه ا بالوجه ايتداء واتهاء 
خروجا من خلاف من أوجبه . ولا منافاة ببن استقباله بالوجه وجعل البيت عن يساره . 
واختار الأذرعى أن الاحتياط التام أى لما فيه من الحروج من خخصلاف ذكره أن يستقبل 
الحجر ثم ينتقل إلى جهة الركن العانى م موعت الك شق لاسن 


رقا فلن يستفاد منه أنه سن هنا الإضافة لله تعالى ؟ كالصلاة وقياسه أنة سن 
رياه ش 


2 3 00 4 5 . ا 7 - 0 4 - .م 0 
وكره الشائعى رجي أئله اك أن يسءى الطوراف موعلا ودورا »؟ وفك رؤركة 
: 2-4 2 2 مد درق أي 58 1 راح ان ٠.‏ 
3 هيه عن ع ع رجه الله سالى . - ثبته في صحيحىق البخارى ومسل 
ام 2 ََ“ و 
رحميا أ سال عن ابن عباس 
٠. 22 5-9 0007 0-7‏ 7 5 . جا . - 2 
والظاهر أن لا كا هيه فيه كرات الى ألم . هذى ده الطواف الذى إذا اقتصر علمها. 


صفته الكملة د واو اق يز كه إن كاه إن تال 


٠ : 2‏ 2 ع 
رضى الله عه.ا سميّه الطواف مشو 3 


٠.‏ م 

صصح طوافة ونقيت من 
0.0001 32 

فى سين الطواف 


7 ,. و ٍ. 
دار ) أن الطواف تمل على شروط وواجبات » 


( هله وكره الشافعى رضى اللد عنه أن يسمى الطواف شوطا ودوراً ) تبعه على ذلك 
الأصماب . 

( قله وروى كراهته عن بجاهد رضى الله عنه ) أى حيث قال وأكره ما كره 
مجاهد لأن الله تعالى مهاه طوافاً قال ( وليطوفو! بالبيت العتيق ) ش 


( وله تسمية الطواف رطا أى لآن لفظه م 1 7 يرملوا ثلاثهة 
أخواط 1 ده أن بأمر هم أن يرملوا الأشواط كلها إلا الإبقاء علمهم 5 


( قوله والظاهر أنه لاكراهة ألخ ) يوافقه قوله فى النجموع وهذا الذى استعمله 
ابن عباس 0 5 ٠‏ دل مجاهد 0 إن الكراهة إتما تثبت بنهى الشرع ولم يثبت 
يك الله يلتم أن يرملوا 17 أشواط من قوله فلا حجة فيه بل قوله مله 
لر يعلمون ما فى العتمة الحديث: لا يدل على عدم كراهة تسمية العشاء بذاك لأنه لبيانه 
الخواقه»-ويرهنيآن «الأضل عدم الكراهة | إلا بدليا ل ولم يرد » والمضنف إما ذكر ذلك. 
استكئناسا وكون الشوط 1 ب بحس ري ور اه ورك كان فاه الحافيق 
رض الله عنه تسمية من لم حج صرورة والظاهر أن الشافعى لم يقصد بالكراهة فى الصورتين. 
إلا أنه ينبغى التدزه عن التلفظ -بما لإشعار لفظهما مما لا ينبغى . ونظيره كراهتهم تسمية 
المذبوح عن المولود عقيقة . ويؤيد ذلك أنه مِلِثْم كان محب الفأل الحسن ويكره ضده ‏ 


#4 
الى قا لسرم عام > اه اعم الم عم 2ع او كسا ساي 
لا يصح الطواف بدوما ٠‏ وعلى سان يصح بدونها . أما الشروط” والواجبات 
ال وهرد ان 
خيانية مختلفة فى بمضرا . 
2 م 31 عن شر دبي وم 
( الواجب الأول ) لدم المزرة » «الطيارة عن الحدث وعن 
د اي 7 - 358 « عر 5 . م 
التحاسة فى. البدن والئؤب والكان الذى يطؤه فى مثيه » فلو طأن” 
الو وما 0 02 1 
مكتوك جرد من عورته أو مجر أو عليه جاسة” 0 معفو علبا أو وطى: 
0 2 د 9 0 ضًُ م 
بجاسة فى مشيه عأمدا أو نأسيا لم يصح طوافه . ومن طافت من اللساء 


( قوله الواجب الأول ستر العررة الخ ) قال الإسنوى محله عند القدرة فإن عجز جاز 
فعل طواف الوداع والنفل محدثاً وعارياً وكذا طواف الركن عاريا لأنه لا إعادة عليه » 
والقياس منع المتيمم والمتنجس منه لوجوب الإعادة فلا فائدة فى فعله لأنه لا يمحصل الحل » 
وفارق الصلاة بحرمة الوقت وهو لا آخر لوقته . ونقل فى البحر فى وجوب الإعادة وجهين 
ومقتضاه الحزم بالحواز ولا سبيل إلى القول به وقد ذكروا فى الماع فى الحج ما يدفعه 
عن جهة النفل و بتقدير الحواز لا سبيل إلى قضائه ١‏ ه . واعترضه ابن الهاد وغيره وأطالوا . 
وحاصل ما ذكروه مع الزيادة عليه أنه إن أراد بقوله جاز فعل طواف الوداع والنفل 
محدثاً مع التيمم فواضح وكلامهم يشمله لأنه طهارة عن الحدث وإن لم يرفعه .. وقول 
الزركشى متنع التيمم فى الحضر لصلاة النافلة والطواف مثلها ممنوع فهما غذالفته لإطلاقهم 
يلا مستند » وحينئذ فالمعتى اجوز لطواف الوداع بالتيمم إن كان خوف الانقطاع فهنا 
الميى موجود في طواف الركن للآفاق بل أولى لما فى مصابرة الإحرام إلى وجود الماء 
عن المشقة الشديدة » وإن أراد الجواز بلا طهر مطلقاً فردود لقول الأذرعى قضية المذهب 
أنه لا يجوز الطواف إذا كان نفلا أو للوداع عند فقد الطهورين لامتناع تنفله بالصلاة . 
قال.وكلام الإمام مصرح بصحة الطواف الواجب بالتيمم . فعلم مما نقله عن الإمام ومن 
القياس على طواف الوداع ومن كلام البحر منع قول الإسنوى القياس الخ فالأوجه أن له 
فعل طواف الركن بالتيمم لفقد المساء أو بحرح عليه جبيرة فى أعضاء التيمم ونحو ذلك 
ما تحب الإعادة معه حيث لم يرج الرء والماء قبل رحيله لشدة المشقة فى بقائه محرماً مع , 
عوده إلى وطنه ونحل من إحرامه . قال الولى العراق وتجب إعادته إذا تمكن لأنه إنما 
خعله لضرورة وقد زالت بعوده إلى مكة . ويؤخذ من علته أن المراد بتمكنه عوده إلى 


هثما ل 
الرسكرة اتكل أو ىه ينها أو مامت كاين بز من رأ لم يصح 
لاني حتى لو يرت شرة من شثر رأسبا أو تئر جلها لم تيص الطوائ) . 
لآن ذلك عزره علا تر ق” فى الطوان سم رم فى الشسلاة . وإذا. 


الل 6 3 53 2 ٠.‏ لاك 0 
طافت مكذا روهت كذ جعت لغير حيج صحيبح. لحا ولا عمرةر . 


مكة وأنة لا يطالب بالعود إلها لفعل ذلك وإن استطاعه بل إن عاد لزمه وإلا فلا وليمس 
بعيد كا لو صلى بتيمم لفقد ماء فى محل جب فيه الإعادة وقدر على الانتقال لماء بعيد عنه 
فإنه لا يلزمه وحتمل خلافه وأنه مبى استطاع العرد لزمه لما مر عن السبكى من أن احج 
يتضيق بالشروع فيه » واععرض قوله ونجب إعادته بأنه وإن كان مقتضى أحد وجهى الب 
لكن يلزمه عود الإحرام بعد الحل وإلا فكيف يخاطب الحلال بطواف الركن . وقد يجاب . 
بأن له أن يلتز م أنه مى وصل إلى مكة وتمكن منه لزمه العمل بقضية | إحر امه ولا مانع من 
ذلك لأن لله إنماكان لعذر وقد زال.وأن يلتز م أن الحلال مخاطب بالطواف لأن هذ! وإن 
كان حلالا بالنسبة لإباحة اعظروات 4 للضرورة إلا أنه حرم بالنسية لبقاء الطواف ق 

ذمته وهو أقرب » فعلم أن كلدك الاليز امن لا يقنضى أن الأرجح عدم جوت الاعادة. 
ومقتضى ماهر عن الأذرعى من منع طواف الوداع على فاقد الطهورين أنه سقط عنه 
ولادم وهوما اعتمده الزركشى وقاسه على سقوطه عن الحائض . ورد بأن سقوطه عها 
رخصهة فلا يقاس علمها . وقد يمال صرج انحب الطرى بحواز تركه لنحو خوف فوت 
رؤقة ولادم كالحائض لكن خالفه الأذرعى فرجح لزومه وإن جاز ارك وفرق بأن منع 
الحائض المسجد عزيعة تحلافه فالقياس أنه لادم هنا لا للقياس على الجائض بل لأن عذر 
فد الطهور ن أولى من خواف فوت الرفقة وإنما لم يكن عذراً فى الصلاة لأن لها وقتا 
محدوداً فكلف .ها رعاية لمزمته مخلاف ما نحن فيه . والقول بأنه يشبها لتضيق وقته بالسفر 

ممنوع لأنه لا يتضيق وقته إلا إن قلنا بوجوبه على فاقد الطهورين وهو محل النزاع فالأوجه 
وإن اعتمدنا كلام الأذرعى ثم أنه لايلزمه دم لأن منعه منه عزيمة إذ ليس له حالة جواز 
بل إما وجوب أو حرمة حلاف خوف فوت الرفة أو نحوه فإنه محر فيه ببن فعله.ولا دم 
وتركه مع الدم وشمل كلام المصنف وغيره ولى الصبى إذا طاف به والصبى ولو غير مميز . . 
فيشترط طهار هما أما الولى فظاهر وأما الصبى ومثله المحنون فكذلك على الأوجه كا اعفد 11 
الأذرعى وغره » ولا يقال ليس من أهل النية وهى معتيرة فى الطهارة لأنا تقول ينوى عنه ” 


كات 


و 
00 


كا أن" عورة ارّجل والامةر 0 0 السرة وال كبة » وعورة 
مدى اس ار راطا ون 8 5 8 ع 0 6 ”بر ير 3-2 
الخرة جميسعم بد مها ل الوجه والكفين هذأ هو الاصح . وممأ عم به الملوى 
- . ا الو ّ 7 0 1 مان 5 000 3 70 ع2 مه 
فى الطواف ملامسة ال لازشمة » فينبنى لارجل أن لا يزاحمهن »© وها ان 
لا تزاحم الال حَوفاً من التقاض الطبآرة » فإن لس أحدها بشرَة الآخر 
3 00 5 206 ا لي لاه 
رونشرته ال 0 اللامس ©» وف ورين قر لان للشافعي رحمه الله 
-- 0 ال 2 و 000 
الى في عند 22 أصضحايه 7 ينتقض وضووه ©» وهو 5-0 ق أ كخر ' 
2 5 009 له 5-9 8 
كمه :ا والثان: اتيس ع تواجاره عاءة الوه أمشاوه والشار الأول 


- 


0 1 ب ال 2. اهم 2 ع . ُر ه 


وليه » فا مشى عليه الإسنوى.فى ألغازه وابخلال البلقيى وزاد أنه لايشترط ستره أيضاً. 
ضعيف غخالفته للقياس فها قالوه فى حليل الحنونة والممتنعة . فإن قلت إنما. وجب طهرهمة . 
وصحت نية الحليل لضرورة توقف. حل الوطء على الطهر » قلت وضرورة توقف الطوافه. 
عليه جوزت لاولى ذلك أيضاً فالقياس ظاهر ودعوى توقف حل الوطء عليه فى نحو المنونة 
وعدم توقف الطواف عليه فى نحو الحنونة لا دليل علما لما علمته . والتعايل بأن طهر 
الولى ينوب عن طهره كإحرامه دليل لما قلناه لآنه كنا ينوى الإحرام عنه وير ده كذلك هنا ' 
ينوى عنه الطهر ويغسله فالقياس على الإحرام ١‏ يتم لم » وحيث كان النائم مكنا صح 
طواة5 لبقاء طهره . 

( قوله واعلم أن عورة الرجل والآمة ) أى بالنسسبة للطواف ف والصلاة أما فى النظر 
فكل بدا . 


( قله ما بين السرة والركبة ) أى ويحب سير جزء مهما إذ لايم الواجب إلا به . 

( قله وعورة الحرة ) أى ف الصلاة والطواف أما فى النظر فكل بدنما . 

3 ففق) أع تدب اليه لاد كرة من الحوف أما بالنسبة الحوف فتنة نحدث من 
المراحمة فهى حينئذ حرام على كل من الفريتين . 


551/ 


2 2 
عمو بل ينتقض وضوؤهاً جما بلا خلافر . ولو كانت ا من حرم 


2 - 7 7 


5-2 


2 0972 1-5 5 0 9 الأجسَيّة | 

ممهمأ ب اسم 7 عل الاصح 3 ام اللا كت ص مملاصة ا 
١‏ 2-6 ِ 3 يرم سمس 35 3 3 

والقبيحة الشانة والبجر ؛ ولا يضر لمبها فوى حابل من ثو'ب رقيق أو عيرم 

دما اس 0 اي 7 ًَ 


5315 : ا 3 ع .ا م نس دوع 36 ا 
١‏ هر اوه حر ه06 . وقد تيار ماعهة من ا|صخاأ 5 المحتمين المطاعين 
ا #ه 


يعنى عنها وانتن: أن عا اسان الاحترازٌ عه من ذلك م عق 


ع 
أنه 


2 2 0 5 50 : 20 1 3 َ 
عن دم القّّمل_ والبراغيث والبكه دوم الذ باب وخو 4 و 556 عنى عن الأئى 
اللق :فق "الاميا طح وه عنى عن القليسسلر من طين الشو ارع 


( قوله أو سنها ) عن على الأوجه وى داخل عيها تردد 
ولا بيعد إواقه بالسن 


( وله ار او ار الورطوءة بشمه وه شروعها و اانه َك 
قهؤلاء كله ن تقض الوضوء بلمسون : 


قله عل الأصح ) أى لكن يسن الوضوء خروجاً من لحلاف ». وكذا يقال ف كل 


3 3 3 


) وله 07 فيه 0 0 23 الطيا 42 السليمة سوأع اننا لعد مع سين أو أكر أم يو 4 
_ 


2 اعم 9 نشم اط ط نظير ذلك 1 العجوز 0 سيق لا حال كاز ا تشحيسى شه ا 


( 8 [ه ومهماحمت به البأوى إلغ ) نقله اق الجموع وقيدة نا يدها ره هنا أقا عه أذ عله 
12 : وت وق يده , 3 


ظ مات 
: التذى يقتا يحاسكه و ع عن السامة الى لم يذ ركبا الطر'ف فى الاء والشوبو ! 
على الذهي ليان عوك ما أكرات إليه 1 كر . د أن لطع وومةه 
فى كُتب الفتة . وقدثسثل اليد الجليل” العنّنْ على بجسالا فير وأملمته ووَرّعه 
ورعادَته واطَلَايهِ على التله وهر الشيحخ أب رَيْدِ اللروزئ إمام أسساب 
لخر أمانيتَ » عن ملق من هذا التحو قال العفو ؛ وقال : الأأثرث إِذَّا ضاق انح 0 
كانه مستمد من قول أن عر" وجل ( وما جل عليك فى الدين من حرج ) + لان 
محل الطواف لمر علق وأصنًا به رمى الله عنهم ومن بمدام من املقو 
لأمّة وخا لم يرل" على هذا المال 6و1 ييتنع' أحد من الطوارف أذلك ولا لوم . 
الب جل ولا من يندى به من بمده أحدا بتَطْبير الظاف عن ذلك ولا أمرلاه 
باعادقر راف لذلك » واه تعالى أعلر . 


1 


فا شق لحترا عنه كطن الشارع ودم نحوالقمل وهوالمحتمد وه ومشى عليه ابن الرفعة والسبكك والأأذرعى | 
وغيره . ومقنضى قولم يشق أنه يضر تعمد المشى عليه حيث كان له مندوحة عنه وإن كان 
قليلا جاف] . ومقتضى التشبيه بنحو دم القمل أنه لايضر ذلك لقوهم لو قتله أو عصره عى 
عن قليله . ثم رأيت الزركثشى قال وليةيد ذلك مما إذا لم يتعمد وطء النجاسة وله مندوحة 
عنها » وبه قيد النووى فقال مالم يقصد المثى علا وهذا لا بد منه ويأتى مثله فى سائر 

المساجد . ثم فرق بين هذا وبين تعمد قتل القمل بأن ذلك محتاج إليه أى أ ابلحملة حلاف 
هذا وهو ظاهر لأن الفرض وجود المعدل عنه . ومقتضى كلامه أنه حيث لامعدل عنسها 
لايضر وطؤه وإن كان رطباً وهو محتمل » لكن مغتضى كلام بعض المتأخرين فى ذرقه 
. الطيور على حصر المساجد خلافه واعتمده بعضهم فقال ينبغى أن لا تكون رطبة حيث تتصل 
بشىء من البدن أو الثوب ولا يعبى عما يقع علمهما من ذرق الطيور حال الطواف اه .ومر فه 
التنقل على الدابة ما يعلم منه حيث تعمد لم يعف عن شىء مها مطلقاً وحيث لم يتعمد 


ظ | -وع7 - 

( قاب الف )أذ يتن مرق ف الشجد ولا بأ لال ين ملعن 
والبينتر كالسقاية والسو ارى » ويجو : الطوااى” ف أخريات اللبحجدر وق أروقته 
وعتد بابه من داخلر وعل أتطشته ولا خلاف فى ثىه من هذاء لكن ال 
نس أضحانا. را أ 9 الطوافر أن يكون الث رقم باه من السطحج 
و حك ل فم سن الستبد قار سلحة أعلى. مسن اليك م يست 
الطراف” على هذا السعلّم » وأتكره عليه الإمام أبو الفاسم الرافى” وقال لا فرق ,بين 
3 وافتآضه ١.‏ ْ 


عى عن قليل المعفو عنما ولو زطبة وقول البلقيى إن المطاف ينظف ويكنس فلا بعسر الاحتراز 
عنه ع رده أبو زرعة وغيره بأن الفرض غلية النجاسة بذرق الطيور مطلقاً وبغيره فى أيام الموسم. 


( قوله الواجب الثانى أن يكون الطواف ف المسجد ولا بأس بالحائل إلخ ) سيأتى أنه 
مكروه وعبارته فى الإيجاز ولا يضر الحائل ببنه وبين الكعبة ما دام داخل المسجد التبت . 
وقضيا صحة الطواف من وراء حائط بنى حول الكعية وإن منع رؤيها ولم يكن نافذا إلى 
بذية المسجد : وعدم صته لوبى مسجد دائر حول المسجد الحرام يفصل بينبما نحو شارع : 
والثانى واضح لأنه طائف خارج المسجد . وقد اتفقوا على بطلان طوافه كنا سيذ كره 
المصنف ء وكذا الأول لأن بناء ذلك الحائل لا مرج بقية المسجد عن حكه , ولأن ذلك 
البناء حرام فلا يدار عليه حكم هنا كنقل: الحجر من محله إلى ركن آآخر من البيت » وإنما 
أثر ذلك الحائل فى منع القدوة لآن الشرط ثمة حصول الاجمّاع فها يعد مكاناً واحداً لوجود 
النية الرابطة بين الإمام والمأموم لاخصوص المسجدية » وهنا خصوص المسجدية لاحصول 


لاجماع قى مكان واحد من المسجد إذ لا رابطة بين الطائف والكعبة حى يعدا مجتمعن 


( قوله لكن قال بعض أصحابنا ) أى كصاحب العدة والماوردى والروياى واختاره 
السبعى . لكن صوب ف المجموع ما قاله الرافعى وإن كان فى إلزامه لأولئك ببطلان الطواف 
و امهدمت الكعبة والعياذ بالله نظر لأنها حالة ضرورة . 


( قوله أبو القاسم الرافعى ) لا يأق على ما صصحه من حرمة التكنى يذلك من اسعه محمد 


5 0 

قال أصحابيا : ولو وسسّمْ السجلة 8 المطان" نيصح الطواثة فى ميعه وَهَوَ 
ايوم أوسَم ما كان فى عصر 0 لل يك بزيادات كنيرة 0 3 
إن شأء و 18 ىَْ البآب الحآمن. . 

واتققوا على أنه لو طآف خارج التنجد لم يصم طوافة مالو وَاللهُ كال أغلم .+ 

( الواجي الثالث.) لال لاسر » فاو شك زمه الأخذ” بالأقل 
و الزيادة حدق ينيقن اليم إل إن شلك بعد القراغ سنه تك واد 
( الواجب الرابع ) المرْتِيب وهو فى أمرين 


( أحدها) أنا تدك من الحجر الأشوّد يسْر ريم بدنه 


وغيره فق زمنه يِل وبعده وإتما يأل عا لى القول بأن محل الحرمة عند الجمع أو القول أن محلها 
فى حياته ْلَه . نعم قد يقال ا رج 
صنيع بعض المتكلممين على المهاج أن اللحلاف إعا هو اق وضع .تلك الكنية لا ق 2 
ذكرها من اشبهر مها . 

( قوله اتسع المطاف ) أى وإن فرض 
وده جد اتوي فا سن لك > الام لوعف ييل ا | يظهر بتأمله لكن 
رجح بعضهم خلافه تبعآ للمهمات ( قوله فلو شك إلخ ) سيآى مالو أخبره غيره مخلاف 
ما بده » وحاصله أنه إن أخيره بالتقص ندب الأخذ بقوله احتياطاً عخلاف الصلاة لها 
تبطل بالزيادة أو بالككال لم يجز الرجوع له وإن كثر مالم بيلغ حد التوئر على الأوحه كا فى 
مر و سام ف طهر 0 ” 
اوه شر ولو قاف رود ايان مسو ف ف اس 
| 0 الركن 0 
. كا هو ظاهر فى غير الراكب ومن على السطح أما هما فيحاذيان ما سامهما * ن الركن ولو مع 


انباؤه إلى الحل عل ما اقتضاه إطلاق المصنف 


55 سه 


ةاسم سم 


على جحيمه على الصّفة التى د كرتاها . ولو ابد بير اجر الأسود 
وجود الحجر فى حله أى يقدر الحجر لوجعل فى ذلك حل السامت » فا تعقب به الأذرعى 
تعبير المصنف بممحله أن المراد الركن لا امحل ينيغى أن يكون مراده ما قررته وإلا لم يظهر 
(لخنتن قاندة كا يظهن بالتامل . هذا 008 الإسنوى استلام محله » وكأن وجهه 
أن الخصوصية الثابتة الحجر من كوته تمن الله ى الأرض أئ بركته أو على طريقة العثيل 
المقرر عند الببانين وكونه يشهد لمن استلمه مق أى مسلمآ فى عباده كا صح وف رواية 
عليه فعا ل معي اللام غير موجودة فى محله خلاف انحاذاة ويجاب بأن هذه حالة ضرورة 
فشرع فبا ذلك تحصيلة لتلك الفضيلة وإنم تود حكة المشروعية قبا كما ٠ق‏ الرمل 
والعرايا . وقول القاضى ألى الطيب د يسن أن مجمع ى ل ل يس 
( هه على جميعه ) أى .أو على بعضه محيث لا يتقدم جزء منه على جزء من الحجر نما 
بل الباب كا يكفنى توجهه بكل بدنه لبعض الكعبة فى الصلاة وإن ا ا بكل البدن 
ل الا 1 اذا عاد وسكي لدنسال جهة الباب فلا نحسب طوفته . وما قررته عل أنه 
لاحتاج فى تصوير محاذاة بعض الحجر بكل بدنه إلى كونه نحيفاً لا مخرج منه شىء إلى جهة 
لباب أو بعيداً حيث تصدق امحاذاة لآنه إذا لم يستقبله بل جعله على يساره كان فى سمت 
عرفن يدله . :والغالب أن جهة “عرض البدن.يكون دون عرض الحجر » وه تمندة قال 
الإسنوى قد توقفوا فى تصويره وتكلفوا ولاوقفة ولا تكلف اه . ولعل سبب التوقف 
اليناء عا لى أن المراه يكل البدن ما بين المتكين وأنه لو سامت الحجر ينصف يدنه :'ونصفه 
الآخر إلى جهة ة الما أو !! لى جهة الباب صح لأنه إذا انفتل قبل محاذاة الحجر إلى جهة 0 
فقد حاذى كل الحجر فى الأولى وبعضه فى الثانية نية مجميع شقه. الآيسر . قال السكن 
من قول الشافعى فى الأم وكذلك إذا حاذئ الشىء من الركن فى السابع داك قترات. 
هذا من الشافعى رضى الله عنه تنبيه جيد على أن المحاذاة ت* تشترط فى آخر الطواف كا تشترط 
٠'تى‏ أوله ولا بد أن يكون الحزء الحاذى له آخراً هو الذى خاذاة: أوالة أو عنتما :آل تحية 
اليباب ليحصل استيعاب البيت بالطواف وزيادة ذلك الحزء ا محاذى كما يجب غسل جزء من 006 
الرأس مع الوجه ١ه‏ وواققه على ذلك العز بن ماعة وغيره .وهو ظاهر . ومعبى قزل 
السيكى ما يبرط فى أوله أن عاذاة جيع الحجر ابندا ليست بشرط كي علمت 1 فا فكذا 
فى الا نتهاء د لك لا بد من عناذاة ما احاذاه ولا ليبخصل الاستيعاب . فُن قال مراده التشبيه 
فى مطلق المحاذاة لا أنه يستوعب جميع الحجر بالمحاذاة فى آخره كا يستوعبه فى أوله ليوافق 
كلام الشافعى وما فهمه عنه ابن جماعة فقد أبعد وغفل عن أن امحاذاة لجميع الحجر ليست 
(م-51١)‏ 


ل 1 


2 وم سمس َ# 0 مع ما بي 
وخر ابر حرص 


0 22 #سه 2 
وبفسد 1-0 إهاله حج كثير من الناس . 


2م ع رعو 


( والأمر ااثانى ) أن يمل فى طوافه البيتة عن يسارم يا سبق بيانه < 


- مرو سم 


فاو جمل البَيت عن يمينه ر ومر من هجر الأسود إلى ال كن ايسآ لم صصح 


بحرلا وها مق الشيه كن “اه الدع حواسق الأس» فرعن هذا محما لال قي 
كا تشر ط محاذاة الحجر ,جميع البدن ق اتداء الطواف يشرط ذلك ف انتهائه نص عليه 
فى الأم اه فراده مجميع البدن الشْوّ لشق الأيسر ليوافق ما مر عن السبكى وبتصى الأم التص. 
الذى د وحينئذ فكلامه لا حالف ظاهر النص كا يظهر بأدنى تأمل . وقول الخال الطيرى. 
لابد أن عمر ف الآخر 0 جميعه ما يل نامي قي عن 
. أو مؤول على ما إذا كان الذى حاذاه أولاً هو طرفه مما ب! لى الباب وهذا ينهك على دقيقة ' 
يغفل عما 1 الناس من نيتهم انوع ا إلى أول الحجر مما بلى الوانى 

ثم يقطع النية قبل المرور عل يع الدج ولفق ناطل. .مطلقا”.وكذا إن فراع حميعه وهق 
مستحضرها وكان الذى حاذاه أولاً هر طرفه مايل ) ألباب لأآنه إذا وجب المرور عليه 

لإ كال ابيع الأول لا يكفى مقارنة النية له ( قله أو لم مر عليه مجميع بدنه ) أى الشق. 
الأيسر لآنه إذا جعل الحجر عن يساره كان فى سمت عرض كل بدنه والغالب أن المتكب. 
ونحوه مما فى جهة العرض دون عرض الحجر ( قوله فيجعل ذلك أول طوافه ) أى إن كان. 
لا يفتقر لنية أو استمر ذاكراً لا لما يأنى فها ( قوله أن بجعل فى طوافه :البيت على سارها 
وى نسخة صحيحة عن يساره يشمل المحمول ولو صبباً وهو ظاهر . قال الإستوى ويتحصل ‏ 
من ذلك ائنتان وثلالون صورة حاصلة من ضرب أربعة وهى جعل البيت عن عينه أو 
يساره أو أمامه أو خلفه فى اثنتين وهما الذهاب إلى جهة الباب أو الوالى و.هذه المانية قَّ 
أر بعة لأن كلا منبا إما أن 0 إلى مغل أو مستلقياً أو متكبا” ٠‏ 
على وجهه قال وكلها باطلة إلا إن جمل البيبت عن يساره ومشى تلقاء وجهه على هيئة . 
الاعتدال فن الأول ما لو جعل رأسه لأسفل ورجليه لأعلى أو وحيد الأو لور اسار 
أو عكسه قال قلا يصح مع كون البيت عن يساره لمنابذة الشرع لكن عحث ابن النقيب الصحة : 
فى هذه الثلاثة مع العذر قال فإن المريض 0 #اجاروج يل لوالا بال 


حا 4 بك 

راد ولو لم عل البَيتَ طّ ينه وَل ل يسارم إل اعد بوجهد وطلسافً 
معترضا أو حمل الببت عل 0 وى ترق إلى جبة السلكام «ااتنا ‏ 
/ بصح لواف على الأسّع” . : 
ا لجيه م مين الغو اي وز 0 سبال البيتٍ 1 00 


أوله ع5 ارهظ لون 
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مله إلا ووجهه 'أو ظهره إلى البيت لتعذر اضطجاعه 0 ما ذكره 
الإسنوى فى الصور كلها ظاهر إلا فى هذه الثلاثة فلا يبعد عندى أن يال بالصحة فبها ولو ' 
بلا عذر قياساً على ما قالوه من الصحة فما لو طاف حبواً أو زحفاً وإن قدر عا على المثى مع 
منابذته للشرع بحلاف مالو مثى القهقرى بأنواعه الآر بعة فإن البيت وإن كان على يساره 
لكن المنابذة فيه أشد لأن فيه ترك الدوران الذى فعله الشارع من أصله لاف ما قلناه فإن 
فيه ترك ضفة فمط كما فى الزحف والحبو ٠‏ ثم رأيت بعضهم قال إن مقتضى كلام الر افعى 
وغ المواز وحم تزعو فى الرحف بن إحداث هب م ترد وهر يزيد ما ذكره ليم 
إذا لم ينظروا لذلك فيه فكذا فيا قاله الإسنوى . برعا تور عل : أنقما عق أيضا + فخ 
الطواف منحنياً مبنى على ما قاله قبل وقد علمت أن الأوجه خلافه . ثم جعل البيت عر 
| يساره هل: يشترط فيه ليقن كما رإن امتة تال الكمية ١‏ لمن هو بالمسجد و مكف فد باللان 
كل محتمل والقياس غير بعيد . نعم يتعين عليه أن يستثى الأمى فإنا وإن ألزمناه فى الصلاة 
فى المسجد المس ولا بجزيه لحر إلا إن كان متواتراً لا مكن أنا نقول بقضيته “هنا لآأن 
الن مطل ارات رمس أسفل الشاذروان والحر المتواتر المي ل أوبتسر » 

3 يقال حيث ظن أن البيت.عن فاره اد له الطواف للضرورة ( قوله لاسن 
طش سر ) ما أفهمه كلامه من منعه استقياله أل سوه ا وي . ف غير 
ا رك هذا ها هو ظاهر جلى ومر عن 
جمع وجوب استقباله بوجهه مع ما فيه . 

( تنبيه ) يشرى إلى ذهن كشرين من اشتراط جعل البيت عن اليسار أن الطواف يسار 
وليس عو ع 3 يمر عر ب 0 ن جابر .أنه صلى الله عليه وسلم أنى البيت 
فاستقبل الحجر ثم مشى عن عينه أى الحجر وحينئذ فيكون الطائف عء. ن مين البيت لأن 
كل من كان عن يساره شىء فذلك الشىء عن عينه ولآن من استقبل شيئاً نم أراد المشى 


| ش 558 لد 
الاستقبال قبالة الحجر الأسود لذ عو »ردك مسن فى الطواقدّ الأولى خاسكة 
حون نا ينها ولو تركه فى الأول 7 بالمجر وهو 1" يساره وسوكى بين الاو 
وها لهاي الك نرق همذ الاستقبال المستحي ٠‏ ولم 0 
من أصنحابنا هذا الاستقبال وهو غيرٌ الاستقبال المْتَحَب عند تلقّاه الحج كيل" الطوّاف 


ع ا لاض لابن ام حي ل 0 
فإن دلك ستح لاخلاف وميه وسته طم قله ٠.‏ 
2 - - 


(الواجب اماس ) أن" يحكون فى كر افر خآر جا يجبييع ديم عن جميسم . البييت » 
نط اا شَادّروَانِ الب أو في الحجز لم يصح كلو افه” لأنة ساف 
في البَيتِ لا بابيت » وقد أمر الله تعالى لواف بالبيت والشتاذروَان والحجر 


8 


ل 0-0-7 5 ا ْ 2 
( أمَّا الشاذروّان ) فهو القدار الذى ترك من ارض الأساس خارجاً 


- 


3 ٍِ ا . 0-06 روب بعرم يي . م ل 
عن عرض الجدار مراتننا عن' واج الأرض قدار كل راع . قال أبو الوّليد 


عن جهة ينه فإنه مجعل ذلك الشى+ عن يساره قطعاً ( قوله فلو طاف على شاذروان البيت 
إلخ ) ما ذكره هو المعتمد وفيه بسط ذكره التى الفاسبى وأيد فيه قول الشافعى رضى الله 
عنه إنه من البيت خلافاً لأنى حنيفة رضى الله عنه » ورد الاستدلال بكون ابن الزبر 
رضن الله عيما ب البيك على قواعد إبراهم صل الله عليه وعلى نبينا وسائر الأنبياء وس 
كما جاء ى خير بنائه فقال ما حا صله إن ذلك يعض بناحية الحجر لأنه أدخله فى البيت 
وغيره لا دليل على أنه أدخله فيه » أو أن معنى كونه على القواعد أنه بالنسبة لسفل 


همغ” ب 
الأرق فى كتابه فتاديخ ٍ ميك #عول الكادوواف اللا سمتسية عفر 
امب وعرشسة ذراء » قال والذرَاعٌ أربم وعشرون أمينا . فال امسابن 
0 


عن الحّدار حين م اليك 5 وهو ظاهر ف جوانب الببت لك" لا يظبر 


0 م 3 ٍ< ع -ه 2 0 أن 5 7ك اي 
وَغير ثم دن المفاء : هعدذدأا الشاذروّان جز .من الببت نقصته فريبشس 


عرب > آم 2 ره ا 5 اي ع 8 8 0 
سار 


٠. 2 4 _-- . 0 2 55 2‏ اميل “ع د 3031 5 
طأنف خار ج الشاذروان وكآن يضم إحدى رجليه أحيائا على الشاذروان 


0 عه ماس مشاه قا اك ل وا اق ا 2 
ويقفز بالاخرى ‏ لم يصح طوافة . ولو طأف خارج الشتّاذروَانِ وَلمِس 


الحدار فلا ارتفع قصر عر ضه بحريان العادة بذلك لما'فيه من مصلحة البناء . وقول الرافعى 
كالإمام إنه مختص يجهة الباب خلاف المعروف وكأن ذلك لأنهلم يكن مسا فى زمنهما من جميع 
الحهات وإنما كان مسطبة يطوف علها بعض العوام وقد نقص عرضه عتما ذكره الأزرق من 
كونه ذراعاً فى بعض اللحهات . وأفتى المحب الطعرى بوجوب إعادته على ما ذكره وَصنف 
فيه وعرضه اليوم من جهة الباب ثلاثة أرباع ذراع . وقوله ى موازاة الشاذروان احترز به 
ضار لها رون عنده وهو جدار الباب فلا يضر مسه كذا قاله شيخنا فى: شرح الروض 
وتبعه غيره أخذاً من كلام الإسنوى فى شرح المهاج وهو عجيب ؛ فقد صرح الإسنوى فى 
المهمات والأؤوعى والزركشى وأبو زرعة فى مختصره وغبرهم بأنه عام فى الجهات الثلاثة » 
ونقله الإسنوى عن الأذرى وهو العمدة فى هذا الشأن والأذرعى والزركشى عن ظاهر كلام 
النووى وعبارة الزركشى بعد قول الرافعى إنه مختص بلحهة الباب ظاهر ما نقله النووى عن 
الأصءاب وغيرهم أنه من جميع الحوانب قالوا وهو ظاهر ى جوانب البيت إلا عند :الجر 
الأسود . قال الإمام ولعل عدم ظهوره عند الحجر لآنه المحقق أو لبوين الاستلام وتيسره 
اننبت . وهى صريحة فها ذكر وقد صرح بذلك التقى الفاسى أيضاً وهو العمدة ى هذا الشأن 
بعد الأزرق فقال أما شاذروان الكعبة فهو الأحجار المخلاصقة بالكعبة الى علا البناء المسم 
المرخم جوانها الثلاثة الشرق والغرنى والعانى وبعض حجارة الحانب الشرق لا بناء عليه 


0 
بيده الجدارَ فى موازّاة الشاذروان أو غيره ين الجزاء البينك لم بصحج 


25 4 03 007 الى 2 8 3 2 2 2 4 م22 
طوانه” ايضا عل المد هب المحيبح الذى قطع به الما هير” 2 لأن' بعض بد نه فى 


دن 


رم 2 . 2 
البتر ٠‏ ويابئى أن كه هنا لدقيقجٍ وهى أن من قبن الححر الأسو>و قراسة 
1 8 3 2" اك وي + لاو يفا ا 0 5 “3 
فى حد التقبيل فى جزه ون البستر فيازمه أن يقر قدمَئِو فى موضعهماً حى 

32 25 .0 واس 


فرغ من التقبيل ويدل قائماً لأنه لو 01 نوناك عن رانين إلى 


جهة اباب يلا ولو در بمض ثبر فى حال تقبيله » ثم لما لا فرغ من التتبيل 
اعتدل”' عي فى التؤضم الذى 5 إليه ومَصى من هناك فى طرّام 
لكان قد لم جزءاً من مطاف وبدنة فى هوا الشاذروائر 0 ف 
وأما 0 0 8 ار 6 ر وهو خارج 

رؤور 


صلا 58 5 
و حين بت الت 50 عن نان ٠‏ إبراهيم لان وصار له جدار 


وهو شاذروان أيضا » وأما الحجارة الملاصقة بحدار الكعبة البى تلى الحجر أى يكسر الحساء 
فليست شاذرواناً لأن موضعها من الكعبة بلاريب انتهى . فتأمل تصريحه فى ابحانب الشرق 
وهو جهة الباب بأن مافيه شاذروان سواء الذى عليه بناء وغيره . إذا تقرر ذلك فقوم 
فى موازاة الشاذروان مبنى على رأى الرافعى كالإمام أنه مختص يجهة الباب فيحترز به عن 
اللجهتين الأخير تبن أما على أنه عام , نمهات الثلاث فلا محترز به عن شىء وقد صرح بذلك 
الأذرعى فى قوله فقال وعرضه ذراع وهو مرتفع عن الأرض قدر ثلثى راع ولا يظهر عند 
وه وي رفعه لبون الاستلام . وقيل إنه عمل بعد ذلك . وعلى التقديرين 

ف الاعرار عن مز احمة الركن الأسود حالة الاستلام والمرور كلا يمر فى جزء من البيت : 


5 0 0- 


2 وميس" مس كمه 2 2 ف ال # اما 3 2 
تصير . واختاف أصحا بنآ فى 0 اذهب كرون إلى أنه استة أذرع منه 


م مسمس 


من انيت وما راد كبس بن ايت حت لؤ عَم جب ذا اليجر وَدَعَلَ 


0 0 5 
24 ا 0 52 3 2 2 0 - 2 2 
منه وحَلّفة مينه وبين البيت ستة أذرع صّح طوافه » وبعضهم يقولة سبع 
1 و« 


ثم قال فإن قبل هل الشاذروان من حميع جوانب البيت أو من بعضها : قلت ظاهر نقل 
المصتفق وغيره أنه من جميع الحوانب قالوا وهو ظاهر فى جميع جوانب البيت إلا عند الحجر 
الأسود وكلام إمام ”لحرن وغيره أنه من الركن الشابى إلى الحجر الأسود وعلى هذا يحسن 
قول من قال أو مس دار فى موازاة الشاذروان ليخرج مس جدار لا شاذروان نحته فإن 
'مسه لايضر أصلا » أما إذا قلنا إنه محيط بالكعية فلا يحسن ذلك ويكون نس كل جزء 
ممنها حال الرور مانعاً على المرجح إلا الركتين المانيين فإنهما على التو تواعد وفاقا انبى» واتيعه 
فى الخادم فتّال عمّب قول الرافعى أو مس الحدار فى موازاة الشاذروان قيل إتمايأق هذا 
على ماسيق عننه أن الشاذروان من بعضص جهات البيت لامن كلها ليخرج مس جدار 
لاشاذروان. تحته فإن مسه لايضر أما إذا قلنا ما قاله الجمهرر إنه محيط بالكعبة فلا يحسن 
ذلك ويكون مس كل جزء ما فى حال المرور مانعا على المرجح إلا الركتين الهانيين فإنهما 
على القراعد وفاقاً انبى : تتأمل ذلك نجده صرحا أيضاً فى رد ما ذكره شيخنا وغيره وأنه 
لايأتى إلا على الضعيف أنه مختص ببعض البحهات . وق قوله الذئى فى جهة الباب وهم منشؤه 
أنه فهم من قول النووى وهو ظاهر فى جوانب البيت لكن لا يظهر عند الحجر:الأسود وقد 
أحدث فى هذه الأزمان عنده شاذروان عدمه بالكلية وليس هذا مغناه عدم ظهوره مع 
وجوده كا مر عن الفاسى وغيره ولا ينافيه قوله وقد أحدث إلخ لآن مراده إحداث البناء 
ل لا افل الناتز واد وقد مرح هاوق امن قو فى الدقيقة البى ينبغى التنبيه 
ا يمَوله ومضى من هناك فى طوافة لكان قد قطع جزءاً من مطافه ويده فى هواء الشاذروان 
وهذا صريح ف أن ثم شاذرواناً . أما قول .الأذرعى إلا الركنين العانيين إلخ ففيه نظر فإن 
كونهما على القواعد لا ينانى أن الشاذروان من البيت لما تقرر أن الأساس من ابلنهات 
الثلاث جميعه على أساس إبر اهم على نبينا وعليه وعلى سائر المرسلن أفضل الصلاة والسلام 
كما تى خير بناء ابن الزببر رضى الله تعالى عنهما لكن نقص عرض الخدار بعد 
ارتفاعه كما مر . فالوجه أن الشاذروان عام تحوانب كلها حى عند الهانيين وتعبيره بالييد 


1 غ5 0 

أذرُع » بهذا التناهب قآله الشيخ ابو مد الجْوَبى مه آم أممابنا 
وود إمأم الحرمئن تابخرعا , م الإمام - الرافمي أن الصّحيح 1 
ري هذا الذهب ما ثبت فى صحيح مس عن عائثة رضي لله عنبا 
عن سول ان يل فال : سنّة أذرعر 5 العدر ن البيت . وفي رواية له : 

كه الحجر قرييا من سبع أذرع من البيت . ذه ” التتاى . أله ميد 
الطراق” اجميعر الحجر 0 00 0 
للرافه عا الذعب 7 كمي و يه - عه أن قال وه 


جلي آي » وهذا عر اللي » لأن النىك لقع بل طاف> خارج الحخر > 


7 6 2 9 سس م‎ 3 5 5 ١ 
وهكذا الخلفاه ال اشدون غير من الصحابة فمن' سدض . وأما حديثث‎ 


206 .2 - - ر 0 
عالثة رضى ال عنها فقد قال الشيخ الإمام 
2 5 5 
الله سمالل : قد اضطريت قيه الراوايات 3 فنى رواية فى لكين : المجر 


رمما يخرج الثوب لكن القياس إلحاق ملبوسه يبدئه ويحتمل خصلافه ومس ابكدار ليس 
بشرط يل حصول نحويده فى هواء الشاذروان منوع وإن لم يمحس الجدار كما فرح 2 
٠‏ المصنف هنا بقوله الآتى ويده فى هواء الشاذروان وتبطل طوفته بذلك وبه صرح ق 
المجموع أيضاً . فقول بعض مختصرى الروضة الظاهر أنه لايضر غلط وكذا يقال فيمن 
أدخل بعض يده ف هواء حائط الحجر ما صرح به الأذرعى وغيره بل صرح به المصنف 
والصحيح الذى قطع به المصنف وأكثر الأصىاب وهو نص الشافعى رضى الله تعالى عنه 
فى الختصر اشتراط الطواف خارج جميع الحجر وخارج جداره انبت . فقول بعضهم 


ا 


ع7 7 ع “إن 0 
من الببت » وروى ستة أذرع نحوها اوررق انيه أذرع ٠‏ وروى قريباً من سسيعر 
5 م 5 مام 5-2 2 - ع.ر . 5007 ا هص 5-5 
أذرع, » قال وإذا امْطديت الرٌوايات مين الأخذ بأ ككرها لينقط الفراض بيقّين. 
0 355 : 0 2 غ7 2 
ت : ولو سم أن" بعض الحجر ايس من البيت لا يازم منه أنه لا تجهب العلواف. 
٠ :‏ 2 َه« 
2 50 د #« إن" .م 500 ” صَلاسْم : : 
خارج جميعو لأن المستسد فى ياب الج .الافتداه يفل النى صَييه فيجب الطواقه 


نينم وال كان ين الببتر أمْ لآ . والله تعآلى أعلم . 


( فرع فى صقّة الحبْر ) دك أبو الويبد لأزرق فى كناب تاريخ 


٠. 2 2‏ 2 عه 2 1 1 م كط 2-5 0 3 اس ا 5 
مكة الحجر وَوَعِفَة وصّفا ويم فقال : هو ما بين اله كن الشاءى والغرلى ». 


07 0-0 2 2 5 1 سس - ل 
وأرضة مث وشكسنة م خامم وهو متو بالعسَاذروَ ان الذى نحت إزاد الكمبة » 


5-72 بر 5 5 ون 5 -. - 2 ' 5 ا له 
وعر'ضه من جدار الحعمبة الذى نحت اليزاب إلى جدار الحخسر سبع 


. 


ا ل ده ع - -.ه” شاعم كاه ادس 
عشرة ذراعا وثمآن أصابيم » وَذَرع ما بين بأبي الحجر عشرون ذراعا 


الذى يظهر أن مثل ذلك يغتفر فى الحجر والشاذروان غلط أيضاً .. وقوله فتبطل طوقته 
أو بعضها الذى حاذى فيه الشاذروان دون ماعداه ؛ ثم ما ذكره المصنف هنا ما يتعلق 
بالحجر بكسر أوله هو المعتمد الذى مثى عليه فى غير هذا الكتاب أيضاً وإن نازع فيه 
منازعون فلا يصح دخول بعضه وسار روي لام 
وغبره وهو ظاهر للاتباع ورعاية لعموم رواية الحجر من البيت وإن صح ما تخالفها طلباً 
للاحتياط » ومن ثم قال ان الصلاح ما ذكره المصئف عنه لا يقال أفعاله صلى الله عليه . 
وسلم فى حجته كثير منها للندب فل لم يكن هذا منه لأنا نقول الأصل قى أفعاله الى, 
وقعت فها الوجوب إلا إن دل دليل على الندب وعلى تسلم أنه ليس الأصل ذلك 


فإطباق اللاناء الراشدين ومن بعسدهم على الطواف خخار جه أدل دليل على وجوب 


بت ا 2 


عار ل 22 3 


00م 5 5 - مر كو 5 - ٠.‏ 8 - 
وعرضه اثنان وعشرون ذراها . وذراع جدارة من. داخلر ما ذداع 


وأر يم 2 ا د رع ما يل الاب الذى على القام. فراع وز أمابم ٠‏ 
.م 4 رورس . 


0 جداره الشرلية فى السماه ملع وعشرون أصيعا . وذراع جدار الحجخْر 
من" خارج نا يلى الله كن الثاى رذراع ادي لوت ' 00 ل 
فى الّماء ذراءان ونلاث أصابم 500 المدارر الحجر ذر عاف ل مي 
وذح تدوير الجر من اخلو تمان وثلائون ذراعا 06 تدويره ين 0 


ار بعول ذراعاً ومدث ٠‏ أصايم 5 وذرع طوة ف وأجلة حول الك ا 3 


0 0 


ذر اع, روثلا وعشرون” 8 واثليا عشرء ا داك كلام الأزرق رحجه 
يز هذ | الشرع يم عا !ل سج 

م2 م 50 5 06 
( الواجب السلاس ) نية الطْوّاف . فإن" كان الطواف فى غير حجر وعمرة 


مس 50 


فلا 1 إلا ال لا خلا 4 


( قله فإن كان الطواف فى غير عت محل نبته أوله كغره فيشترط مقارتها لما 
يعتير محاذاته من الحجر كا صرح به العز بن حماعة وغيره وهو واضح وظاهر أنه يكفى نية 
الطرات :وك الم يتعرض لعدده ٠‏ وأنه لو نوى سبعين فأكثر صح له سبع ققط » لكن قال 
الإسنوى يجوز حمع سنة إلعشاء والو تر بنية واحدة وقياسه عا لىمافيه من نحث الصحة هنا بالأولى 
م رأيت الزركشى نقل عن نص الأم واعتمده أنه يجوز التطوع بطوفة واحدة د 
وأنه لاحصر للططواف كالتفل المطلق حى لوثوى عشرة أطواف دقعة أوأطلق صح كا يصح إطلاق 
نية النافلة ويصلى ما شاء » ورد بأن كلام الأم إتما هو فيمن أراد طواف أسبوع كما قاله 


ا(إه؟ - 
لا كك 0 أو عرة فالا وال أن" ع اك صَعّ طُوافهُ على 
الأسّم" » لأن" ئية الح ا ل 55 0 


الرافعى فبدا له بعد طوفة تركه فله أجر ما فعله لافيمن يتطوع ابتداء بطوفة » وبأن 
المعروف .أنه لو نوى دون سبع كان متلاعياً ا و أزيد وفرض تسلم انعقّاد النية كان فى سبع 
فقط فلا نسب ما زاد علىذلك . وقد نقل المحب الطرى فى قوله يَِلثم: من طاف بالبيت 
خمسين مرة خرج من ذنوبه كيوم ولدته أمه , عن بمضهأنه حمل المرة على الطوفة واستبط 
منه الدلالة على صة إلحاق ما زاد على الأسبوع بما نقص عنه أى فما إذا نواه وم يتمه 1 

ثم قاله وهذا الإلحاق فاسد لأن ما دون الأسبوع اشتملت عليه نية الأسبوع وهى نية حيحة 
0 القصد إلى المشروع فى هذه العبادة وهو الأسبوع » ثم عرض قطع النية فلا محبط 
عا مضى مخلاف ما زاد عليه فإنه 00 ل على نية حيحة لآن الطائف مرج :من #طواقة 
الشرعى باستكواله سبعاً وتاج إلى الزيادة لتجديد نية انبى . ونقل المحب 2 ن بع 
فقهاء زمنه أنه تو من اقول الفيمرف إنه ا يان أنه 
أراد بالاتصال االجمع بها بنية واحدة ”نا لججمع عن ركعات كشرة بنية واحدة » ثم رده 
بأن الظاهر أنه لم يرد ذلك لآن الطواف ا ل تمل بل مخرج منه باستكال السبع وان 
متو الخووج فلا يد من تجديد نية أخرى لاف الصلاة ء وإءما أراد بالاتصال أنه لم يصل 
عقب كل أسبوع ركعتن انببى » وهو ظاهر موثيد لما ذكرته أولاً لكن محتاج للفرق 
بينه وبين ما مر عن الإسنوى إلا أن يقال ذلك فرع خارج عن ) القواعد فعلى تقلرير تسليمه 
لا يقاس عليه ثم ما أطاته ال ب كالشافعى من حصول الثواب عند القطع عله فى قطع العذر 
وإلا فلا ثواب له نظر ما صرحوا به فى قطع الو ضوء وغيره . وقول الزركثى لا فرق 
هنا بحلاف الوضوء فى ا محل المنع إذ لا فرق ( قوله وإن ن كان فى حج إلخ ) يدخل فيه طواف 
القدوم فلا محتاج لنية على المعتمد 0 صرح ابه الشيخ أبو حامد خلافاً لابن يونس » 
و حرج منه طراف الوداع فيحتاج لها ما رجحه ابن ) الرفعة وغيره لآن المعتمد عنك 


الشيحين أنه لبس من المناساك » 5 رد عل الإسنوى حيتت نظر فى كلام ابن الرفعة 


والتعليل بأنه وقع بعد التحليلين 00 مردود بالتسليمة الثانية من الصلاة ولا 
يصع رده بالاعتداد برى أيام النشر من غير نية وإن وقع بعد التحلل الثاان لأن الرى 
0 من جنس عيادة تشرط ل خا له يه يكل ااه كر ا فين . وز قلا إن من 
المناسك لوقوعه بعد التحاا ناكام يوه من جنس عبادة مختاج للنية ويفرى بينه وين التسليمة 
الثانية بأنه عا لىى صورة ل 0 متدوعه 
حلاف التسليمة الثانية . فقول : المَغال لايحتاج نيه كسائر أركان الخج ضعيف . قال!بنالر فعة 
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يا حم ل كت ٍ- ارعس قاف رمم را بر 0-0-0-6 
وإذا قلا لصم إن ألنية لا َس فالاصح انه شترط أن لا إبصرفه” إلى 


سوك ل نو اه 7 و تاشفق ولط لل عر مف رن رمم ا 2 
غرض آخر من طلب غر مي وخر مره لا يصح طوافه وفيل صح 


كاين خليل المكى شيخ انمحب الطيرى والمراد بالنية انختلف فى وجومها فى طواف النسك نية 
أصل الفعل أخذاً من قول البيان استنباطاً من كلامهم لا يحب تعيين النية وحها واخدا وإنما: 
الوجهان فى أنه هل بجحب القصد إلى الطواف اتبى . وتعقبه الرركشى بأنه ينبغى اشتراط 
قصد الطواف حتى لو دار بالبيت وهولا ؛ أنه البيت أولم يتقصد الطواف لم مجزه وهو 
ظاهر ويدل له قوطم فى الرى مع قول بعضيْم إنه كالوقوف فيا 0 يشرط قصد المرمى. 
فلو رى ثى المواء فوقع فى المرى لم يعتد به . قال السبكى. ولا يناى ذلك قولنا إن المذمب 
عدم | افتقار الرى إلى نية فإنه قد يقصد الرى ولا يقصد النسك انهى . وإذالم يكف ذلك 
“ف الرى ففى الطواف أولى فلا بد من قصده رجاه فول أي طافا عن ابره نوق عن 
ل م ا ل 1 أنه لوطافٍ 
محرم تائم 6 صخ غيل خل دك بعد قصذه الطواف ٠‏ ووجه قؤل. 
الزركشى حى لو دار إلى آخره أنه إذا : كنت اشر ال القضد استحال وقوعه ممن جهل 
البيت » وليسن هراده اشتراط استنحضار أن الطواف. بالبينت حال النية . إذا علمت ذلك 
فقوف طواف النتك لاامناج لنية وطواف غيره تحتاج إلا تما يشككل على م رججه الزركشى, 
ويؤيد كلام ابن الرفعة لآن المراد إن كأن قصد الفعل فهو شرط فى كل طواف أو تعينن 
الطواف فليس بشرط فق كل طواف فا الحل ال#تلق فى ونجو ب النية فيه وقد يجاب بأن 
انختلف فيه هو قصد نفس الفعل لا مطلق القصد طر كوم يشترط قصد فعل الصلاة ٠‏ 
ولا يكفى مطلق قصدها مع الغفلة عن ربطه بالفعل » فطواف النسك يكفى فيه مطلق التصد 
وطواف غيره لا بد فيه من قصد الفعل دون التعيين كنية نفل الصلاة المطلق » ورعا يفهم 
ذلك من قول ابن الرفعة نية أصل الفعل أى قصد أصل الفعل لا مطلق القصد » ويفهم 
من فرق السبكى السابق أن المراد بالنية هنا هى قصد الوقوع عن النسسك وذلك غير واجب 
بحلاف قصد الفعل ع وما قدمته أوجه . فإن قلت يئيد كلام ابن لاقي فى باب 
الوضوء إن فعله قائم مقام النية فلو غسل رجليه مثلا صح وإن كان غافلا عن النية : حلاف 
ما لوانغسلتا ولا شك أن طواف النسك داخل فيه كغسل الرجلين فى الوضوء » قلت هو 
كذلك ولكن الزركشى أن يفرق بأن الوضوء وسيلة يغتفر فما ما لا يغتفر فى غيرها من 
المقاصد وتما يأنى من أن .الطواف قرربة فى نفسه . والحاصل أن كلام الأصعاب هنا وى 
الوضوء ظاهر فيا قا ابن الرفعة بل قول المصنف وغيره وإذا قلنا الخ صريح فيه فهو 
لوووك كان اكلام رركتي بجاوح مز رسيت المي والقيايق: النابوء عل الرومة 


0 ا ا 


يه عزماين صر أو مس بض أو يرقا وطآف به إن" كن 
ادل 3 حرم قد طاف" عن عه جيب الطواق التخيول 


قله فالاصح أنه يشترط الخ ) ١‏ نار ليزت حت لاب عرف بأل قربة فى نفسه 
مخلاف الوقوف » ويؤْخط منه ومن إجراء الشيخين خلاف الطواف ف الرى أنه مثله وهو 
ظاهر خلافاً لا اعتمده الإسنوى ؤمن تبعه : ثم رأيت أبن العماد رد عليه أن الرى أى 
جنسه قد يتقرب به وخده كر العدو فهو قرية فى نفسه فصح صرفه كالطواف بحلاف 
الرقوف اننبى ويدل له ما يأ من اشتراط قصد المرى مخلاف عرفة فإنه لا يشرط قصدها . 
وقولم من عليه رى أو طواف فرى أو طاف عن غيره وقع عن نفس » وبما تقرر يعلم 
أن الذى يتجه اعتاده أيضاً أن السعى كالطواف لأن جنسه يتقرب به ف المشى للعبادات 
فليس كالوقوف » ويدل له كلام صاحب الكاق الآنى قريباً . فقول النحب الطبرى إنه 
كالوقوف فيه نظر وأفهم كلامه أنه لو دفعه آخر بعد النية قمثى خطوات بلا قصد' 
اعتد مها بل هذا أولى من صعة طواف النائم . ثم رأيت المحب الطبرى جزم بذلك وعلله 
بأن قصده لم يتغير وإتما نزم المصلى العود للاعتدال مثلا إذا سقط لوجهه مع أن الواجب 
ثم فقد الصارف لا قصد الركن "كا هنا لآن الصلاة محتاط لها مالا محتاط للطواف بدليل 
ما تقرر ف النائم بعد النية من الاعتداد بأفعاله الواقعة منه مخلاف نظيره فى المصلى ولو مشى 
حطوة أو خطوات بنية حاجة لم تحسب له ومنه كا هو ظاهر ما لو توجه عليه سجود تلاوة 

لم ير حلا يسجد فيه فشى بقصد الوصول لحل يسجد فيه لأن هذا قصد شىء أجنى عن 
الطواف فكان صارفاً وإنما ضر صرف الطواف لدفع نحو الغريم دون الصلاة لما هو ظاهر 
من أن بن الطواف وملازمة الغرم مشاءبة ف العادة إذ كثيراً ما بمثى الشخص مع غريمه 
على هيئة الطواف فكان قصد ذلك مخرجا له عن العبادة مخلافه فى الصلاة فإنه لا يقصد 
ها عادة ذلك فلم يعد قصده صرفا لها . | 

(١‏ فائدة )» حكى القاضى أبو الطيب وجها أن النية نجب فى يع أعمال الحج كالرى 
وغيره فينبغى ندمما ف الجتميع خروجاً م: ن الحلاف ( قوله حلالا) أى ولم ينو الطواف 
لنفسه ( قِلْهِ قد طاف عن نفسه) أى أولم يدخل وقت طوافه قله حب الطراف 
-للمحمول ) قال الإسنوى المراد بالجسيان له إتما هو عن طواف تضمنه حرا لا مطلق 
الطواف حتى لو كان المحمول قد طاف عن نفسه كان كا لو حمل حلال حلالا بلا شك ١‏ م 
وهو ظاهر معلوم من قول المصنف الا تى بشرطه 


7 01 م 
بشرطه ء وإن كن رما لع علق افو ف .حار إن “سد النوا عع 
انفد ضما أو عنهما أو لم يقصدا' عَيع وقم عن الخمامل » وإن قَصَدَهٌ عن 
النشتول وَقَمَ عن امول على الأصَمٌ ‏ وقيل عن التايل » وقيل عنهما » 
زه ا ل الخو ري ل أ ا ا 


(قوله بشرطه ) أى من ارا وطهر ودخول وقت وعدم صار رف وغر ذلك مما مر 
وبشرط أن لا ينوى الحامل الحلال أو امحرم الذى طاف عن نفسه أو لم يدخل وقت 
طواف نفسه سواءاً نوى الحمول أم لا فإ فاع وضعوار مع الحمول الحرم أو الحلال دقع 
لنفسه ولو نوى كزعي توقع للحامل. فقط وحامل محدث أو نحوه كالهيمة فلا أثر لنيته 
(قوله لم يطف عن نفسه) أى وقد دخل وؤقت طوافه والمراد به طواف الركن وكذا 
طواف القدوم على ما محثه بعضهم أخذاً من إلحاقه به ق عدم النية ( قوله أو عنما )» هو 
:ما مشى عليه الشيخان وأعتر ضه الإسنوى بأنه مالف انص ن الإملاء على وقوعه لمما والأم 
على وقوعه للمحموك » ورده الأذرعى بأن ما نقله عن نص الإملاء غلط بل الذى فيه 
وقوعه للحامل فقط ورجحه الأصحاب لموافقته للقياس فإنه لو نوى الحج له ولغيره وقع 
له فكذا ركنه وأفهم قوله حمله أنه لوجذب. ما هو عليه كخشبة أو سفينة لم يكن لطواف 
كل تعلق بطواف الآخر وهو ظاهر خلافاً لمن حث إلحاقه بالحمل فها مر فيه فيقع لكل 
6 الحاذب المثبى لأجل االحذب لآنه صرف له حينئذ » وتعدد المحمول. 
كاتفراده كا ذكره المصدف وكذا الحامل . نعم لو نوى أحدما نفسه والآخر المحمول أو 
كان أحدها محرماً دخل وقت طوافه ففيه تردد » ورجح بعضهم عدم التصول للمحمول 
وليس ببعيد وقضية كلام صاحب الكاق أن النعى كالطوات فيا ذكر نما مكن أن ينان 
فيه بأن يكون عليه سعى دخل وقته وهو ظاهر وبه صرح ابن الخليل المكى وغيره واعتمده 
أبو زرعة وما نظر به الزركشى وغيره فيه بعيد لما مر من أنه مثله فى اشتر اط عدم الصارف. 
بحلاف الورقرف . وقول الطيرى إنه كالر ترف مبى عا لى مامر عنه وما ذاكر من الوقوع 
للمحمول إذا نواه الحامل حرم وإن دخل وقت طوافه لاينااى قوهم من عليه طواف الركن 
لو نوى غيره عن غيره أو ع: ن نفسه تطوعاً أو غيره وقع غن طواف الركن لأنه فى الأول 
صرفه لغير طواف بحعله نفسه كالدابة فهر كقصد تحصيل آبق ونحوه » و الثان أراد الإتيان 
| يجنس الطواف لكنه صرفه لغير ما عليه فام يتصرف كما فى الحج وق ذلك كلام مهم بينته 
شرع الإر شاد ( قوله حله غيره) أى بشرط أن يأذن له الولى أخذاً من قولهم لا بصح 


ا هه7 - 
سام جد دير 


ولو حمل عر مين وطاف” ا وهو ل 3 حرم لاف عن انفيه وَكَم عن 
النطوي ميا ا لو طاف” كل ذابة . 

ار هيت اداع والواجب الثامن )ثرا لاة بين الطفات والصّلاة بعك. 
الطَرّافٍ والااصعة اسان » وق قو واجبتان 1 إيضاحمما فى الشن. 
إن شاء انّ* تان 

( أما سنن الطواف وآدابه قئان ) إحداها أن بَطُوف” مأميا» فإن' طَآاف راكيا' 
وى را مه 3 2 9 5 مال دام شسءس 2 
عدر يشق ع الطواف مآشياً ء أو طاف راركيا ليظبر و سنتفتى ويقتدى بفعلو 
0 ولا كتاهة فيه لآن وشول اَم 0 طاف 3 فى بعض أطوثته ؛ وهو 


2 هع 


ع 1 د را 5 
لواف ادر نولم طاف را كيا بلا عدم جاز أيضا 


طواف الْصِعِررْ زاك إلا إن كان الولى سائقاً أو قائداً وهذا لا ممكن فيا إذا كان الجامل 
آدميآ فاشتاظ إذن الولى هنا ليقرم مقام سوقه أو قوده فى الدابة .. ومقتشى كلام لصتف 
أن حمل الولى للصبى يأ فيه جميع هامر من الأقسام وه وكؤأنك : فقول 1 الطم رى 
لوثؤاه عن تقشة وعن الصنى بى وقع لما مبى على ما نقل الإسنؤى عن الإملاء 

( قوأه محرمين ) أى أو أكثر ( قوله وهو طواف الزيارة ) ما أشار إليه من أن و 
يله فيه فيه إما كان ليظهر فيستفتى هو ما رواه مسلم قال السبكى وهذا أصح من رواية من 
0 طاف راكباً لمر ض شان داف ا زو أبو داود على أن ف إسناده من لا محتج 
به » وقال المبى فى حديثه لفظة لم يواقق علها وهى ل 0 
الشافعمى رضى اللمتعالمعنه لا أعلم أنه صلى الله عليه وسلم فى تلك الحجة اشتكى . وأما 00 
القدوم فى الأم وغيرها ء وحكى الاتفاق عليه أنه َلثم فعله ماشياً » وخير مسام أنه يلل لو 
طاف فى حجة الوداع على راحلته بالبيت وبالصفا والمروة لا يناق ذلك يم 
تلك اللحجة إها كان مرة واحدة وعقب طواف القدوم لأن الوا لا تقتضى تر تيباً 


كوه قال أحمننا الغ ) ا -0- عن. 


ل "ه”5” ل 
عل اا : ولا يكره . قال إقاه. الحَرمينِ :وق أقلب ين داك ؛ المَيمَةّ الى 
لايؤزمن تلوبئهاً السلحد كيه » فإن أمكر” 00 فاك وإلاً فإدحالها مكروه: 


فى شرح المسند بالكراهة ٠‏ واعترض الإسنرى وغيره الأول بأنه حالف للنص وكتب 
الأصماب » وبأن إدخال. الصبيان ماحد عترام إن .كاج حيسي ذا إلا لبكرق 0" ورد 
بأن الشيخين نقلا ذلك عن الجمهور مع أنه ق المجموع تقل نقل الكراهة عن جمع وضعفه » 
وين عططل حبية غل من لم محفظ ء وبأن إدحال البيمة هنا إعا هو لحاجة إقامة السنة 
كا فعله َيه وخذا لا يكره إدخال الصبيان المحرمين المسجد ليطوفوا » وف الثانى نظر 
لآن محل المزاع إذا ركب لالمقصد صحعيح كرض أو ظهور لاستفتاء أو اقتداء به فالأولى 
أن يجاب بأن الحاج سومح له فى ذلك على خلاف. القياس » وإنغل تحن اليد 
للمسجد كا يصرح به مع لااسها كلام الإمام الذى ذكره المصذدف تحباة عليه 
ورفتقاً به لكثرة ما عليه من الأعمال والمتاعب ؛ وظاهر كلامهم أنه يجوز إدخال غير 
المميز حرم لحاجة الطواف به وإن لم يؤمن تلويئه وهو واضح ء وطواف المعذور محمولة 
أولى منه راكبآ صيانة للمسجد عن الدابة . قال الدميرى ويكره الطواف محمولا مع القدرة 
على المثى انهى وقيه نظر » والظاهر أنه ميق على ما مر عن الإسنوى » فالأوجه أنه خللاف 
الأؤلى كالركوب بلاعذر . ويسن كون الطائف قائماً فإن زحف القادر على المثثبى كره 
كا فى المجموع ونظر فيه الزركشى بأنه أحدث هيئبة لم ترد » وبأن استنياطها من 
الطواف راكباً بعيد قال الأذرعئ وكخطبة الجمعة وأداء المكتوبة لآن الطواف صلاة » 
ويجاب بأنه لا ينه أ ذلك فإن الراكب: كا أسقط عنه القيام مع قدرته عليه وإن كان 


ركوبه لغير عذر فالماشى ينبغى أن يسقط عنه » وإذا سقط عنه القيام فلا فرق بين أن 
يزحف أو عاتن عل يه ا 9 والنفل » وكون الطواف صلاة 
إنما هو فى شىء نخاص لا مطلقاً . بذ هذا يعلم أن الأوجه أنه يجوز الطواف مع الانحناء » 


وقول الإسنوى لا يجوز كالمصل قلا عد أرطي زلا يط عردو بأن المصلى نفل 
بجوز له الانحناء أيضاً لأنه كل من القعود بدليل أنهم أوجبوه على مصلى الفرض خيث 
ْ عدر لداعل هبن ارام . وعم أن الأوجه أيضا الصبحة فى الأحوال اثلاث الى ضرعن 
الإستوى أنه يقول بالبطلان فبا وكونه جافياً إلا لغذر كشدة الحر ». وغليه حمل ما نقله 
الزركشى وغبره عن جمع من الضحابة وغيرهم 'رضوان الله علهم أنهم م كانوا يطوفون تبعا. 
ماء بل فى مسند أبى داود البالبي !+ سل اقم عليه ونام لات .ينعلين .. وواضح أن 


ل للاأاهلا سه 
( اثنانية ) الاضطباع” اا ل إلى آخر لواف » دقل 


ينْيَدِمُهُ بند الطواف فى حال مَلاةّ الطوّاف وما بنْدها إلى قراغر من الي ٠‏ 


8 0 


والاصح 6 إذا قرغ من الطواف انال الاضطباع وضلع فإذا فرغ من الصّلار 
عاد الاضطباع قن لسلا 


م 3 50 7 ماه ع ص سي م 
وإنما يضطبم ف الطوَان الذى يرسل فيه » ومالارمل فيس لا اضطباع فيه 


هذا لا يدل على أنه ليس خخلاف الأولى أو مكروها خلافا لمن توهمه لتوقفه عل 
الحديث وعلى تسليمه فد يكون بياناً للجواز أو لعذر و د اي 
ختطاة:رعحاء لكرة الجر كا د لا اي ا 
إسراعه إذا كان سالياً ما أكره له من إسراعه إذا كان مع الناس وكان بوذم بالإسراع » 
وقد قال ابن عباس رضى الله عَنيما' أسسك الناسن مهذأ الطراف قريش وأهل مكة لآم 
عمشون فيه التؤدة . ومقتضى كلام المخحب الطرى أن الآ أى حر نمه وتوادة نحيث 
يطوف غيره أسابيع مع تساوى أوعائييا فى المقوة انفل عل النسانى ونص الشافعى 
دمتضيه ١‏ ها. وأنت خبير. بأن محله إذا لم يكبن هناك إسراع وإلا فقد مر عن الشاقعى' 
رض الله تعالى عنه أنه مكروه فلا يقال أفضل » وواضح أن الكلام فى تؤئدة لم يضحيا 
لي و اله ش 
رضى الله م د أو الرفل 7ك01011ظ 
أحدهما أتى به فى الباق وكذا الاضطباع فى السعى 

(قوله فإذا فرغ من الصلاة أعاد الاضطباع ) هى عبارة الشافعى رضى ابله تعائى 
ويستفاد مها أنه لا يبركه إلا زمن الصلاة فقط لزوال المعبى الروك لأجله 0 
فيعيده عقها قبل شروعه ف الدعاء ٠‏ 

( قله وسعى مضطبعاً) .أى فى جميع سعيه » وقيل بين الميلين فقط 

( قله الذى يرمل فيه ) أى الذى يشرع فيه ان أن الرمل سين 
وإن لم يضطبع لأن كل واحد مهما هيئة فى نفسه فلا بركه بر ك غيره . وظاهر كلام 

( مو ؟١1)‏ 


اكه - 

سان بيان الطواف الذى فيه ارتمل” إن” شاء إ” تعالى » إلا أنه يسن الاضطباع” 
ف جبيع. اللأوافات للبم وارستل” يتم بالقلاث الأؤلر » وفعي بال 
فى الستنباب لاطبا على لذب الملشبوراء ولا تططبم الفرأة لنه ميم 
الاشطرياع منها عوارة” ظ 
المصنف السابق قى تعريف الاضطباع أنه لا يسن لمن كان لابساً المخيط لعذر أو غيره » 
والذى يظهر أنه يسن ويكون فوق ثيابه إن لم يتيسر كشفها ويجمل طرفيه على عائقه 
الأيسر لآن الحككة فى أصل مشروعيته كالرمل إظهار الجلادة والقوة للمشركن ء وبالنسبة 
إلينا [ظهار التأمى والاتباع واللبد فى العبادة » وكل ذلك حاصل مع اللبس . وقولم يكو 
كتفه الأعن بارزاً جرى على الغالب » وأيضاً فإخاقهم السعى بالطواف فيه يدل على أن 
علته معقولة يتأنى الإلحاق فيها فيقاس غير المتجرد عليه لا علمت من أن إظهار دأبه 
أهل الشطارة محصل بذلك مع اللبس أيضاً . ثم رأيت الزركشى محث أنه لايسن للابس 
وغيره محث أنه يسن له إن لبس لعذر والاوجه ما قدمته من الإطلاق 

( قوله ولا تضطبع المرأة ) أى ولو صغيرة انها هو ظاهر ومثلها اللحنتى هنا وثى الرمل 
فلا يسن لا » وقول الإسنوى المتى المقتضى للمشروعية وهو كونه دأب أهل الشطارة 
يقتضى التحرم لأنه يْدى إلى النشبيه بالرجال وهو حرام -نازعه . فيه الزركشى فقال 
أما الرمل فلا شلك أنه لا حرم ولامحسن التعليل بالتشيه لا أن هذا ف إقامة سنة ع وأما 
الاضطباع فلا وقفة فى نخرعمه لا من جهة التشبيه بل لأن فيه كشف العورة وهو مبطل 
للطواف اه . وأنت خبير بأن هذا لايأق إلافى الحرة إن كشفت متكها .لأجله أما لو فعلته 
فوق ثيامها أولم مجد ما تستر به كل بدنها وجوزنا طوافها عارية أو كانت أمة فلا خرمة 
علمها » وإن قلنا الأمة كالخرة فى النظر أخذاً من قوثم جوز للحرة كشف وجهها ؛ وإن 
قلنا محرمة النظر إليه وعلى الرجال غض البضر » وقول لمحب الطئرى يسن ا الرمل لياة 
مع الحلوة كالسعى على قول ضعيف رد بأن المعنى فى النعى وهو التشبه مهاجر لما سعت 
لأجل عطش ابتها وليس ثمة غيرها كما ف الصحيح موجود فى المرأة مخلاف معبى الرمل 
فجرى نمة قول بسعبا فى الحلوة ول مجر هنا . ومحث بعضهم حرمة الرمل إن أدى إلى 
رئية بعض عور ها من أسافلها وفيه نظر فإنه لا خصوصية ا بذلك إذ الرجل كذلك 
أما إذا أدى إلى حكاية حجمها فلا وجه للحرمة خخلافة لمن توهمة لقوهم ليس ما يؤدي إلى 
ذلك مكروهاً . 2 


4ه#9 د 
( اثاثة ) الرمل بفتح الراه والم. ومو الإشراع فى اللثى لسع قارب 


«م اع راس 


الخُطا دون الوثورب العو ء ويقال ل الحبب . قال أصدا بنا : : ومن ل إن دون 


الخبب فند غَاط . والرتمل” . سبحب في المأولاتر الثلاث اللو لقي 
على البينة. فى الأربع الاخيرة . والصحيح من القوين أنه يستواعبٌ ليت بار“مل » 
وفى كول ضيف ٠‏ لا عامل بين ار كخين 14 يها نينر ٠‏ وإن' ترك الرمل فى الثلاثر 
الأول ل » يقطه فى الأريم الأخوّم ؛ لآن اللتتصية ف الأخيرة الذي" على الهيئةء 
فإن كن وا كبا حَرّكَ دابته فى موؤضِم لرمل . وإن َمل إنسان رامل به 
0 . ولا ك0 57 7 ل . 


- 


قله د وهو الإسراع إلخ ). نقل هو عن المتولى وأقره أنه يكره المبالغة فى الإسراع 
فيه : ودليل من قال. لا يرمل بين الركنين رواية مسلم أنه صلى الله عليه وس م تركه بينهما؛ 
وأحي يانه كان فى عمرة القضاء سلة بع _ء ورواية أنه صلى الله 0 .رمل من. 
الحجر إلى الخجر كانت فق حجة الوداع فهى ناسخة لتلك » 'ولايناق ذلك خير مسلم 
ارملوا ثلاث وليس بسنة » لآن معناه أنه ليس بسنة عامة فى كل طواف لكل أحد كسائر 
السين ٠‏ وإتما رع يعيبة خسن وهو إظهار الخلد للكفار » ثم بقى مع زوال سيبه »: 
لآن قاعله يستحضر به سبب ذلك وهو ظهورة أمرهم . ع فيتذكر نعمة الله على إعزال: 
الإسلام وأهله . وقد يبقى الحكم مع زوال حككة المشروعية "كنا فى العرايا والقصر وغسل. 
الجمعة ( قله ويقال له الخبب) هوما ذكره الشافم ى رغئ الله عنه وصح عن ابن حمر رض 
الله عنهما كان ضلى الله عليه وسلم إذا طاف الطواف الأول خبب ثلاثاً ومثى أريعاً ٠.‏ 
وفسر الأكثرون الحبب بأنه الإسراع فى المشى مع 11011111ظ«[2 
مع ونب ضعيف ( قله لأن السنة إلخ ) أى كا في نظيره من الحهر فإنه لا يقضى ئ 
الأخير تبن لذلك يلاف الجمعة مع المنافقين ى الثانية 


وه واعلم أن القرب من ابت إلخ ) ينبقى له إذا قرب أن محتاط . قال الماوردى 


0 اا 5 

مامه 0 ل صر ا صر عر ساس 6 ل ب دسج ” شس د بر .> 
الخطا لو تباءد» ولو تدر الرمل مم اقرب لازحمة فإن كان. ترجو رجنب 
م 0 7 د ا 21 و 5 م0 0 و ٠.‏ سه برسم سوير لمم 000 2 
وَفف لطأ ايرمل فما إن لم يؤذ بوفونم أحداء وإن لم رجبا ة المحافظة” على الر مل. 
رم هفثره مره 000 2 2 6 7 سم* اللى 0م حم عم 
مع البعد عن البيت افضل من القراب بلا راملل, » لآن الر مل شعار مستفلة» 

و حا ل ارم ع و لد ا 0 
ولان الر عل فصرلة تتعلق منفس العبادةر 6 والقرب (صملة تملى وار اعادو 


لي 
د 


والممدان ‏ إتفين المباوة أو المي ند 


َالو الطعرى أخذاً من قول الأزرق إن عرض الشاذروان ذراع بأن يبعد أى من جدار 
الكعية قدر ذراع . وقال الكرمانى كالغز الى والزعفراى ونقله بعضهم عن الأصماب بأن 
يبعد قدر ثلاث خطوات. ليأمن الطواف على الشاذروات . ومن العلة يؤخذ أن الاحتياط 
محصل بأدنى بعد لظهور الشاذروان الآن ٠‏ ثم رأيت بعضهم اعترض الثانى بأنه' بتحقق 
الحروج عنه :بأقل من ذلك لما مر عن الأزرق . نعم مر أنه فى بعض ابلمهات تقص عما 
قاله الأزرق » فالقياس وجوب البعد فى هذه الحهة بقّدر ذراع من جدار البيت ومحل 
ندب القرب منه حيث لا أذى فيه لنفسه ولا لغيره . قال القاضى أبو الطيب وإنما ندب القرب 
منه لكونه أشرف البقاع ولأنه أيسر فى الاستلام والتقبيل ولأن القرب منه أفضل ف الصلاة 
( قله فإن كان يرجو فرجة ) أى عن قرب عرفا فيا يظهر . ثم رأيت بعضهم صرح 
بالأول وقوله وقف أى ندباً ( قله وإن لم يرجها إلخ ) قيده الزركشى يمنا مما إذا لم يبعد 
محيث يكون طوافه من وراء زمزم والمقام قال وإلا فالقرب مع ترك الرمل أولى لآن 
الطواف وراء ما ذكر مكروه وهو ظاه إن سلمت له الكراهة وإلا فهو لإ مخلو عن' نظر 
لبعد القول بذلك مع هذا العذد . ثم رأيت بعضهم قال الأوفق يظاهر كلام الأصماب أنه 
مخرج إلى من المسجد وأروقيه عحافظة على الرمل ثم رجح خلافه وفيه نظراء إذ لا يعدل 
عن ظاهر كلامهم إلا لدليل وقول امحافظة على الرمل مع البعد أفضل ظاهر بل صريح 
فى أنه لا فرق ببن البعد إلى من المسجد وأروقته فلا يعدل عنه ء و-هذا يعلم الرد على من 
قال أيضاً إن ذلك مقتضى كلام الروضة وأصلها ولم أر من صراح به وفيه نظر ١ه‏ . نعم 
عيند المالكية قول إن الطواف ى غير المطاف: وهو ما ببن المقام والباب وما على سمته لا يصح 
فقد يقرى الكراهة الى قالها الزركشى حينئدذ وهو ظاهر فإن ذلك القول جار ولو مع 
العذر » ويعلم بما مر فى قول المصنف الآنى وكذا لو كان بالقرب أيضاً نساء و:.ذر الرمل 
فى حيع .المطاف ء إذْ قضيته أنه لا مخرج حينئذ عن المطاف إلى من المسجد إلا أن براد 


5 
أ رى أن" الصلاة بالإماءة ِ اببنت أنضل من الأغر اد فى السجد » ولو كان 
إذا ا كم الساء الْترئي بلا ركل اذل من البمكر 0 8 0 الرامل 


0 انتقاض ١١‏ رو ا م 1ن الترت أينا ناد 


ا 0 ره > م قاس 


ومدر 5 202 2 ع اممف لأون الملامسة فتر 3 مل ؤي . ومتى. عل ر 


27 7 7 ف سم د 78 وات 31 
0 فى الجميع أستحب أ يس له اي مشيه و يدير إل حركة 2 الرملٍ 
2 مر 


وبظهر مون نفس أ أو أمكه امل كل . قال اضيا ا رحعيم 


. لله الى :ولا خلاف لاع رامل إلا فى طواف واحد م ن أطوفة اليك 


بالمطاق ماهو صالح له وإن لم يعهد فيه فيشمل حينئذ الصحن والأروقة ( قوله ألا ترى 
أن الصلاة بالجماعة فى البيت أفضل من الانفراد فى المسجد ) استثى المتولى المساجد الثلاثة 
فالجماعة اتليلة والانفراد فها أفضل من الجماعة الكثشرة 'ى غيرها من البيوت أي لأن 
فضيلة المضاعفة فا تزيد على فضيلة الجماعة فى غيرها وهو صَعيف قف الانقراد - : وعليه 
فيؤخذ من علته أن محله قى مسجد مكة إذا قلنا القباعفة قاس به أما إذا قلنا تعمومها 
لكل الحرم فلا يأتى ما قالة ويه صرح شيخ الإسلام المناوى ». وقد حاب بأنا وزإن قلنا 
ذلك لكن إنما آثرناه مع قلة حماعته ومع الانفراد بناء على القول به لأن المضاعفة فيه 
حاضلة إحاعاً إن كان قف الكعية وكذا خارجها ولا نظر للخلاف فيه لضعفه فكانت 
مراعاته أولى لذلك 

( قوله ولو كان إذا بعد وقع ى صف النساء ) يشمل ما لو كان صفهن فى حاشية 
المطاف أو دونها وهو ظاهر كا يعم مما تقرر قبله خلافا لمن توهم التقييد بالأول فيسن 
له الإبعاد لتحصيل الرمل وإن حرج توعان المطاف مالم محل بينه وبين المطاف ما ذكر 
على هامر فيه 

ا 0000 فها تيسير فيه ويتركه 
الس فك ش 
٠‏ (إْهِ إلا طواف واحد) هو ظاهر إن قلنا إن القارن لايسن له سعيان وإن قال 
أبو حنيفة بوجوبه مخالفته سنة صحيحة » أما إذا قلنا يسن له ذلك خخروجاً من الحلاف فيسن 


٠‏ 50م لا 
وف ذلا الوائر تولآن اسَحبي عاسبسيل الجمهور أنه ده في لواف 
يسيب الى 2 والثنى يسن فى علوافر القداوم_كيف كان ١‏ تال من 
اقَوِيْن آنه لا يمل فى لواب الواماعر ابل خلا : كد رامل دن من" لم يداخُل' 
0 إلا بنْد الوقوف بلا خلانم فى طُوَاف االإنَامَةَ + لأن" طواف القكُوم فى حم 
56 فى لواف الإفاضة . وكذاير . عل هن قلرم 0 1 قوع طولؤم رن 
عن التدوم وااستنتابو الى . وَلو طآف للقدكوم وم يرد الكّىَ بمده مل كَل 
القول التسّنى ولة رط على الول لول الأصم » بل وغل عيب لواف الإقاصّةٍ 
الالستمّابه الى . وَإذا اف القدوم تمل 9 ركل لق رار 
لاض وأواطاف” وم قل فنص عقديبه” فل يزيل ا 1 لاء فيه ا 
وقيل قولآن أصحبيا لا ير دل ل 06 لسن مستمقباً معي . وار طآف” ودمل ولم 


ا > وير ” 


شم فاصحيح اذى عله ١‏ 0 ار 1 ف الإناضّة - لاستعقابر 00 


له فى طواف 56 لاستعقابه. سعيً مشروعاً وكذا فى طواف الإفاضة لاستعقابه 
ذلك أيضاً ْ 


( قله إنما يسن فى طواف يستعقب السعى ) ) أى وأراده عقبه بلنسبة لطواف القدوم 
1 عل بن كلامه والظاهر أخذاً من قول المصنف الآى ولم يرد السعى بعده أن مرادهم 
بوهم يعقبه شعى أى بعده حبى لو أراده بعد طواف ادوم أو الركن ولو بيومين فأكثر 
سن له الرمل فيه » وعلم من كلا أن لايمن فى لواف القدوم إذا فعله حلال 
دخل مكة 


( قله والثافى يسن إلخ ) هو ما اختاره السبكى وغيره من جهة الدليل لأن الأحاديث 


2 يه .. 2 5 ام 0 ل ل 
آم ١‏ الي ححيه من مكة بو ع لى القوتين» الامج ؛ 2 لاستعقابه 
ا - م 6ر2 


و االر اد نافع غير طواق ادوم 
٠ 84 6‏ 0 - ا ا 0 3 1 
والإناضة فلا بسن فيه الرآمل والاضطباع بلا خلاف مسواد كان الطائفة حَاجَ) 


0 واعلم ) أن 0 د ماه ف امتحياب حك ف لبت فى الطّواف هو 
ل ارجل ا كد ل 0 
التطائر و ال لو ا ا ما امون لاوا ماه 
املامة والفئنة > » فإن' كان الطآف خاي عن التستائن اي 52 م 
3 حل . 


داعال م لامشو ليلاي وم رن لس 


إا وردت فيه » ورد بأ ل سعى. فيه صلى أبله عليه وسلم كان فيه المعنيات 


لأنه سعى عمّبه 


( قله أما المرأة ) ومثلها الحنتى لكن لامختلط بالنساء ولا بالرجال لأنه مع الناء 
كرجل ومع الرجال كامرأة 1 


( قوله الرابعة استلام الحجر الأسود وتقبيله ووضع الحبة عليه ) يسن أن يفعل كلا 
عن ادم واتقيل والميجوه د ثلانا ف كل مرة والأوتار 1 كد وأن يبتدىء بالاستلام 
ثلاث نم التقبيل كذلك 9 وضع الحية كذلك عا لى ما مر فيه وما أوهمه كلام الشيخين من 
تخصيص السجود بالأولى غير مراد فالأولى تعبا ل ما استلم به إلا عند العجز عن تقبيل الحجر 
ونقله فى المجموع عن الأصعاب » فول ابن الصلاح وغيره تبعاً دم حمع يقبل وإن 
قبل الحجر ضعيف وإن اعتمده ابن النقيب ونقله عن إطلاق النص لأنه محمول كاير المؤيد 
له على ما قاله الاب التين ب أدرى به من غير هم ا المصنف ما صح 


6 ثن" 


وقد صبق بان" ذلك واتجض ينا أن نا مم 2 الجان لا بن هن 
قبل يده التى استمه بهاء» ويكون” اتقبيلها بسد الأستلام بهاء مسذامو هو الصحيح 
اذى قله ٠‏ جور أصحا ينا . وقال إمام الحَرّمَيْنِ إن" شاء 0 استالم بها وإن شاه 
اكلم 0 ضر تار مذهب الجمهور ٠‏ وذ كر القاضى أبو اليب 581 ع 
: بين الحجر 00 دار كي الذى هو فيه فى الاستلام والتقبيل . 

وَاتعَقوًا على 97 0046 ولا يقل ار كنيق لحرن وما الشتاميّان لاأئين 
ييا عل ترايق ار دانم ولق مخلان الأسود واليَنانى ٠‏ ويستحمية استلام. 


الحجرر ارونو نين : واستلام التق يفيل اليد 07 عند 


أنه ينه استلمه وقبله ووضع جهته عليه » وصح اللرتيب بين التقييل والسبجود » وورد. 
سند ضعيف أنه يَلِتَهِ استلم العانى فقبله والحديث الضعيف يعمل به فى فضائل الأعمال 
لكام 2 الو ع ا 7 0 الذى حعحه 
وضعفه غيره أنه ييه قبل العانى ووضع خده الشريف عليه محمول كالذى قبله على ركن 
الحجر . فإن قلت قضيته أن وضع اللحد على الحجر سنة » قلت الثابت وه ضع الحهة ووضع 
الشيان و يوم سدم ذاك علية انه0 رلع لواانيزته حل أنه لو قيل بندب وو.ضعه 
أيضاً لم يبعد 

( قله وذكر القاضى أبو الطيب إلخ ) مر أنه غريب ضعيف ( وله واتفقوا على أنه 
لا يقبل إلخ ) أى لا يسن له ذلك وإلا ققد قال الشافعى رضى الاتمال عه الام وغوه + 
وأى البيت قبل فحسن غير أنا نؤهر بالاتباع . ويؤخذ من قوله عن أناراخ ومن قوله ق 
موضم آخر ولكن الاتباع أحب + أن مراده بالحسن المباح . ثم.رأيت الزين العراق صرح 
بذلك مستدلاً بأن المباح من حملة الحسن عند الأصوليين . وإذ قد علمت أنه نص الأم وأن 
معناه ما تقرر بأن لك اندفاع قول الأذ عى إن هذا النص غريب مشكلي 


(قوأه لأنهما ليسا على عه )أ أن تين به عل 00 
ما يف الشف وبر كرا من عخانى دين الركدت بعص ات وار جيه تواعد إبراهيم 


م 


“ا 3 انوس اصمعج 7 بج اس وم يه لله سس اع وس 

>اذا مهما ف ىكل“ طوهة » وهو فى الأوتار 1 كد لا"ب) أفضّل ء فون منمته زحمة 
ََ . ل ٠. ٠.‏ . 4 7 - 2 

من التقييل اقتصّر على الاتلام » فإن لم بمسسكه أثار إإيه بيده أو بثىو فى يدم 


على نبينا وعليه افضل الصلاة. والسلام وجعلوا عل ذلك البعض وما زاد عليه جداراً 
قصرراً وهو المسمى بالحجر ».فهما ليسا موضوعن على قواعد الأركان الى وضعها كا قه 
المانبين وإن كانا موضوعين على أساس البيت لوقوع البناء الذى حفصل التركين به على الأسان, 
الذى أسسه إذ الركن عبارة عن ملتى طرف جدارين وكلّ مهما موضوع على أس سيدنا 
إراهم عليه الصلاة والسلام كا هو جلى . وإنما لم يراعوا ذلك لأن الاستلام للأركانه 
اتخصوصة لا لنفس البيت ولا لما وضع من الأركان على أساسه » ومن ثم لما بناه ابن الز بير 
رضى الله عنهما من جهة الحجر على القواعد استلمت الأركان فنقص الحدار عن عرضه 
لاسما بعد ارتفاعه لا مخرج كون المانين موضوعين على قواعد إبراهم عليه الصلاة والسلام 
( قله فإن منعته زحمة من التقبيل اقتصر على الاستلام ) أى وقبل ما استلم به من يده أو 
نحو عصا عند العجز عن الاستلام باليد كا فى المجموع » فعلم أنه لا يستلمه بنحو خشبة 
إلا إن عجز عن الاء تلام باليد . وهل الركن المانىكذلك فيستلمه باليد ثم بما فها أو يتخير » 
ظاهر كلامهم الأول لكن ظاهر كلام اهديب ترجيح الثاتى وبه صرح الإمام » ويمكن. 
حمله على حصول أصل السنة . وواضح أن قبل ما استلم به الماتى لا.يتوقف على العجز عن 
تقبيله لأنه غير مشروع مخلاف تقبيل الحجر ( قَوله فإن لم مكنه ) أى لم يتيسر. له بأن 
حصلت له مشقة شديدة تذهب الحشوع فيا يظهر ء وكذا يقال ق العجز عن نحو التقبيل . 
والذى نظهر أيضاً أنه لو رجا زوال الزحمة عن قرب عرفا فالأولى أن ينتظر زوال ذللئه 
مالم يوذ بوقوفه أو يتأذ » ثم رأيت ابن خليل الملكى أشار لذلك ْ 
(قله أشار ببده أو بشىء ق يده) هل يسن تكرير الإشارة ثلاثاً كالاستلام لأنها ‏ 
نائة عنه أو. لا فبه' نظراء والذى يظهر الأول » ويدل له ما يأتى من أنه يسن أن يقبل, 
ما أشار به » وتعبيره بيده يشمل اليمى واليسرىء لكن قال الزركثى تبعاً لغره يسن أنه 
يكون كل من الاستلام والإشارة باليمنى إن قدر وإلا فباليسرى وهو وجيه وإن اعتمد 
الأذرعى خلافه » وفارق نظيره فق الإشارة بالسبابة فى التشهد أنه يلزم منه ثم مخالفة هيئة 
اليد اليسرى وهو مفقود هنا . وقياس ما تقرر أن من فقدت مناه أو كان بها مانع يسن له 
المصافحة بيسراه وهو متجه . وإذا أراد التقبيل وبفمه ريح كرمة ممكن زواله سن له 
تنظيفه فإن لم بمكنه لنحو مخر قبل حيلم يذ أحداً برمحه . وليحذر امحرم من تقبيله ومسه 


وكات 

لاط اك اخ ا . مركي ع 

ثم .قبل ما أشاد به ء ولا يشير بالق إلى التتسبيل . ولا يمتحي قدا 

تخيث كان مطيآ ومن لمنسه بلسانه "كا 'يفعله بعض العامة فإن ذللك: حرام إن وطله رطوبة” 

منه . قال بغضهم والأفضل أن لا مجعل حل يده حائلا إلا لعذر أو نجاسة » وأن يكون 
استلامه له بعد أن يستقبله وقبل أن يقبله انبى . وقوله وقبل أن يقبله يوىء إلى ما ذكرته 
كلام المصنف أول اللفصل الثانى فى كيفية 'الطواف وإطلاقه الإشارة هنا يشمل الركن 
#ليمالىق وهو الأوجه كما أقاله العر بن عبد السلام والبازرى وذتمله العز بن حماعة عن حماعة 
من التأخرن ورجحه المحب الطبرى قياس على الأسود » وخالف ف ذلك ابن أنى الصيف 

٠‏ واختاره العز بن حماعة ( قَوله ثم ,قبل ما أشار به) هو مافى المجحموع وهو ظاهر خلافاً لمن 
قازع فيه » وكلامه هنا يشمل ما أشار به للهانى » والأقرب عندى خلافه . ثم رأيت بعضهم 
بحثه أيضاً وفرق بأن الحجر أشرف فاختص بذاك وإيضاحه مع مزيد فيه أن تقبيل ما أشار 
به للحجر خالف فيه كثير' من الشافعية لاف نفس الإشارة ٠‏ ونبهاية مايوجه به المعتمد 
حزيد إظهار تعظم الحجر وذلك لا يأتى ف الركن اليانى لأن الحجر امتاز عنه مخصائص فلا 
يلزم من إل+اقه. به فى نفس الإشارة الحاقه به فى شىء تابع لا ( قله ولا يشير بالفم إلى 
التقبيل ) أئ لآن الإشارة بالقبلة يقبح فعلها كما قاله فى الواق ٠‏ وبه مجاب عما استشكله به 
الزركشى من أن العاجز عن الرمل يظهر ما يقتضى فعله لأن التشبه بالمتعبدين مطلوب . نعم 
لا يبعد الإشارة له بالسجود لانتفاء المعبى المانع للإشارة بالفم . 

«( فائدة )» قال الإركنى: .+ لابن تين اللي الأش ريد الاق طرز اف وراد طلنة 

يأن ابن عمر رضى الله عنهما كان لا مخرج من المسجد مطلقاً حى يقبله :وا روى عن 
«غيرة عن إبراهم قال كانوا يستحبون أن يستلموا الحجر كلما دخلوا المسجد وخرجوا 
منه ء فكأنهم كانوا يستلمون ويودعون . ويجاب بأن فعل ابن عمر رضى الله تعالى عنما غير 
حجة وما بعده يتوقف الرد به على صحة سنده وكون الضمير فيه عائد إلى الصحابة رضى 
الله عنهم على أن هذا لا يقتضى أن يكون ذلك إحاعاً كا يعرف من محله . وتقل البغوى 
أن أول من استلمه قبل الصلاة وبعدها عبد الله بن الزبير رضى الله تعالى عنهما » واستحب 
الولاة ذلك. بعده تبعآً له » وأخذ منه بعضهم ندب ذلك عقب الصلاة وكل عبادة فعلت 
بالمسجد ثم قال وكلما دخله » ويرد عا مر قريباً ( 8ه ولا يدتحب للنساء ) أى والحنائى 
ى يدل له كلامه فى المجموع. فى باب الأحداث فلا يسن لم ذلك إلا .عند ٠‏ خلو المطاف عن 
الرجال والنساء حميعاً كنا هو ظاهر لما مر قريباً . 


بمدما - 
إل ف اللي عبد 2 :الطافِز. 


التتيية 7 


. ق الطوانر و افق أن مك ند 
لام . الجر سراد أوية ١‏ وعند (ابتداء رفز ايت :بم الو لاق لكوم 
- 6 .يك بيه بكتايك ووه دك .واتباعا لسستة نبيك 


( لاسب : عع الأذ كار ألشتحلية 


وه 


مخمد 0-0 ات سبد | الدّعاء عند حاذاتر م الأسود فى كل طوقة ٠‏ قال 
! لفو رخهه 1 تتالى : ويقول” : اي كر ولة. 2 إلا الله ٠.‏ قال وإن" ذكر 


وإ إلا ف اليل عند علو الملطاف ) ظاهرء أنه لا يسن لطن البار مطلقاً » لكن ٠‏ 
رخ غير ه بأنمن يفعلن ذلك عند الحلو ليلا أو نماراً . وواضح أن المراد ل ش 
( قوهِ عند استلام الحجر الأسود أولاً وعند ابتداء. الطواف أيضاً ) هو ما نقله فى المجموع ' 
عن الشافعى والأخاب » واقتصار الروضة وأصلها على الابتداء فيه قصور . وبحث المحب 
الظيرى وجوب امتتاج الطواف بالتكبير وتبعه بعضهم وهو ضعيف ولعله اختار ذلك من جهة . 
الدليل . وقول الشيخ أنى حامد فى الرونق يسن رفع يديه حذو منكبيه فى الابتداء كالصلاة , 
ضعيف أيضاً لكن من جهة النقل لا المدرك والدليل ٠‏ وإن قال اين جماعة إنه بدعة فإن ' 
لذاهب الأربعة متفقة على ذلك إلا عند استقبال ال حجر عند الحتفية فقد فعله جمع من 
السلف . وأخرج أبو ذر الهروى فيه حديثاً» وقياسهم الطواف على الصلاة ى شروطها 7 
سنها يؤيده . ونقل ١‏ ن جماعة عن بعضهم أنه نازع فى نسبة الرونق للشيخ أنى حامد لاينظر 
إليه ققد نسيه إليه الألئمة وهم أدرى بذلك من غسير هم » وكونه دعا على تلميذه المحامل 
ا ال ار لأعيجة فنه عل عد طلم ا أنه ظهر له بيعل 


0 07 الراففى إنه ل الأأذرعى وغيره 0 لا يعرف له 
مخرج » لكن رواه الشافعى فى الأم بلفظ قولوا بسم الله والله أكير إبماناً باه وتصديقاً بما 
جاء به محمد ماد يله والعهد المراد به المأخوذ يوم ألست لما قيل من أنه كتب وأدرج ف 
الجر وروى الطرا بإسناد جيد أنه يز كان إذا اسع الركن قال يسم اله ول أحبر ء 
وكان كلا أنى الحجر الأسود قال الله أكير . 


1 
ٌ 


ا 


م2 


الله تعالى وصل على الدو ‏ ل فحن" .قال وأحبّ أن 51 0 


0 3 


أحعله ححا 0 و 72 1" 1 قال دبقول ق الأرسصدة 
الأخسيرة : الهم اغفرا واراحم واعلف حما تلم أ نت الاعة الا ل 


+ فائدة > يقع لأكثر العوام أمم يقولون قبالة الحجر اللهم صل على نى قبلك وهى 
222 
يعود إلى الله تعالى وهذا كفر بناء على تكفير الحسمة وهو الذى يتجه ترجيحه من تناقض 
وقع فى الروضة والجموع لكن خله فيمن اعتقد أنه تعالى جسم كالأجسام وعليه يحمل 
إطلاق المجموع أنه كفر ؛ أما من يعتقد أنه جسم ليس كالأجسام فلا يكفر وعليه حملإطلاق 
الروضة وغيرها بل المشهور عند أتمتنا أ نه ليس كفراً . فإنقلت فا يترتب على قائل ذلك ؟ 
قلت العامة إتما يقصدون بذلك أن التى يَلْر قبل الحجر » فالضمير ق قبلك راجع عند 
إلى الحجر لا يعتقدون غير ذلك ء وإن كان فاسداً من جهة الصناعة إلا أن راد به الالتفات 


على بحث فيه ء وحينئذ فلا ؛ بؤاخذون بذلك إلا إن عرفوا ما يقتضسيه. . هذا اللفظ ثم قالوه 
0 طارء يلالق ؛ وأما الكفر فلا محم به 
مهم إلاإن اعترفوا أنهم عرفوا وضعه وقصدوه به ونوا إلى ذا ك اعتقاد أنه تدان حم 


ا أقر بذاك جميعه حم بكفره وإلا فلا » فإطلاق القول أن 


ار ا ل ب م ,عا ظاهره الكفر 
ومحتمل غبره لا يقال إته مباح الدم أو مهدره بل يقال إن أراد كذا فحككه كذا . 


: ( قله وأحب أن يقول !| اخ ) تبعه على ذلك الأحصاب ورواه الرافعى كغيره خيراً ا 


ع أجده خيراً ولا أثراً » ويؤيده قول ابن جماعة كاءن المنذر وغيره لم 

ينبت فى ذلك شىء عن النى بل إلاربنا آتنا فى الدنيا حسنة وفى الآخرة حسنة وقن عذاب 
لثار بن الجانين أى ودعاء الهم قنعنى بم رزقعى إذخ "كا يأ ؛ 3 م صرح كلدم التننيه أن. دعاء 
الرمل الملكور مع التكبير أوله نص عحاذاة الحجدر وأما فها عداه فيدعو با أحب » وأقره 
المصئف عليه قى التصحيح واعتمده الإسنوى لحن را عليه أن ظاه ر كلام الشبت د والام 
أن ذلك لامختص بهلآن لحاذاة الحجر ذكراً مخصها عند كل طوفة كا هر + وعليه فيقوله فى الأماكن 
الى ليس لها ذكر مخصوص وظاهر كلامهم أن المعتمر يعير بالحج أيضاً وهو ظاهر مراعاة لخر 
ولأنها تسمى حجاً لغة بل قال الصيدلانى إنها تسمى حجاً شرعاً لقوله يلم العمرة هى الحج 
الأصغر . وقوله فى رمله الخ يفهم أن دعاء الرمل لدكور ل يتدب إلا طواف حج أوعمرة 


يسيس ل 


5 
الوم ريد 1 تنا فى ال" حَمَتَةً و الآخرة حسنة وقنا ء-ذاب الذار 2 
ف المعترة ا 0 ع قال : كان 1 ءه دعا رَسُول اثر كلاق : 
سل يا 7 م 00 لي 2 < ا ا 0 9 7 2 
اليم ا تنا فى الد نيا حدنةهة وق الاخرة حسية ونا عداب الذار ٠.‏ قال الفانى 
0 ا مق : هذا 56 ما 0 ف العاو افر ٠.‏ قال ا ا ال ف كل . 
قال أ ذاه : وهو فيا سك اوكأ 58 والااسواد ل 00 و فما بين مر 


وهو كدذلك ( قوله اللهم 5 تنا فى الدنيا حسئة وى الآخرة حسنة ) عبر به فى الروضة والمهباج 
واعير ضه الإستوى يأنه سبو لآنه فى امجموع عير كالر افعى بلفظ رينا الموافق لللفظ الآية ولرافانة 
ألى داود وغيره وقول المصنف 'يعد وقد ثبت إلخ دليل لما عير بة فليس يسبوء نعم عبارة 
الشافعى رضى الله تعالى عنه الهم ربنا باجمع بينهما فهو أولى لزرودها فى رواية . والمراد 
مه لذن اهبر العتادة أوالعافية أوالمال أو المرأة الحسنة أو النعمة أو الرزق الواسع أقوال » 
والأقرب أن المراد كل ذلك وأعم منه مما ينشأ عنه خير دنيوى أو أخروى » ومحسنة الاخرة 
الحنة أو الخور العن أو التفو أقوال ٠‏ والأقرب أيفا أن المراد حميع ذلك ء وأفضل منه النظر 
إلى وجه الله تعالى أو دوامه . وبقى أذكار أخر منها عند الياب اللهم إن البيت بيتك إلخ ء 
وهذا أورده الحويى .مع .دعاء عند الركن العراق » ودعاء قبالة الباب » ودعاء بين الشانى 


ول يا عا رد ري اه اقول لاخر رخات ارا ومن م ضويب 


لعائذ بك من ار إلى مقام براه عليه السلام وأفره ٠‏ لكن نقل الأخرعى عن ره آنه بدأ 
إلى نفسه و؛ستحسنه يل قال ابن الصلاح إن الأول غلط فاحش انهبى وفيه نظر ء» لأنه إذا: 
استحضر استءاذة خليل ان تعالى حمله ذلك على غاية :من الحوف والإجلان والسكينة والوقار 
وذلك هو المطاوب فى هذا امحل فكان أبلغ وأولى . وأيضاً فتخصيض هذا الدعاء مقايلة 
المقام ندل عا لى أنه يشير إليه "وأخبي الأررق مايقاك ل عند المزاب من حديث جعفر بن همد ش 
عن أبه بلفظ اللهم إى أسألك الراحة عند الموت والمفو عند الحساب ؛ وفق. بعض الأخبار 
إسناده إلى النى عله . وأخرج البيقى أن البى َل كان يدعو مما .يقال عند العراق وهو 
اللهم رد وسوء لأخلاق لكن ل إقيدة حالة الطواف . ومن 


5 


ياه - شر 8 لنقنه 3 كي وفنددين ا واو 6 واحلة 


لأثور ما فى المستدرلك بسند مبنح أنه مل كان يقول بين الهانيين الله فتعنى ما رزقتى : 
وبارك.لى فيه واخلف على كل غائبة لى منك ير . وصح عن ان غياس زضى الله تعالى 
: عنهما أنه كان يدعو به بن المانيين ويرفعه إلى الى 1 .. وى ارواية الأزرق واحفظني 
فى كل غائبة لى مخير إنك على كل شىء: قددير ‏ قيل رواية ليام ليد فبها التقييد يزمان 
. ولامكان » وبرد أن الآئمة تقلوا علبما. اليد بين المانين كا تفرر » ومن حفظ سسبة على 
من لم يحفظ . وأخرج الحم أنه بق قال : ما اننبيت إلى الركن الفسانى قط إلا وجدت | 
جبريل عليه السلام عنده ققال قل يا محمد » قلت وما أقول ؟ قال قل الهم إنى أغوذ بك من 
الكفر والفاقة ومواقف الخرى ق. الدنيا والآخخرة 5 ثم قال جمريل غليه :السسلام إن يديما - 
سبعون ألف ماكا فإذا قال العبد.هذا الوا آمين. .| وقوله سبعون كذلك رأيته فإن صح 
فهو على حذف ضير الشأن أو عل الغاء إن إن ونظره إن فى أمتى ملهمون وروي أبن ا 
يسند ضعيف أنه وكل به سسبعون ملكا فن قال اللهم إنى أسألك :العفو والغافية فق الدين 
والدنيا والآخرة ربنا آتنا ف الدنيا. خسنة. الآية قالوا آمين . وأخرج.أبؤ داود . ما مررتته 
بالركن العانى إلا وعئده ملك ينادئ يقول آممن آممن فإذأ أمررتم به فقولوا اللهم آتنا الآية . 
وأخرج ان الحوزى : على الركن الفانى ملك موكل به منذ خملق الله السموات والأارض فإذا 
مررتم به فقولوا ربنا آتنا الآية فإنه يقول. آمين آمين . وجمع بعضهم. بين الأول والأخرين 
ها فيه نظر . والنى يتجه المع بأن السبعين موكلون بالتأءين على من :ال الدعاء الأول بيامه 
ولللك موكل بالتأممن على من اقتصر منه على ما ى الأخيرين . وإذا تأملت هذا علمت أنه 
لاتضاد بين الحديثين حبى محتايج اج إلى تكلف المع يسما . وأخرج الأزرق عن على رضى: 
الله عنه وكرم الله وجهه أنه كان إذا مر بالمانى قال بسم الله والله أكير السلام على رسوله 
الله كلت ورحمة الله وبركاته اللهم' إنى أعوذ بك من الكفر والذل ومواقف الحزى فى الدنيا . 
والآخيرة ربنا آتنا فى الدنيا حسنة إلخ . وعن أبن المسيب بإسناد ضعيف أنه عليه كان إذا. 
مر بالركن قال ذلك ء زاد اءن خليل المكى : فقال رجل يا رسول الله أقول هذا وإن كنت 
مسرعاً ؟ قال نعم وإن كنت أسرع من برق خيلب 62 والقلب ماب لا مطر فيه 5 ودوى 
ابن ماجة خمر من:طاف بالبيت سبع ولم يتكلم إلا بسبحان أله والحمد لله ولا إله إلا الله والله 
أكير ولاحول ولاقوة إلابالله مميتعنه عشر سيآت وكتبت له عشرحسنات ورفع له مها عشر 
درجات الحديث . 
( قله ما أحب ) أى ندبا إن كان بدينى وجوازاً إن كان بدنيوى مباح . 


الالآا ا ا 

عكر دام كص مم الى ف 0 7 2 
وامن «ماعه فجسن . وينينى الالحهاد فى ذلك للوطن: الشريف. ٠‏ وقد جاء عن الحسزو 
2 عرف 1 . ١‏ 2 . س»» ‏ ث» برام 
البصرئ ريه ال تمالى أنه قال فى «مالنه للكبورة إلى أهل مكة إن الناماء بلاتجانة 
عل ما 2 مه لب 30 3 2 ١ماك”‏ يم : 3 
هناك فى حمة عشر موضما : فى الطواف » وعند الليزم » و نحت اليزاب وف البثت > 
وعند زَمْر م » كل الصفاً والروّة »وف السمي» وخلف اتام ٠‏ وف عرفت » وفى.المزدلقق 4 
. 2 9 3 م 0 لي 2 : 

وفى منى»؛ وعتد ارات الثلاثة. . ومَذَعَبُ الثانى” رحه لل تعالى أنه يشَحَب قرام 
ل ل الس رع "م مل دخ 7ا وو لا *سية جوع مون و وك 
لمر أن فى طوافه لانه موصم ذ كر وأقرآن أعظم الذ كر .. قل أصحابناً : وقراءة 
سم - ٠‏ سد بير اص 0 5 1 

اقر آنو فى الطواف أفْصَل من الدعاء عَيِر الأثور » وأمَا الأنُو فيو أفضل عنبه 


( قله وقد جاء عن ال حسن البصرى الخ ) ينبغى تحرى هذه المواضع للدعاء رعاية لما 
ذكره لأنه تابعى جليل لا يقوله إلا عن توقيف وإن قلنا. إن مثل هذا لايعتد به إلاإذا قاله 
حانى . دون غيره . 


( قله قال أصحابنا وقراءة القرآن الخ ) المراد بلمأثور ما نقل عنه صبلى الله عليسه وسلم 
أو عن أحد من الصحابة رضى الله عهم » وبمحث بعضهم أنه يشترط صحة سنده وفيه نظر »> 
لأنهم نصوا على استحباب أدعية وردت من طرق ضغيفة وكأنهم نظرو| إل أن فضائل 
الأعمال يكتفى فيها بالضعيف والمرسل والمنقطع .قال فى المحموع اتفاقة هذا وتفضيل مأ ورد 
عن بعض الصحابة على القراءة مشكل لأأن القاغدة أنها أفضل من سائر الأذكار إلا الى. 
وردت عنه يِب فى محال مخصوصة ره عن صحانى مما للرأى فيه مدخل لايكون 
اله حك المرفوع ولا .يحتج به عندنا » وهذه الأدعية التى وردت علهم كذاك فكيف تفضل 
القراءة . فالذى ينبغى تفضي ل القراءة على كل مالم يرد عنه ونه . وكأن عذر الأصماب ق ذلك 
أن القراءة الما كثر الاختلاف فها فى الطواف وقال كثيرون بكراهتها فيه ضعف أمرها فى هقرا 
امل مخصوصه فقدموا غرها علبا . واخدار ان جماعة وغيره خلاف ما ذهب إليه الأصحايه 
ومن خخالفهم فقال يتفضيل الدعاء المسنون مسلم لكن لم يثبت عنه يله "كا قاله ابن المنذر دعام 
مستون إلا رينا آ تنا فى الدنيا حسنة الخ بين المانيين وهو قرآن فيكون أفضل: ما يقال بيْهمًا > 
ويكون هو وغيره من القرآن أفضل فى بانى الطواف إلا التكبير عند اسستلام الحجر انهى ‏ 
ويؤيده قول الرركشى إن ظاهر نص الشافعى أن القراءة هنا أفضل مطلقاً واختاره ان المنذر 


عاب 
عل الصحيح . وقال أو عبد اشر الملببى م من أصحابنا : لامتحب الرتاءة فى الطواف, 5 
والصحيح ما قد كنآ.” ١‏ د الحويى :وعرص كَل أن" محم ,فى ايام 
الوسم فى طو افد ا 
( السادسة ) لوالا بين الطو'فآتر يه رلب 8 بواجبة على 
الأسّم" » وفى قَولٍ ى واجسة كيذبنى أن" لا يفرق يبت بثو4 مودى تفريقر 
سير » فإن فرق لعن رار الا اله 4 قطَم” طواف” أو فرغ منه 
فالأحوَط أن ياف ليرج فق الكلاقفء » وإنة بني عل الأول و 


لكن حصره السابق ممنوع ما مر عن المستدرك وغيره ولا يناق ذلك خخير مس أحب الكلدم 
إلى الله يا اده سبحاد الله والحمد لله ولا إله إلا الله والله أكير لايضرك بأسهن بدأت لأنه 
محمول على أن المراد أحيه من كلام الادميين أو لآن مفر دانها ف القرآن ٠‏ واعلم أن التفضيل 

بين القرآن وغيره إبما هو منحيث أن الاشتغال بغيره قد يكون أفضل من الاشتغال به لعارض 
وإلا فذات القرآن أفضل قطعاً مطلقاً . وثقل فى اببواهر الجاع على أن نحو آية الكرسى مما 
اشتمل على الثناء على الله تعالى وذكر صناته أفضل من من سائر الأدعية هنا مطلقاً وهو واضح 
فى غير ما صح سنده - 

( قن وقال قال أبو عبد الله الحليمى الخ ) اختاره الأذرعى وقال إن الأحاديث والآ ثار 
شبد له » فتأمل ميايتة ها بن هذه الآراء والظاهر أن ما قاله الأصاب أعدها . 


(قال قو [والشيخ أبو محمد الخ ) اعترض يأنه لاسند له فى ذلك ويرد بأن الشيخ [نما قصد 
يذلك التحر يض على هذا الخر الكثشر فإن فى خم القرآن عكة فضلاعن الطواف سها ف شببر 
الحجة ومع اشتغاله بأسياب احج ومتاعبه ومتاعب السفر من احير والثواب ما يعجز الإنسان 
عن حصرهء فكان ف قول الشيخ وبحرص الخ من الدلالة على هذا اير العظم تنبهاً 
للناس على الاعتناء بدذلك والخحرص عليه » قالاعتراض عليه مماذك يس ف محله » 
ومن ثم أقره المصنف وغبره على ذلك . تم رأيت ابن ابلعوزى قال : قال إبر اهم النخعى : 
كان يعجهم إذا قدموا مكة أن لا تخرجوا حى عخم القرآن » وفيه أيد لكلذ الشيخ رحمه 
الله على كلام مر آنفاً فى نظيره ( قله أيخرج من الحلاف ) يؤخد منه أن محل ندب 


أت الات 


ةو اير منت وام - 6 7 * م اهم ةس 2 - 
استانف حار مَل الأصح » وإذدا أاححَتدثت ىق الطواٍ عمدا 5 غير عمج 
وتوضا وب يفل :ها تكن سار بعل ابجع 3 ا 3 مئان . وإذا 


ل صاصمس 


نيت الجماعة” العام وهو د فى الطر افر أو ا 38 لي 3 
الطواف ذلك » فإدًا فرغ بتى والاستئناف” دل 0 قطمه قطمه بلا سيب 


الاستئناف إذا كان قراف دا بل مارو ,لاله هو مل لحلاف وأن التفريق المبطل على قول 
مكروه وقد يوىء إليه قوله قبل فيتبغى الخ » لكن ملعي كل كران ذلك لايكره ق 
النفل ويكره قاقر سن ولا ارين 1 ر ء لأن ملحظ كراهة التفريق الوقوع فى الحلاف 
وهو جار ف الفرض والنفل » وإعا لم 0 التفريق فى الوضوء لأنه 7 فاغتفر فيه ذلك »». 
ويستثنى من ذلك ما لو أتمى عليه فيه فإنه يضر وإن قصر الزمن كما نص عليه الشافعى رضى. 
الله عنه » وفارق الحدث نزوال التكليف به فزال به حك البناء » ومثله بالأولى الحنوإن وفيه 
نظر عندى وإن نقله كثير وسكتوا عليه لما صرح به المصنف من أنه لو تخلل الحنون بين 
أركان الحج لم يضر اتفاقاً » فأى فرق بين الطواف والحج لآن الأشواط السبعة بمتزلة أركات 
البخ يجان قاين أن تخلل الحنون بنْم! لا يضر ومثله الإشماء » والتعليل بزوال التكليف يأق 
فى الحتون بن اركاذ اتيج شاع اد ابراه عتيكا قل ران مين اللاكليفه راد ولضاء 
الصلاة عليه نما وجب بأمر دوع ذلك يضح لارانه فالأوجه عندى أن لمحي طايه 
وامحنون بعد الإفاقة البناء » وأن هذا النص مبنى على القول. باشستراط الموالاة. » لا يقال 
الطواف بالصلاة أشبه فأثر فيه ذلك كما يؤثر فها لأنا نقول لم ينظروا لذلك هنا وإلا لأوجبوا 
بوالا راك الناء إذا ملا ل حو حدث كهى . وما يدل لما ذكرته قوهم إن امم 
فى الصوم إذا أفاق لحظة من الهار وفرقهم ثم بين الحنون والإعماء لمعنى لا يأتى هنا . 


( قوله قطع الطواف لذلك ) ظاهره أنه لا فرق بين الفرض والنفل وحينئذ فيشكل عا 
سيذكره من كر اهة قطع الفرض لصلاة الخنازرة كرما قرض كفاية واجلماعة كذلك قل 
كره القطع لأحدهما دون الآخر » وقد يجاب أن أمر امواعة 1 كد ع ألاترى أهم جوزواً. 
قطع الصلاة المفروضة لما دون الخنازة » وظاهر كلامه أنه يقطعة لباعة وإن لم بحش فومباء 
وعليه ففارق صلاة النافلة فإنه لايسن قطعها إلا إن خفى قوت ابلماعة بأن قطعها يبطلها 
مخلاف الطواف » وتوقف الأذرعى فيه من - جهة الحروج من الحلاف فق بطلانه بالتفريق 
مردود لما علمتِ من أن محل الحلات يك لا عناكر وطله لهاعة عذر » وحيث. قطعه ‏ 


رم -12) 


908 دا 
َم الطواك: 'المروش أعلاة حنازة أو تله 


وهو مثل هذا حتى ار 
نافله راتبة . 

( السابعة ) أن يكون فى طوكفر خاضما متكشما حامر القلب ملازم الأدكب 
بظاهره وباطنم وفى حر كته وتغارم وهيئ » فإن الطواف صَلَاهَ فن نادت 
بآدابها ويستشمر لو عل من يطوف بيت : وي كه له الامكل” وريه 
1 املو افروكؤامة” الشرب_أحَف ولو كلهم لم يبطال' طوافه : ويكره أن يضم يذه 
على كمه يا يسك ذلك فى الصّلاق إلا أن' ماج إيهر ينوب فإنة السك 


فالأولى أن يقطعه عن وتر وأن يكون من عند الحجر الأسودء وأفهم كلامه أنه لايكره قطع 
الطواف المندوب ولو علواف قدوم الحنازة أو فوت نحو وتر وهوظاهر مفهوم من نص 
الشافعى رضى الله عنه بل قضية عا مر أنه سنة.. ومقتضى إطلاق قولم يسن له إذا قرأ فيه آية 
سمدة أن يسجد أنه لا فرق فى ذلك بين الفرض وغيرهء ويدل له ما محثه الزركشيئ من استثناء 
سعدة ص وعلله بأنها ليست من عزائم السجود قال كصلاة الحنازة بل أولى فأفهم تشببه أنه 
غير سمدة ص يفعلها ولوق الفرض » لكن مقتضى قول الشافغى رضى ال عنه فيا إذا 
خشى فوت نحو الوتر أو حضرت جنازة لا أحب أن يرك طوافه لذلك لأنه فرض عدن فله 
يرك لغيره أنه لا يقطع الفرض لسجود التلاوة مطلقاً وله وجه » ومحتمل أن يقال يقطعه له 
مطلقاً ويفارق نحو الحنازة بقصر زمنه جداً ولا بأس بالاستراحة فيه لتعب ء ولا يقطع الولاء 
انا لو عر ضت له فيه حاجة ماسة فقطعه لأجلها . 

( قوإه ونظره ) أى بأن يكون غاض الطرف ناظراً إلى أرض المطاف دون السماء والكعبة 
كما يأ . | 

( قيه الأأكل الخ ) لا ينافيه ما صح أنه عَلتْ شرب ماء فيه لأنه لبيان الحواز أو لشدة 
العطش ها يدل عليه خير الدارقطنى وبه يعلم أنه لذيكره ذلك لعذر . 

( قله فإن السنة وضع اليد على الفم عند التثاؤب ) كذا أطلقه الأصحاب فظاهره أنه لافرق. 
بن اليد المنى واليسرى لكن محث ابن الملقن أنه باليسرى وعلله بأنه لتنحية الأذى » وقله 
يتوقض فيه بأن الأذى الذى فيه معنوى لاحسى » واليسرى إنما هى للأذى الحسى. وينيغى بناه 
ذلك على أن مالا استقذار ولاتكر مم فيه هل يفعل بالمنى أو باليسرى » فالزركشى يقول بالمى. 


14 كك 


و مم م 


وضمٌ اليد على القم عمد التتاب . وايلتحب أن لا يمك فسله بغر 
الذّ كر إل كلاما هو تنيوب" كسأمر روفي أو ته عن كر أو 
تفائدة علم لا يطول الكلام فيه ٠‏ ويكرء أن يتَبك أصاينة رم 
مام ذلك فى الملا . و بكر أن يطوف وهو يُدافمُ الول 
أو النائط أو الديح أو وهو ديد التوقان, إلى الكل وما فى مَسْتى ذلك ٠‏ 


وأنا. أقول باليسرى كما دل عليه كلام المجموع وبينته فى شرح العباب فى باب الوضوء قحلية 
يتضح البحث السابق . ؛ 

( قله ويستحب أن لايتكل فيه إلخ ) ظاهره أن الأمر بالمعروف من المحبوبة لا الواجبة . 
وهو كذلك فى أمر مندوب أو بى عن مكروه » فقد صرحوا بأنه يسن الإرشاد فهما برفق» . 
أما الأمر بالواجب والبى عن الحرم فهو واجب بالفعل ثم القول ثم القلب كا حت به السلة 
واتفقوا عليه » ويصح شمول كلام المصنف لهذا يأن يراد بالحبوب المشروع وهو يشل 
الواجب أيضاً لكنه لا يتقيد بعدم إطالة الكلام فيه لآنه تحب إزالته ما قدر عليه من نحو كلام 
وإن طال . ومن الحبوب كا قاله البرى أن يس على أخيه ويسأله عن حاله وأهله أي إذا ل 
يطل زمنه كإفادة العلم بل أولى . وححث ابن جخاعة تقييده أيضاً بغسير المشتغل بالذكر» قال, 
وإلالم بسلم عليه كالملى بل أولى » وإنما تتأتى الآولوية إن كان مستغرقا فيه أخذاً مما ذكروه 
فى جواب السلام على القارىء . ويسن للطائف ومن قرب منه أن لا يرقع صوته بقراءة: 
أو ذكر لثلا يشوش على غيره فإن شوش عليه ولو بإخبار إلسامع له بذلك فها يظهر إذ لا يعلم 
إلامن جوته كره له على ما يصرح به كلام المجموع وغيره » ولا تيعد الحرمة إن تحقق تأذيه 
يط 0 وان ار وس ايا اج و د ل 0 


وراء ظهره مكتفاً . وضحك سعيد بن جبير حمل على حك يرجع لير كسروره فق طاعة أو 
حسن إقبال على أ فى الله تعالى لا للتفكه والغفلة » ومقتضاه أن. الضحك نبذا القصد لا بأس 
به وهو محتمل . 


( قله وما معنى ذلك إلخ ) منه فما بظهر شدة توقانه إلىالشرب أيضاً . ومنه على ماقاله 
بعضهم أن يبصق فيه أو يتنخم أى ولم يصب المسجد شىء وإلاحرم على المعتمد . وينبغى مل 
ذلك بعد تسليمه على ما إذا لم يكن لحاجة وإلالم يكره ء وحينئذ فالذى يظهر أنه لا يفعله عن 
يساره لحرمة الكعبة ولاعن عينه لكراهته مطلقاً بل فى نحو ذيله مما يلى الأرض . ومنه أن 


5 - 
5 0 الصّلادٌ فى همذ الأحوال . ويحب أن يصون ره عا لا بحل له 


ع م6 ريرم 


تعد إليه من امسأم اوامتة تعتن الصورة. فإن يحرم النظر إلى الأمدر 
امسن يكل 27 لاجحة عه كال العامة وتحوها ملا ا 
1 لأر 3 للحاجة » ا ذلك لا سيّيا فى هذه الواطنٍ 5 


رهن كت .نويه من اجسار من يراه من حمناح اللسنين 1د 
تطوف المرأة منتقبة وهى غير م#رمة . وينبغى أيضاً مله على ما إذا ل يحتج لذلك كسار 
توقف عليه لكثرة الرجال حينئذ . ثم رأيت بعضهم نقل عن جمع عدم كراهتهثم جمع بتتزيل 
الكلامين على حالتى خلو المطاف وعدمه وهو يويد ما قلته . وقول يعضهم يتعين التنقب إذا 
لم تأمن من رؤية الناس وجهها فينبغىحمله على ما إذا نحققت رؤية أجنبى ها كا هو ظاهر لآن 
عدم سره حينئذ فيه إعانة له على معصية أو على تأكد التدب وإلا فهو ذهول عما قالوه فى 
ياب النكاح من أنه بجوز ذا كشف وجهها إجماعا” وعلى الرجال غض البصر » ولا ينافيه 
الإجاع على أنها تؤمر بستره لأنه لايلزم من أمرها بذلك للمصلحة العامة وجوبه . ومحث 
الأذرعى أن طواف المحرمة مغطية الوجه لغير عذر بحرى فيه وجه ببطلان طوافها نظير 
الصلاة ى حرير . وهل يكره رفع بصره إلى السماء واختصاره وشد وسطه وكف شعره 
وثوبه وكل ما يتأ هنا من مكروهات الصلاة فيه نظر » ومقتضى قول المصنف كا تكره 
الصلاة ق هذه الأحوال الإلحاق وهو ظاهر » وعليه فالسنة فيه أن يتعمم ويتطيلس ويفعل سائر 
ما.يسن ف الصلاة مما بمكن مجيئه هنا » ومنه أن لا ينظر إلى الكعبة "كما ى الصسلاة . وقول 
الماوردى والرويانى واعتمده الإسنوى يسن النظر فما إلى الكعبة لا إلى محل حوده رده 
البلقيى وأطال فيه ثم قال كما لم يقل أحد بسن النظر إلى الكعبة فى حال الطواف .: 


( قله إل الأمراد الحسن ) أى عرفا فيا بة يظهر وحتمل الرجوع إلى طبعه وما سستحسنه 
ولذلك التفات إلى أن الملاحة هل هى وصف قائم بالذات أو مختلفة باختلاف الطبائع وهو 
خلااف شير ٠‏ ثم رأيت الرركثى قال ىق الخادم ق باب السلم إن الأصح الثاى قعليسه 
الراجح الاحهال الذى ذكرته دون الذى استظهرته ء ولا بحرم حيث لا شهوة ولااخوف 
فتنة بوجه نظر الحرم م ولو من 0 لا المملوك وبجور مذين القيدين نظر غيرهما لتعلم 


. إل المصتف‎ ١ مه ثما ذك وه ق بابه كنا أشار‎ ٠ 


| 00-8 - 
تر مره 9 0 6 6 3 ف - 6 78 7 9 ل 10 .هه 
غيرمم » كن فى بدانه تمص أو جيل ينا من التأنك أو غلط فيه فينبنى أن 


- 
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لما سه 1 اق :. 5 ع وسج عل اليه اله الأ 
الأدب فى الطواف ونحوه لام نا ينأ كد الاعتناة به فإنه من أشد 
مه ش م6 ع 0 :0 رَ كس م 2 1 5 
القبائح فى أَشْرّف الأما كن » وبالله التوفيق والعون والوصمة . 


0 3 0 سرع مر 7 ا 0 ساكب 
( الثامنة ) إذا قرغ من الطواف صل رَ كْمنتى الطواف © وهنا “سنة 
5000 ع امد قاد م وتداعام, معسدم 307 0 
235 على الااصح » وف ول هما واجبتان . والسّنة أن يصليهما خلف للقامر» 

0 لي ا 


القام 7ل أو غيرها لاما فى الحجْر © فإن لم 


فإنا لم يُملينا خلف 


ااا سخ سس 


قله وقد جاءت أشياء كثشرة إلخ ) منها أن رجلا كان فى الطواف فيرق له ساعد ٠‏ 

ا فوضع ساعده عليه متلذذا به فالتصق ساعداها فأتى بعض الشيوخ فقال له ارجع إلى 
ا محل الذنى فعلث به هذا وعاهد رب البيت أن لاتعود ففعل فخل عنه . وقضية إساف ٠‏ 
لما فجر بنائلة أو قبلها كا فى رواية أخرى ف البيت فسخا حجرين . والمرأة الى جاءت إلى . 
البيت تعوذ به من ظالم قد يده إلما .فصار أشل .. والرجل الذى سالت عينه على خده من 
نظرة إل شحمن امتحديد 6 بوغير ذللكه م 1 

( وله وتى قول هما واجبتان ) محله فى طواف الفرض وإلالم يحبا قطعآً . 50 

ر قله خلف المقام ) المراد به فيا يظهر الحل الذى يصدق عليه عر فاً أنه خلفه ومنسوب. 
إليه كا بينته تق محل غنر هذا مع بيان ما أفتى به بعض المتأخرين من حرمة بسط السجادات 
والخلوس ثم » أى فى امحل الذى يكثر طروق الطائفين له لأجل صلاة سنة.الطواف » ورد 
ما اعترض به :عليه بعضهم ورجح خلافه وأطال فيه بما لا بجصدى . وخلف المقام بالأسية ‏ 
السنة الطواف أفضل من داخل الكعبة للاتباع ومراعاة لقول. النورى بوجوب فعلهما. ثم » 
وما نظر به الإسنوى فى ذلك يرد بقوهم التفل ف البيت أفضل منه داخل .الكعبة كما يأتى 


وهذا وك تا 


روه فى الحجر ) أى تحت الممزاب كا فى امحدوع وغيره فهو أفضل أجزاء الحجر 


#اعب ات 
يمل' ني اللجد » وإل فى الحركم عوالا فَخَرٍ ج الحرمر لاسن لا مان ولا زمان + 
بل يحو أن يصليبما بند جوع إل وَطَير ونى غيره ولا يفوتاق ما اميا ؛ وسولي 
فليا راكنا فى الطواف ولا شرطا لصحته بل* , بسح بدن ء 


ولا ير تأخي رهما ولا رأ كهما بدمر َلاغَِه » لمكن قال الشافمئ رحه الله تعالى يتحر 


د افكَخ 


59 هنا واجبتانر أو سُنتَآن 


لم 


إذا أخر هما أن بريق دما وك عدم الله اهن ترد و 1 2 


عر سن 


اليآبّة” » فإن» الأجير كباع كاعر »هذا هو الأصح . ومن" أحما بن من قال إن" 


لقول ابن عباس رضى الله عنهما إنه مصلى الأخيار . والقول بأن المراد بتحت المزاب 
جميع الحجر بعيد لا يعول عليه . والذى يظهر أن فعلهما داخل الكعبة أفضل من فعلهما 
نحته لآنه قطع ى وما نحت المزاب ظنى . م رأيت بعضهم صرح بدذلك . وتقدم جهة باب 
الكعبة على غبرها من المسجد لأن الصلاة إلها أفضل أخذاً مما مر عن ابن عيد السلام ٠‏ وما 
تقرر وغبره يعم أن الأفضل فعلهما خلف المقام ثم فى الكعبة ثم تحت المزاب ثم فها قرب 

من الحجر إلى البيت ثم فى بقيته ثم إلى وجه البيت ثم ما قرب إل البيت بتفصيله الآالى ثم 
فى بقية المسجد ثم فى بيت خديجة رضى الله تعالى عنها ثم فى بقية مكة ثم فى الحرم . 

( وله لكن قال الشافعى رضى الله عنه إلخ ) ظاهره أنه يسن إراقة الدم وإن صلاهما 
فى الحرم وهو متجه ويظهر ضبط التأخير نما تنقطع به نسبتهما عنه عرفا . ولو عجز عن 
إراقة الدم فهل هوكدم التخيير والتقدير أو الغرتيب والتقدير » لم يصرحوا فيه بشغىء وكل 
محتمل . نعم إن ثبت قول بوجوب الدم بالتأخير اتجه الثانى . 

( قوله بشىء ) ضم إليه الرركشى أشياء أخر كتوقينها ابتداء لا اننهاء . ومزية فعلهما 
. خلف المقام عليه فى الكعبة حلاف سائر النوافل وباحتياجها لنية محخلاف شائر سين الحج 
وفيه نظرإذ سنة الإحرام مثلها من حيث توقف ثواا على النية دون سقوط الطلب وتداخلها 
إذا فعلها عقب أسابيع إذ ليس لنا صلاة يتكرر سبما ويتداخل إلا هذه . 


( قله فإن الأجبر يصلبماعن المستأجر ) مثله ولى غير المميز وامحنون . 


75/4 سا 
علاة الأجير . انم عن قم انا أذ طرف طوانن: أوا كر اتش لان 
سس تب كل رفور د كمتيذر 1 بلا صلا ثم" صلى لكل 
6س 5-7 َ + © كن. ايز 
ا 00 وفى الاير كل" وان 50 ؛ 0 بالقراءة إن صلاها آيلاء 


ود نان نبارا . وإذا قلنا اننا سنة فصل فريصّة عد الطراك: أَجْدأه عنهما كتحية 


( قله يصلبما ) ) أى وجوبآً على قول ان عبد السلام. إذ المّرد عليه فى الإجارة 
الواجيات والسئن » لكن قال الأذرعى لاأحسب الآنمة يساعدونه على ذلك » والأوجه 
الأول » فقد صرح الماوردى والرويانى مما يوافقه حيث قال لو ترك طواف القدوم ونحوه 
الذى لا يوجب الدم فعليه أن يرد قسطه من الأجرة قولا واحدا لأنه عمل فى مقابلة عرض 
لم يأت به ولا ببدله » ومر ى حج الأجير بيان السن الواجب عليه الإتيان ما . 


( قله عن المستأجر ) أى ولو معضوباً كما قاله الأخرعى » ورد قول الإسنوى كا لمحب 
الطعرى أن المعضوب يصلهما ق بلده بأن هذه الصلاة تفعل عن المحجوج عنه تبعاً الطواف 
١‏ 0 أو ميا . 


( قوله فلو طاف طوافين إلخ ) يكفى أيضاً ركعتان عن جميع الأسابيع من غسير كراهة 
كا ف المجموع بناء أنها سئة وإلالم يكف وقد علمت أن هذا مما انفردت به سنة الطواف . 

( قوله لبلاً ) أى وما يتبعه من الفجر إلى طلوع الشمس والمراد بالجهر أن يسمع غيره 
ولاءزيد فيه إن شوش عل أحد . وقوهم الأفضل ف النافلة التوسط بين الإسرار واللجهر محله ق 
النافلة المطلقة فسقط ما قيل من أن المراد بالجهر هنا أول مراتبه وهوالمراد من التوسط بين 
فهر والآسران ااه 

( قوله وإذا قلنا هما سنة إلخ ) هو المنقّول المعتمد » ولا تغتر يمن أطال ى خلافه . 
وكالفريضة كل صلاة كما مر فى سنة الإحرام وغيرها » وقد علمت ما قدمته ثم أن معنى 
الإجزاء ألما إن نويت مع ذلك حصل الثو اب وإلاسقط الطلب» وبه يعلم أنة لا فرق بين طول 
الزمن وقصره وخارج الحرم وداخله » وأن طلم!ا يسقط بفعل.صلاة بعد الطواف وإن نوى 
تأخحيرها أو كان غافلاً عنهاء ولا ب يناف تشبرها ما فما ذك رناه قوم لا تسقط ما دام حيا أى وإن 
قلنا إن! سنة كا يصرح به كلامهم » لأنه وإن ترك غيرها من سائر الصلوات تعديا فطلبها 


ال 5 
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واستبعده إمام الحرمون والاحقياط أن" يصليهماً بعد ذلك ٠‏ وانُ تعالى أغلم . 
اوم سس 


أن يداعو عقيب تلات هذه خا للتامر با أحمة دن أمور 5 والديا . 


010000100010111 
ياق إلى أن عوؤت . فلا يقال لوكانت :تسقط بغبرها كالتحية لما حسن ذلك ف البعيد الدار 


الذى بيصا لى إلا أن يقال تسقط بغرها إذا كان ذاكراً لا أو إلا أن يقصد تأخيرها انمى . 

قتأمل ذلك تعم الحواب عن ترديدات طويلة وقعت للأذرعى هنا ٠‏ ثم رأيت بعضيم صرح 
ى سقوط التخية بغبرها يأن محله مالم ينفها وهو يؤيد ما ذكر أن محل سقوط سنة الطواف. 
بغير ها مالم ينفهاء ولا يشكل على تشببها بالتحية ما مر من أنه لو طاف أسابيع ثم صلى لكل, 
ركعتن ن جاز لأن هذه امتازت عن النحية كغيرها وما مر وبغيره كالحهر ليل وحكاية قوله 
فها بالوجوب فروعى لأن القائل به يشترط لكل طواف ركعتين كا مر فجوز ذلك نخروجا 
من خلافه ؛ ولا يلزم من مراعاته فى هذا مراعاته فى اشتراط نية مستقلة إذ القصد وقوع 
صللاة بعدو) وقضية كلامهم انها لا تتأدى ركعة وهو ظاهر ومثلها ق. ا رم 
والاستخارة.ونحوها . وهّوله وقاله الصيدلانى من أحخابنا أفاد فى المجموع أن الصيدلانى ل 
ينفرد يذلك بل ذكره و الم الاك جا وسوس عام 


( قوله واستبعده إمام الحرمين ) رده فى الجموع بأنه شاذ وبأن دعغعواه انفراد 
الصيدلانى به عجيب . : 


(قَولِهِ بما أحب ) أى بعد دعائه ما ورد عنه َيه وهر الهم هذا بلدك الحرام 
والمسجد الحرام وبيتك الحرام وأنا عبدك. ابن عبدك ابن أمتك أتبتك بدنوت: كثرة 
وخخطايا جمة وأتمال سيثة وهذا مقام العائذ بك من النارأى إبراهم أو نفسه على ما مر فاغظر 
ل إئلك. اننخة الشفوون الرحم اللهم إنك دعوت عبادك إلى بيتك الحرام وقد جئت طاليا 
رحمتك مبتغياً مر ضاتك 0 لى بذاك فاغفر لى وار حمنى إنك على كل شىء قدير ‏ 
وأخرج ابن الحوزى كالأزرق خير أن آدم لما أهبط طاف بالبيت سبعاً وصلى خلت المقام 
ركعتمن ثم قال اللهم إنك تعا لم سرى وعلانيى ى فاقبل معذرنى وإنك تعلم جاجتى فاعطنى سؤلى, 
وتعم ما عندى فاغفر لى ذنوى اللهم إنى أسألك إماناً يباشر قلى ويقيناً صادقاً حى أعلم أنه 
لن بص ايلا نكي وار م + قضيته على » فأوحى الله تعالى إليه. قد دعوتنى دعاء 
اشع د و يدعونى أحد من ذريتك من عدك إلا استجبت له وغفرت له ذنوبه 
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وَفرجت همومه ؤاتجرت له من:وراء كل تاجر وأنته الدنيا وهى راعمة وإن كان لا يريدها 
وق رواية أنه دعا بذلك فى الملعزم .. وى كتاب ابن ألى الدنيا أنه دعا بنحوه بين العانيين ». 
ولا منافاة لاحّال أنه كرر الدعاء به ى تلك الأماكن . 

١‏ فائدة نقل الأزرق عن حمع من السلف أن موضع المقام الآن هو موضعه ف الجاهلية: 
فى جتهده يل وأى بكر وعمر رضى الله علهما ثم ذهب به السيل فى خلافة عمر قجمل أق. 
وجه الكعبة حى قدم سر فرده ممحضر من الناس . وقول مالك إنه كان فى عهده وله 

وأنى بكر ملصقاً بالبيت اعترضه المحب الطيرى بأن سياق حديث جار رضى الله عنه الصحيح. 
الطويل وما روى عنه يشهد للأول . قال وقد ورد أنه يَلَمْ صلى ركعتى الطواف فى أماكن 
حول البيت كحاشية المطاف تجاه الحجر الأسود وحاشيته مايل باب العمرة وقريب من. 
الركن الذى يلى الحجر من جهة باب الكعبة انبى . واعتر ض بأن دليل الثانى والثالث ليس. 
فيه التقييد بركعتى الطواف وعلى تسليمه فينبغى أن يكون فعل ركعتى الطواف بأحد هذه. . 
الثلاثة أولى من بقية المسجد بل ينبغى أن كل عحل ورد عنه يلقم أنه صلى فيه ولو نفلة 
مطلقاً أن يكون أفضل من غيره » ان ذلك كا ذكره الحب عند باب الكعبة لحديث أمنى 
جريل عند باهما » وق وجهها لحديث فلا خرج أى النى عَم َه مها ركع قبل البيت » 
واعر ضه التتى الفاسمى بأن كلامه بو اختلافهما . والذى يدل عليه كلام الأز رق ا تماد هماء» 
م حب علدنا مع ضنها 3 عت انكر : المرخة فى وجهها مما بلى الحجر بسكون الجم. 
أو حارج الحفرة مقدار ذراعين وثلثى ذراع بالحديد مما يلى الحفرة من جهة الحجر يسكون 
الحم أيضاً » ثم حكى عن ابن خليل خليل المكى ما يريد الثانى وعن اين عبد السلام وارتضاه. 
ان عجيل العنى وقال إنه حققه بطريق الكشف أن صلاة جبريل بالبى يلثم الصلوات. 
الحمس حين فرضت كانت بتلك الحفرة وهو يويد الأول » » لكن قال ١‏ ا 
لغغر ابن عبد السلام وفيه بعد انهى . والذىء ميل إليه كلام التقى الفاسى موافقة ابنعبد السلام 
وترجيح الأول ومن ذلك بين العانيين » فالصلاة فى هذه الأماكن فرضها ونفلها إذا لَم. 
يعار ضبا موقف قى صف أول ونحوه أفضل منها ى غيرها سواء سنة الطواف وغيرها » 
| وبذلك مع ما قدمته بعلم مافى قول المصنف وغيره فإن لم تفعل فى المسجد . 

! فائدة أخرى > قال الشيخ عز الدين بن عبد السلام : الطواف أفضل أركان الحج. 
حى الوقوف لأنه مشبه بالصلاة ومشتمل علها » والصلاة أفضل من الحج ) والفتمل عل. 
الأفض لأفضل »ولا حجة ى خب را حج عرفة على أفضلية الوقوف لأنا نقدر أمراً مجمعاً عليه 


ا كم 
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وهو إدراك الحج وقوف عرفة انهى . ولك أن تقول ورد فى الوقوف من حقائق القرب 
ولطائف الإحسان مالم يرد فى غيره » وكونه مشا بالصلاة لايقتضى أفضليته على الوقوف 
وكون المشتمل على الأفضل أفضل ممنوع ٠»‏ وتقدير ما ذكر ق الحمر لا دليل عليه . ثم رأيته 
فى الجواهر مع كونه نقل ما ذكره الشيخ هنا عنه قال بعد ذلك بأوراق الوقوف أعظم أركان 
احج » وهو ظاهر فما ذكرته » وإن أمكن تأويله ما يوافق الشيخ ورأيت الروكثى 
قال بعد كلام الي وفيه نظر » بل أفضلها الوقوف الحير الحج عرفة وهذا لفوت الحج 
إلا بفواته ولم يرد غفران الذنوب ق شىء ماورد فيه » فالصواب القطع بأنه أفضل الآركان 
اذهى . وقول شيخنا زكريا الأوجه ما قال اءن عيد السلام لتصريع الأسصحاب بأن الطواف 
قربة فق نفسه مخلاف الوقوف فيه نظر ء فإنه وإن كان كذلك لكنه اختص مخصوصيات لم 
يشركه فها غبره . قيل ومكن الجمع يبن الكلامين اتهى . وكأن وجهه اريت اعد 
.من حيث توقف حصول الحج عليه وفواته بقواته حلاف الطواف » والطواف أفضل من 
حي آله يشرط فيه من شروط الصلاة مالا يشسترط أ الوقوف : وهذا وإن كان له 
وجه لكن المقام تأناها :. 0 ل 


والتعزاناك فى السعى وما يتعلق به ) 


'إذا فرغ من ركعت الطوافر ال أن" رج م إلى الجر الأسود فيستله 

نم ير يخرج” يمن باب الصا إلى السىّ . ثبت ذلك عن رسول اهو طظاتع . وذكر 
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للارردئ فى كتآبه الحآرى أنه ذا اعتلم الحجر استحب أن' يا المدمزم 


رداغو فيه ويدخل الحجر فيد عو ف نحت اليزاب . وظاهر الحديث 


لمحيحر وهر 4 جأهير أصحابناً وغايرم 5 لا يشتغل عقيب . الصّلاق 


) الفصل لثالك فى السعى‎ ١ 

قوأه فيستلمه ) أى ويقبله ويكجد عليه ثلاث فين أخذاً من قوم ينم عا بدأ » . ومن 
إاق الشافعى رضى الله عنه لذلك محالة الابتداء وبالتقبيل صرح القاضى أبو الطيب رمات 
الذخائر واعتمده الزركشى كالأخرعى لما أخرجه الحاكم وصصحه أنه يلتم لما فرغ من طوافه 
قبله ووضع يديه عليه ومح بهما وجهه . وكأن صاحب البيان أخذ قوله هنا فيستلمه بيده 
وعسح بها وجهه من هذا الحديث . قال الزركشى وف مسند أحد بإسناد صصبح أنه يِه رمل 
ثلائة أطواف من الحجز إلى حجر إلى أن قال ثم عاد إلى الحجر ثم ذهب إلى زمزم فشرب 
منها وصب مها على رأسه ثم رجع فاستم الركن ثم رجع إلى الصفا . قال فينبغى فعل ذلك 
كله وهو وجيه من حيث الدليل » لكن نشي ادم المصنف الآتى ى رد كلام الغزالى 
وان جر علات ذلك . ومع ذلك فينبغى أن يحمل. قول الراؤى ثم عاد إلى الحجر على أن 
ذلك كان آخر الطواف + وقوله ثم عاد لزمزم على أنه كان بعد فراغه من ركعتى الطواف . 
واعل أن اءن جماعة طعن ى ضمة هذا الحديث والدذى قبله » وعلى تسلم ما ذكره فالدلالة 
فهما باقية لآن غاية الأمر ألبما ضعيفان والضعيف يعمل به فى مثل ذلك إجاعاً. . 


. ( قوله وظاهر الحديث الصحبح إلخ ) هو المعتمد كا يينته فى المجمموع وأطال فى تشديد 
التكنر على القائل مخلافه كالماوردئ: ومن ذكر معه وما أوردة الببي نما يؤيد ما قاله الغزالى 
قال الزركشى ضعيفٍ مع أنه تجتمل أنه ل يكن هناك سعى . وروى الطير انى ف الكبير حديثاً 
فيه أن الالنزام بعد ركعبى الطواف لم تكن الصحابة تفعله ء. ويه يرد ما قاله اين جرير» 
وما قاله الماوردى لم أر ما يشهد له . ومن قال كالزركشى إن فيا مر عن البيى ما يشهد .له 


784 - 
ف ا 3 - 3 عو وم راثالءم 
إلا بالاستلامر ” م الموج إل السو # 0 ابن جرير الطبرئ أنه يطوف 


إل وكتتيو ‏ ثم أن المتيق ثم 6 الى الجر الأس وم فيَستفه 2 
0 إلى السعي ٠‏ وذ كر الك الي وله ا كال أن أيه الْمليرم إذا رخ 


بن "لواف قبل ركتعديه نم" يلي . والمختار ما سبق ثم إذا أراة شرو 


إلى التستى مَالنّة” أن" تخرج من باب الصا نه عن امنا قمة 


٠.‏ هه 


قدرك قمع حتى ترى البيت وه ” ادق 7 من يأب المسجد ياب الصفا 


فمّد أبعد ع لأن الذى فيه فلا فرغ من طوافه التزم ما بين الباب والحجر » وهذا ظاهر ى 
الالير ام بعد الطواف وقبل ركعتيه وهو الذى يقوله الغزالى لا فيا بعد الركعتين وهو الذى 
يقوله الماوردى . 

( قله فيصعد ) أى الذكر المحقق أما المرأة واللحثى فلا يصعدان كا فى التنبيه ونحرين 
لخر جانى وشافيه . قال بعض المتأخرين ونقله فى المجموع ف المرأة عن الماوردى وأقره وفيه 
إن صح رد لقول الإسنوى ليست المسئلة فى المهذب ولافى شرحه وما محثه من أنه لو فصل 
ل ل ا اي ب 
عا هو جلى . ويرد أيضاً بأن الجهر صفة تابعة للقراءة المطلوية مهما والرق هنا سنة مستقلة 
ويغتفر فى التابع مالا يغتفر 5 ف المتبوع . وقول الأذرعى قضية إطلاق ابلحمهور عدم الفرق م 
وأيضاً فإها تحتاط بالرق كالرجل » و لخروج من الحلاف فى وجوبه فيه نظر من حيممه 
إطلاقهم وإن كان له وجه رجيه حيث كان هناك شك مع عدهه . 


( قوله حى يرى البيت ) أى من باب الصفا لا من أعلى جدار المسجد كا أفهمه كلامه . 
قال الأصعاب لحديث جابر مسم أنه اه بدأ بالصفا ورق عليه حبى رأى البيت وكذللئه. .. 
فعل فى المروة » وظاهر كلامهم والحديث أن علة الرق رؤية البيت وهو الآن يرى' من : 
غير رف على درج الصفا ء ومن ثم قال الرضى بن خليل المكى وتبعه الزركشى وغيره وقد . 
كان هذا قبل أن يعلو الوادى لآن الدرج قد كانت كثيزة وكان. الوادى ازلاً حى إن. 1 
الشخص كان: يعد درجاً كثر ة لرى البيت » بل قيل إن الفرسان كانت عر ف المسعي. 
والرماح قائمة فلايرى من بالمسجد إل رعوسها وأما البوم ري من غبرارق على ثىء من 
الدرج ثم ذكر أن عل المقاثتي عشرة جرجة زعل للروة نمس عثرة برجة وكان البسته . 
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الخروج من اللحلاف والتيقن وحينئذ فيسن الرق وإن رأى الببت بدونه تحر وج من القول 
يوجوبه قدر قامة وإن حصل اليقين بدونها كما اقتضاه كلام الروضة وأصضلها » لكنه ق 
المجموع نقل ذلك عن البغوى ثم قال. والمشبور على هذا القول أن الواجب صعود قدر يسير 
ليقيقن قط جميع المسافة "كما حبغسل جزء من الرأس فى غسل الوجه : ورده الماوردى بأن 
اليقين يحصل بإلصاق عقبه مما يذهب منه وأصابعه با يذهب إليه » وكأن هذا هو مأخذ اللهال 
الطرى حيث قال تبعً لاءن خليل المذكور » وقيل الرق على الصفا شرط وليس كذلك بل 
القصد باشتراطه عند من قال به استيعاب ما بين الصفا والمروة وهذا يحصل من غير رق فإنه 
إذا ألزق رجله أو رجل مركويه: بآخر درج الصفا ودخل من نحت العقد المشرف على المروة 
خقّد استوعب ما بنهما . بم قال على أن اليوم بعض درج الصفا وهو حمس أو ست مها قد 
اندفن بالعراب وربت عليه الأرض فالواقف على الأرض ملاصقاً لسفل ما ظهر من الدرج 
أو قريباً منه يصدق عليه أنه راق باعتبار هذا المعنى ولوكان راكباً انهى . والقائل باشتراط 
الرق لا يخصه بالصفا بل المروة عنده كذلك » لكن اللهال إنما خص الصفا بذلك لآنها الى 
وقع الكلام فما بين العلماءء وأما المروة فقد اتفقوا على أن العمّد الكبير المشرف الذى بوجهها 
هو حدها لقول الحب الطعرى قد تواتر كونه حداً بنقل لكلف عن السلف وتطابق 
الناسكون عليه . ثم قال فينبغى للساعى أن يمر تحته ويرق على البناء المرتفع على الأرض . قال 
التى الفاسى والبناء ا مر تفع الذى أشار إليه كهيئة الدكة وله درجة . وما ذكره ابن خليل مع 
تقدمه على عصر المصنف وابلهال الطبرى يع لم أن ما يأنى فى كلام المصنف الموافق لما ق 
المجموع من أن بعض الدرج محدث فليحذر م من أن يخلفها وراءه فلا يصح سعيه حينئذ بل 
ينبغى أن يصعد الدرج حتى يستيقن اتهى . إما كان يتعين التحرز عنه فها مضى قدعاً من 
الأزمنة قبل علوالارض على بعض الدرج الحادث وغيره أما بعد ذلك فلا وأن المصنف إغاذ كر 
ذلك محسب حال الدرج القسدم قبل علو الأرضودفن بعض الدرج كا تقرر» ويؤيد ذلك 
ما ذكره التقى الفابى حيث قال إنه كشف عن ذلك فوجد نحت الفرشة السفلى من درج الصفا 
.وهى التى تتصل بالأرض اليوم م مان درجات مدفونة ثم فرشة أخرى ثم درجدن تحتهما حجر 
كبير وأن ما ذكره الأزرف ف ذرع ما بين الركن الأسود والصفا موافق للبداً الدرج الظاهر 
اليوم .لالمبداً الدرج المدفون ابي . وكأن هذا هو السبب ق دفن ذلك الدرج الذى كشف 
عنه الفابى وهو سبب ظاهر فإن الأزرق هو إمام هذا الشأن فحيث ذكر ذلك الذرع القاضى 
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لاون" فَرْقر جدار الثجد بخلاف المروةر : فإذا صمد استقبل الْكمبة وهثل 
٠. 7‏ : : ه. ه. : # اعتي 

وكير فقول : ان أ كير ان [ كير الله أ كبر ول الْعسْد » الله أ كبر على ما هدانا » 
: 1 007 5 0 0 

الج شم عل ما أولان» لا لله إلا اه وحْدَم لا شريك له له الاك وله الجدة 

و بي الك 


ع 


يحي يميت يدم الخد وهو على كل ثم قدير .لا إك إلا الل وحداه الاشر يك له 


أ له ووه 507 وهزم الأحن اب 00 » لااله 6 ات د إلا د 3 


مخلمين له الدب ولو كرهم > اكافر ا 2 يدعو مآ أحية من أمس الذين ر والدتيا. 


مخلاف جميع الدرج المدفون غلب على الظن صدق من قال إن ثم درجاً محدثاً فيتعين اجتنابه 
وأن مراده ذلك الدرج المدفون لا الظاه ر اليوم » وأن قول الال الطعرى كابن خليل على أن 
اليوم إلخ لا يلانم ما ذكره الأزرق من الذرع المذكور وكأن هذا هو سند ما ذكره الحب 
الطر ى وهو معاصر المصنف حيث قال وبى ف ذيل الصفا درج فينبغى أن ب ط مريد السعى 
بالرى علها فإن الأرض ربت محيث ؛ يرى البيت من غير وق . فقوله فإن الإرض إلخ الذى 
هو عازلة التعليل لما قبله يبن أن مراده الرتدعل مابى 'يازل لعفا ورت تتلع مسافتة 
بعد دفنه ولايكتى بالوصول لما حاذاه وإن أبصر منه البيت » فعلم أن الدرج المشاهد اليوم 

ليس منه شىء محدث وأن سعى الراكب حيح إذا ألصق حافر دابته بالدرجة السكلى . 
والحاصل أن كلام الرضى بن خليل الظاهر فيه حديث مسلٍ المذكور والتابع له عليه الزركشى 
وغيره صريح ؟ اناقل عقرة دريكة انون روه د الصفا وأن الوصول لما سامته 
ارفك يكل وإن بعد عن آخر الدرج جح الموجود اليو 7 اذو متو هذا نمه أكاره لكر 
العرام فإهم لا يصلون إلى ع ر الدرج بل يكتفون بالقرب منه 3 وأن كلام امال موافق 
لكلام الرذى لكن لا فى التنى عشرة درجة بل فى خمس أو ست منما لاغر » وعليه فالفسحة ‏ 
للعوام مرجودة الإو إدا ممع لا بعد كال من آخخر الدرج اليوم كدارع] عاو عن رجات 
من المدفونة » وأن ظاهر كلام الووئ ا وق اشمرع ويه ا حب أن الدرج المدفون الآن 
كله محدث وأنكلام الأزرق صرح فيه وأنه أعنى الأزرق أولى بالاعماد من غيره » وعليه 
تبطل تلك الفسحة المذكورة فيتعين اللصق بآخر الدرج للظاهرة اليوم . نعم ما اقتضاه كلام 
النووى وا محب من أنه لا يكى الوصول لاخر الدرج الظاهر اليوم بعيد والوجه الاكتفاء به 
كا يصرح به ما نقل عن الأزرق الذى تقرر أنه العمدة فى هذا الشأن . هذا كله ف درج 
انصنما وأما الروة فقّد اتفقوا فما على ما سبى فالأمر فيه ظاهر . 
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الاصح أنه استحب إعادته” الما ؛ فقد” ثبت ذلك فى صحيدح مس 
لابه 
ا 


مِن فل رسول الو 


ها تي- * 
0 
0 


م8 ينزل من الصفاً متو جب 


ك_# ١‏ يذ 

( قله فيقرل إلخ ) هو ما نص عليه الشافعى رضى الله تعالى عنه أحذا من أأخاذيثو5 ثار 
متفرقة مها حديث مسا فوحد الله وكير وقال لا إله إلا الله وحده لاشريك له لهدالملك وله 
الحمد وهو على كل شىء قدير لاإله إلا الله و-حدد أخجر وعذه ونصر عبده وهزم الأحزابه 
وحده ثم دعا بن ذلك وقال مثل هؤلاء ثلاث مرات . زاد أبو عوانة وابن المنذر والنساق 
حبى وععيت وإسنادها صحيح . وكون اللكبين ثلاثاً رواء الجن بإيفاد صمح أيضاً . وزاد 
الر افعى بعد بحى و يت وهوحى لا يموت واعترض هو وبيده الخر يأنهمالم يردا . 

( قوله وحسن ) أى عند الأسححاب ورواه مالك فى الموطأ عن | 
وزاد ان المنذر وغيره عنه أدعية أخرى . 

( قوله أن يقول ) أى بعد الذكر فى المرات الثلاث كا سيعلم من كلامه وسيأى ما فيه 
واعلٍ أنه يوخط من كلام المصنف الآ لى الذكر اللقول على قزح ندب ما اعتاده العامة من. 
قراءسهم على الصفا والمروة قوله تعالى إن الصفا والمروة من شعائر الله فن حج البيت أو 
اعتمر إلى علم وسيآقى بسط ذلك ثم إن شاء الله تعالى . 

( قوله ما شاء من الدعاء ) قال الأذ 


رعى ينبغى أن يكون بأمرالدين مندوبا متأكدا للتأمي 
وبأمر الدنيا مباحاً كنا ذكر فى الصلاة , 


بن تمر رضى الله عهما 


( قوله ولا يلبى ) هو المعتمد ومن نقل عن الشافعى أنه يلى فهو قول له مر 
( قوِلْهِ الأصح أنه يستحب إعادته ثلاثاً ) صم 
للرافعى وكثشر وإن كان ظاهر نص الأم سافن 
المصنف ف قوله إن حديث مس صريع فى الدعاء 
ن الذى يتحصل 


جوج . 

5 الروضة وصوبه فى المخموع خخلافة 
هم ومال إليه الأذرعى والزركثشى ونازعا 

شلدنا قالا بل خديث النسالى يدل لحلافه»ء ورد . 
من مجموع رواية مسلِ والنسانى هو ما ذكرة المصنف فلا اعتراض عليه 
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أل لمر ؤة كد مشى حدي عق بدنة ووس الميل الااخضر المعلق بفنار المسحد 
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عل ارم قدر صم أذرعر 0 يك ما شديداً حسى يتوسط ين المياين 


ة ع 00 4 8 ٠‏ 0 27 2 3 5 2 
الاحضرين اللدنر أحدها فى ر كن السحد والآخره متصل” بدار المباس رضى الله 
5 7 ل 2 ٠.‏ م6 ص 0 


عنه » ثم نترك شدة ال ي ويمثى على عأدنه حلتى ييل المروّة فيصعك علمها 


م ٠.‏ 5 2 ل ل العرووب 7 ثم 
عن يل اله الينت إن «غاير > نل 1 والدعام يا" فمل عل المذا » كيده مره 


3 5ن إن هر 


من صيعة . َم 6 من لمر وم إل امنا متمد 8 موضحع ديه ف بطر 
0 مؤضم سيه » فإذا وصل الصَّفاً صمده وفمل ل قل أولاً » وهذه 
ىد قد اود ابي 2 0 ر ر عد سس ”يجي مام 7 
ةقاي وز : إلى ارو فية : ابروا الف 
ض و “فاضة < ون - صغية “0 م قود إلى الروة فيقعل كا فمل اولا »ثم يعود إلى الصناء 
ومكذا حتت يكل سبع مرات يبدأ بالمنا وعم برق . 

3 
( فرع فى واجيات الثى وثروطظ| وسذته وآدانه ) أمّا واجبانه 


ل فرع أ قال العز .ن حماعة : كره الشاقعية الحلوس على الصفا والمروة والدعاء 
كذلك من غير عدن اتوي . وكأن وجهه أنه اختراع شعار لم ينقل . نعم قد يقال فيه ما فى 
«مسلم وغيره أنه حل بخ عام المح دضع إل لضن فاح اعلما و ونا و1 يكن 
محرماً إجماعاً ؛ و حال أنه لبيان الحواز يعارضه أن الأصل التأسى بقوله وأفعاله يه 2 
عالم يدل دليل على خلافه . 


( قوله فيمشى إلخ ) إتما كان ابتداء شدة السعى قبل بلوعه الميل بستة أذرع .لقول جماعة 
إنه كان مبنياً على متن الطر يق مسامتاً لابتداء السعى الشديد وكان السيل مهدمه ويزيله عن 
محله فرفعوه إلى أعلى ركن بالمسجد ولذلك سمى معلقاً فوقع متأخراً عن مبدأ السعى بيستة 
أذرع لأنه لم يكن موضعاً أليق منه 

( قوله حتى يظهر له البيت إن ظهر ) قد يوخد منه إن جعل قوله إن شرطا لقوله 
فيصعد أن الصعود لرؤية البيت إنما كان مندوياً فى الزمن المتقدم وأما الآن فلا عكن شى 
منهما لارتفاع الأرض وحدوث الأبنية المانعن من الصعود والرؤية كذا قيل وفيه نظر 


ا 

17 عه الى كم ع اناة 1 200 ل بي 2 مل ردم 
فارسمة : أحدهاً أن يغطم جيم السافة بين الصّفاً وللزوة » فلو بق منها بض خطوةر 
3 2 3 4 م 0 010 زه 24 

ل بصم عد ع ار اواو اك ال ال عقا” حى تضع ارما 


ثب : 5 ٍِ 7 2 
على الجبلٍ أو إليه حدى «بقى من المسافة شىلا . 2 و للائتى أن لفن 


عيامه 


ىُْ الا بتداء والأهار رجله 2 الججل 2 لا 0 550 ف ع فيازمه ان ياصق” 
ال امل ار يه 0 0 أصايم رَجَليم عا يذ هي النك ف قرو 

بالابتداء بالمكفا عَقِمه وبالروق 3 رخْليو » وإذا عاد عكس ذلك » هذا إِذَا لم يصمد » 
إن كمد ير الا كيل بوقد واد خيرا لبن لمث متيلا الراك 


سُُ م ثم ممما واه رمكس 


3 . بيعص الدرج اث ل ان عفن] ور 0 ا 7 م 
| 


ع رءةه ا سل ع .ا مير م وى مس سمس 3 2 --80 سش 
إلى أن يسنيتن . وقال بعض اضيا ,ا اع اراق على الصّفا والمروة. بقدر فامة 


9 


ذا سيت ب والكويم اللغرر 01 لاض الكق الأعاء أن ينكد الحروجر 


م ديه 5 ا ار 5 - ذه 
من م لان وَلمِنيٌن” » فَاحفظط مأ اك 3 2 محميوٍ واحب المسافةر 


وان 5 ديرأ من اناس يراجم عير حَج ولا عمرة, لإخلاله بواجيم 3 


وبا التوافيق 


تسمه 


ليظهر 0 هو ظاهر لمارا : 


ا 0 وعد باعتبار ما كان » أما الان فلا إلصاق ف المروة لا: 
( قله ولكن بعض الدرج إلخ ) مر ما فيه . 


ع 


١‏ قله وقال بعض أصتابنا ) هو أبو حفص عمر بن الوكيل 


)١59١ -- ر(م‎ 


0000 
54 يمه وم ؤ.. سه رع 7 ل 8ل 66م 
(الواجب الثاق الررب ) ثيحب أن ,بدا بالمن؟ ؛-فإن بدأ يال رَوَقَم الله 
ون الوا اعد ىر 2 0 0 ا 0 2 
صروره منها إلى الصفاء فاذا عاد #.ن الصذا كان هذا أوَلَ ممه . يشرط أء 


ف ال 1 الثاني أن ) يلاول بِتَداوٌ 74 6 إلى َم ك5 لق ١‏ 2 م عاد 98 ا 


عدل عن مواضع السك وجل طريقه فى السَّاحرٍ أو غير وابئداً أل 2 


0 - _- 2 ماس #ردامر آي *» 
الصف أيضا م يصع ول تحْسبْ تلك 31 >ة على المَذْهَبٍ الصحيح . 


0 0 2 2 
ا 3 وه ب الذهاب من الصنا مرة والمود 
5 و اياي ردي ب بم ابل 0 ا رن 1 922 
وغيرمم وعليه مل الناس فى الازمان المتقدمة والمتا خرقر . وذهصب جماعهة من أصحانا 


ْ ورم 0 7 2 4 ره ." لت 2 2 3 هع .٠م‏ ع م ضة ١‏ 5 
إلى أنه سسب الذهاب والمود مره وأحدة » قاله من اصحابنا ابو عبد الر من ان الب 


( قله بقدر قامة ) هو ما فى الروضة وأصلها أيضاً لكن مر عن المجموع أن هذا 


نق[, البغوى عنه وآن المشهور عنه وجوب صعود قدر يستر . 


( قوله فيجب إلخ ) علم منه أنه يجب أن بدأ بالصفا فى الأوتار وأن بعود من 
لمروة فى ع » فلو 0 مثلا من المروة لغت وجعلتالرابعة ثالثة» ومن ثم 
من السهاءاو الخامسة لغت السادسة و صارت السايعة خامسة فيكمل » ذكره الغز الى وغيره . 
قالوا : ولو ترك ذراعاً عن آنخر السابءة أتى به أو من أوها استأنفها أو من أثنائها أل 
35 روك ك ونما بعلة مها أو 20 ٠‏ السادسة اغت السابعة 3 ويتأق ف التشميل الم 9 


- 0 


: سس 0 2 2 9 ل 5-5 _. 9 
إليسة » وإعا در نه للكتدة عل ضعفه كلا بغثر به من رقف عليه 
- ع 35 ٠.‏ 2 


0 م 08 ند ل مه ب 47 2 5 2 ٠":‏ بس ان 
وال تال أعل . قال أصحاينا : ولو سَمى أو طاف وشك فى المده أخذ بالأقل 
2 م هعم ووس ٍ-< د 2-0 َه 2 7 ل ومر ا ع 

ولو اعشند أنه | تمر فاخير ىه عقفة سأ ىء ل باز مه الاتمان نه ع ا ستحب ء 


لأن الحلاف لا يراعى إلا إن قوى دليله أو مدركه بل الظاهر أنه لا جوز لأنه إتيان بصورة 
عبادة يقصدها مع فادها . نم رأيت ما يأنى من إعادته وهو مقتضى الكراعة هنا دون 
الحرمة إلا ان يفرف . 


( قود أخذ بالأقل ) أى إن شك فى أثنائهما أما بعسد فراغهما فلا بو ثر كالصلاة 

والورشوي من راودا لقان شط عون 0 كان 00 أو حال 

قراغهما لم يضر وإن مم يتحنل فيا يظهر خلاناً لم ر جححه 0 أن الشاك إن طرأ 
1 


بعد التحلل لم يفير وإلا ضر. ويشبد ا فلته قوم لو شا ل فى يعض الفاممحة قبل فراغها 
وجب عليه استثنافها أو بعده ولو قبل الكو ا د انك فى أصل الإتيان مها فإنه 
يضر مطلقاً مالم يسم . وكلامهم مصرح بنظرهم إلى الفراغ من ااركن المشككوك فيه لا إلى 
فراغ حميع العبادة . ويلزمه أنه لو شك ف 0" د 
إلها وهو تعلى الفساد 5-5 إذا اغتفروا له الشك بعد فراعها من الإثيان ببعضص أجزاءئها 
نما ظنك بصفة نابعة لذلك . وما قررته يعلم أن قوله الشلك فى الشرط هنا كالشك فى بعض 
أركان الصلاة فيه نظر : لأن نظمره هنا أن يشك فى الإتيان بنفس العلواف أو السعى لاى 
شرطهما : فقياس الصلاة أنه إن شك فى فعلى بعض 0 غير النية ضر اعمال 

آواق فرت الركن ضر مام يمرم منه بل المعتمد أخخذاً ه. كللام م امرع وغيره أن الشك 


قَْ و الطهارة بأن من انما ؛ بشةك ها اأحدت بدو أ لح اج لسر 2 أثناء الصااة 


7 


00 ا ١‏ 1 3 . 0000 0 1 دده 0 * . كلب * : 1 
و | 2 4 3 1 كرو ويه 8 ا ةد 0 هااد.! ٠‏ 
بعداها وليه اشدكى خخو بلحل 0 اشام د تصهر ددكااث 8فإك قللب ا لد له 

ا ب ا ا ا ا 
لعل ا 1 م ااعاممم 2 كن د كما سد 3 محال وى لسرن محما و كع 

0 : 0 . ا : 35 
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- 3 مَْ تير ور 8 5 000 ل 5 2 كر لتر ليه 
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) الواجب أل رابع أن كين المع بعد ط واف صحي حر ( سوالا 0 تعد 


و الدلومر أ طواف ارارق فول يعور وكرقة فد درا و الوداع » 


لأن عو لق الوداع هٍَ المأ به بعل قراغ السآمكر 0 لحي يكن 


1 ِ 08 1 1 72 - - 
الأ لواف وداعن وروا حن: بسد راف الندومر أجَرْأه ووقمٌ ركنسا 
فرغ سن العمل باحر وإنما حرم فى الصلاة لثلا يقع نى الريادة بالنسبة لظنه وهى مبطلة الها 
مخلاف الطواف والسعى وق عكس ذلك حرم العمل باحر هنا أيضاً وإن كثر المخرون مالم 

يبلغوا عدد التواتر فما يظهر 


( قوله بعد طوات صحيح ) يفهم أنه لو سعى تم تين ترك بعض م 
ا ا د ل ا 50 قا 
ادبي اوقلت نا فر أ عن تلق ف نوات لاخر لجان عر وأن الأوجه أنه 
لا يفوت إلا بالوقوف : وحيئئدذ فاللآاوجه هنا أنه يكمله ود يسعى مالم يقف » ويدل له قول 
الهاج وأن يسعى بعد طواف ركن أو قدوم بحيث لا يتخلل بينهما الوقوف بعرفة » وعلى 
الضعيف القائل بفواته بالتأخر فلا بعد استثناء ما هنا أيضاً لأن شروعه فيه مع عدم تمصيره 
يرك بعضه عذر والعذر ليس من مل الدلاف . 


( قوله بعد طواف الفدوم أو طواف الزيارة 6 مشى عليه فى المحموع والروضة وأصلها 
والمهاج وأصله ونص الشافعى يوافقه » فقول صاحب البيان عن أنى نصر بجوز ان أحرم 
بالحج من مكة إذا طاف للوداع الحروجه لى أن يقدم السعى بعد هذا الطواف غريب 
مردود كا أشار إليه ف الجموع : وعليه جرى ال.كى وغيره خلافاً الأذرعى ومن تبعه ى 
قوم إنه مجزىء بعد كل ملواف صميح ولو نفلاة ه وكذا قول الطعرى لو أحرم المكى 
بالحج ثم تنفل بعلواف جاز له السعى بعده . ومر عن الأذرعى أنه يسن لمن دفع من عر فة 
إلى مكة قبل نصف الليل صرف عدر » فعليه بجوز له السعى بعده ؟ وقد يفهمه قوم 
لو وقف لم يجز السعى إلا بعد طواف الإفاضة لدخول وقته وهو فرض فل جز بعد نفل مع 
إمكانه بعد فرض انهى . فأفهم التعليل بدخول وقته جوازه قبله . 


( قوله ولا بتصور وقوعه بعد طواف الوداع ) أى الواجب شرعاً بعد فراغ النسك لأنه 


59# ب 
0110 7 - ' ا ع 2 وم © م 
ويكره إِعَادَتُهُ بسد طواف الإفاضة ٠‏ لآن السعى ليس م 
رار ده 00 ٠.‏ 


الى ل تك يراه وال كثْارٌ منها » فهو كالوقوف بعرلة فيقتصر فيه على 


الركن بخلان الطّواف 2 0 فى غير الح والممزتر وت فى الصحيح 


م مر ىم 9 


- 


عن جأبر رمى ا عنه ل 5 الى 0 ولا رم رضى أ علهم 


لا سمى طواف الوداع الواجب إلا إذا لم يبق عليه سعى فخرج طواف الوداع السابق قبل 
الوقوف وطواف من ذهب من مكة لبلده محرماً » وجوزنا مصابرة الإحرام لآنهما مندوبان 
أما الأول فظاهر وأما الثانى فكذلك على ما اعتمده ابن العاد وقال إنه مفهوم من صريع كلام 
الأصماب . وقال غبره لا يندب له لآن نسكه لم يم فإذا عاد وقضى بقية نسكه لزمه . ومما مر 
بعل .أنه لو نوى بطوافه بعد نصف ليلة النحر طواف الو داع لم تمع وداعا بل ا 
الركن » فصحة السعى بعده إتما هى لكونه طواف إفاضة لا طواف وداع . وإذا تأملتٍ ما تقرر 
علمت سقوط ما اعير ض به الإسنوى على عبارة المصنف هنا وى غسيره كالرافعى من أن 
طواف الوداع قد يكون قبل فراغ النسك كأ ف الصورتين المذكورتين وأطال فيه ثم قال 
وهذه العبارة توه عدم الاعتداد با! لسعى الواقع بعد طواف قصد به الوداع وليس كذلك 
فإنه إذا كان طاف للإفاضة لم يقدح تراخيه عنه وإلا وقع هذا الطواف عن الإفاضة فيصح 
وإذا ب 0 1 :نان بطر كت ركع زلا نفل 000 0 
من لحك كيت يترم أ نزي ما ره + 

بر فرع ي نحث العز بن جماعة أن السعى منكوساً أو معترضاً كالطواف ١ه‏ وهو تمل 
ومحتمل الفرق وإن قدمنا أنه مثله فى عدم الصارف لأن ذاك المعبى اشتركا فيه قاستويا 
ولاكذلك هذا كا يعلم بتأمل ذاك بأن الطواف احتيط له بوجوب أشياء لم نجب هنا فكان 
دونه وبجرى ذلك فها لومشى القهقرى وتحوه . وقد مر صحة الطواف حبواً وزجفاً وتموهها 
فيأنى هنا بالأولى . ومما يويد الفرق ما قدمته أن الضار من تلك الصور الثنتين والثلاثين إتما 
هوء! فيه ترك الدوران من أصله المريد للسنة وهذا لا يأ ا ل ا 
ما بين الصفا واو د بالوارد هو الابتداء بالصفاء والحم م بالمروة فلم تتأيد السنة من 
أصلها ولو مشى أو مر ق هواء المسعى فقّياس جعلهم هواء ل 

( قوله وتكره إعادته ) هو المعتمد كما د ل عليه كلام المجموع وغيره وجزم به فى شرح 


744 - 
5 الصفا والمروة إلا طوافا واحداً طوال لل اش الس عدر 00 
6 0 مركات الك وكين الطو اف د السَيٍ , 5 تحن لين ذا 50 
بشئط أن لا يتخْلّل ينهم كر » فلو طن لتشم ثم وقف بعرّفة لم يصاعم 
سَميه بلدا الوقوف مضافأ إلى طواف القدوم بل عايه أن يسئى يمد طواف 
لإنَاضّة . وإذا ل يتلل رك فلا رق بين تأخير . الى عن الطواف وتأخير 
بيض مرات الى عن بعض » وكذا بض مرّات الط وأفر عن ب#ءض حى 
لو رَجِمٌ إلى وملنم ومَطَّى عليه سنوت كثيرة جارَ أن يب على ما مضّى من عير 
وطوافم لكن الأفضر” الس تنأف . 


و و 5 ا 5 0 عر اع 
( وأما ( 0 اث فحميم ها سبق فى كيفية الحم" « تمتو :الوا احياة 
3 0-7 - 1 م 22 - 


يك الم | وموم اله لوم اله : و ايل 57 
الأ بم وه شلكن ‏ ككيرهة » أحدهاً الذكر والدعاو على السفاً والمروة . 
راومم في عاه 07 ا ع ا حلا 3 الاق 2 1 
سحي “أن فول بين الصفا والمروه فى سعيه ومشيه : رببةٌ اغمفدر 


. وشمل إطلاقه كغيره القارن وفيه وجهان رجح الزركشى والبلقيبى تبعاً للقاضى أنه 
ا بر رون ف القارن أى 
و ارا ن الحلاف أ امارضٍ سئة يح وه هناقول جاب 4 بيطت الي 
00 وأكنابه سن : الصمنا والمروة إللاطوا فّواحداً. ورجح الآ ذرعى كصاحب البيان والصيمرى 
أنه بسن له الإتيان بطو افين وسعيين والقياس الأول » م رأيت كلام المصنف السابق ى بيآن 
وجوه الإحر ام وهو صريح فيه وقد نجب إعادته كما لو بلغ الصبى أو عتق العبد بعرفة وكات 
سم بعد طوراف القدوم 3 ١‏ 

( قوله بشرط أن لا 000 5ن ) بمراده :يه الوفركه يطلبل اتلد هذا فاو رطاف 0 
ره افو عه ددرن وأن يسعى بعد طواف ركن أو قدوم لحيث 
لا يتخلل بدبما الوقوف بعرفة ٠‏ نبه عايه الإسنوى » فلو طاف للإفاضة ثم حلق أو عاد 
ورنى صح سعيه بعد ذلك . ش 

( قوله الذكر والدءاء إلخ ) عير الطعرى بقوله الإكثار من الذكر والدعاء والاستغفار 


قَ عم السعى 3 


لل 5 
وارحم ونجاوز عا تعلم إنك أنت الأعر الأ كزم:» الهم اتنا فى الدانيا حسنة 
ق الآخة حنة وقآ عَذَاب انارء ولو ورا الّآن كان أندَ 
وتي الاخرة حسنة وقنا عذاب النار» وأو ةر ران ن أفضل ٠‏ 
( الثانية ) يستحبُ أن يسعى على طبارة سآنراً عوارتة” » فلو سعى مكشوف المورة. 


7 ». > مر 


مدن أ ب أو 0 أو عليه له صرح سديه 


50 امورل 7 هماس 
( الثالثة ) ل, أن يكون سميه فى موضمر السعي الكل م اند ديت 
َّ ا اي ا 2 
شديداً فواق الرّ 1 لوث مسحب فى كل هرة من السيع » وأوامسى: الى جميم 
الاق أوسمى فيبا صمح 
ور اس رينا 


( قوله ولو قرأ القرآن كان أفضل ) أى من غير الذكر الواد د ذثا.ر ما مر فى الطراف » 
ومنه ما قدمه وهو رب اغفر 8 إلخ لآن 0 2 وال !ا أخرجوه لكن بلفظ 
أن البى َيه كان إذا سعى بين الميلين قال اللهم اغثر وارحم فأنت: انار الأكرم ورواه ابن 
ألى شيبة عنابن حمر رضى الله كنا الذى ذا ثرء المصنف إلى فرأء الأعز الأكرم » وفيه 
أنه كان يقوله بن الصفا والمروة . أما الذكر الوارد فهلهو أفضل ان الذراءة أو مسار لها » 
عض النشيية بالطو اف الأول وكلاءالل لمموع الثاني سديث قال ويستحب قرء؛ القرآن فيه» وعليه 
تمد يفرق بينه وبين الطواف بأنه أشه الا | والشراءة فيا عدا الناء .را مكاروهة فلذلك 
لم تطاب فى مشاءبها مخلاف السعى وأيضا فورد هناك أذكار تختصة عدا'. #صوصءة ومستوعبة 


لاد اء الطواف فل يبق فيه فضلة للقراءة عزلاف السعى 


0 ق الرمل ) هر ما صرح به فى ادوع لكتن قال الآذري,/ أراق مسم ولاق 
غبره ما 5 ضى التصريح أنه فرق ادهل فإل ثبت ذالك وإلا فى الْر أزد م ى مهدا. 8 ر الرمل وقفة 
وذكر الزركشى توه © ويردد ما أن رع اناس و مسوعرة عن عطاء عن صفية بنت 


شدبة عن جدمها قالكت رأيت النى 2 سعى و إن مر ددذور ق و سعله من شدة سعية حدى 


وم 1 


لك لأرى ركيتيه 4 وهر ححدة فنا ثاايء اهمد 0 مل 2 وإن كان مهنا بل قال الحافظ بن حجر 
ه طاريق أخرى فى صميح ان خيز مة مختصرة إذا اننسمت إلى الأولى قوبت . ولا يناق ذلك 


١ :‏ الله . 2 1 أت 1 ذاه . أكر صالاكئ 5 0 
ما صح عله ليه من أنه يَتَتَه سعى رالا لماق عسل من أنه يلام سعى أولا ماشياً فكترت 


م 


اد 
لصي د وام لان الأصح” ألما لا تسعى أصلةيل تمثى على هدجا 
- عال » وقيل إن كان يليل فى حال ألو السممى فى كلرجل تسم فى 


(.الرابعة ) الأفضل أن يتحركى رمن اطلوّة لسثير وَطَوَافر » وإذا كيرت 
ع+مرمعة 


د مكاعع. 5 0 ٠ ٠. ٠.‏ - 9 58 3 كت ١ه‏ 95 
ا فيلبئى ان انمد من - ابدام 0 « 0 هيئة الى أهوّن من إيذاء 


2 


4 شه حر 000 


( الخاسة ) الأفضل أن لابركب فى سعيه إلا لمذر يا سبق فى الطّوافر 


عليه الزحمة فركب . ومن إيثاره المثنى أولا عم أنه أفضل من الركوب . ويسن ترك العدق 
لزحمة وأن يتقصد به السنة لا اللعب والسسيق وإلا ل محصل له ثواب ومر أن صرفه مبطل. 
كالطواف . وينبغى أخذاً من كلام الإمام أن لا يزيد فى الإسراع محيث يشق عايه بل يتوسط 
فيه » ويؤيده ما قالوه فى رفع الصوت بالتلبية . 

. ( قوله فاتته الفضيلة ) أى وهو المثنى على هيئته إلا نى محل العدو . 

( قوله وأما المرأة ) أى والحنثى كا فى المجموع : 

( قوله زمن الحلوة لسعيه ) يفهم منه أنه لو وجد بعد طوافه زحمة فى السعى كان الأفضل له 
تأخيره حى نزول وهو ظاهر لأن بالحاوة يزيد الحضور الذى اعتناه الشارع به أشد من اعتنائه 
بالموالاة . نعم إن صح جريان قول 'وجوب المرالاة بينهما ى هذه الخالة أيضاً اتجه رعاية 
اللروج امه لأن الاعتناء به أشبد اتويات ار القدوم لما مر من تأكد المبادرة إليه 
قبل حط أحماله و لخلاف فى فواته بالتأخير. والذي يظهر أنه لو خذى ٠‏ دن المبادرة به حصول 
تأذ له أو لغيره لشدة الرحمة كان تأخيره أفضل اتغيره : 


( قوله الأفضل 0 
كذلك ٠‏ بل قال 2 امجموع اتفاقاً أى وما تله ماو او عير 5 عن . الشافء ى رذدى الله عله من 
كراهته إلا لعذر ضعيف » لكن يؤيده أن فيه ختروساً من 5 من منع الركوب . ونحث 


0 ا أهة | ركاوب وأو لغير عذر وهو 


الاة58 هس 

شام" > سك ا ل اي ال 0 
( الادسة ) الموالاة بين مرات السعي مستحية © هلو فرق بلا هدر ريق 
و لبه ع الوب 
كيرا : بِضر على على المُحيني كا سم 0 01 اي ٠.‏ ولو نيت الجاعة 

رن ا ل مانم 20 » دَإِدا فرغ بى على ما مضى 
تح .1 8 عدر - 55 0 
( السابمة ) قال الشيخ أبو عمد الحوبنى رحة اله تمالى : رأيْتُ النّاس إذا 
درواي الت م جل ترق » وذلك حسن 00 َع م 


2 0 ِ عل 20138 - 


- م 


تمالى ل أن 8 ذلاك نه ا شعار ا الشافي رحمه” اث الى : 
الف ع 9 


الرركشى حمل الكراهة على ما إذا كان ثم زحمة وهو ظاهر بل قد رم إن تحقق الإيذاء أو ظنه 
عله بثا ق الطراف زر كنا تفاتمر .. 

( قوله بين مرات السعى ) أى وبين أجزاء كل مرة بل يكره الوقوف فيه لنحو حديث. 
بلاعدن > وكوله ولو افيمت اللاءة إلخ قياس ما مر فى الطواف أنه لا بقطع السعى أيضاً 
لحنازة أو فوت راتبة . 

( قوله قال الشيخ أبو محمد إلخ ) ما ذكره ابن الصصلاح رجحه فى المجموع . وقال. 
الأذرعى إنه الوجه ونقله ابن خليل عن الأسماب . وقول بعض احنفية إنهما سنة لما رواه 
أحمد وابن ماجة وابن حبان عن المطلب بن ألى وداعة قال : رأيت رسول الله يليه لا فرغ 

من سعيه جاء حى إذا حاذى الركن فصلى ركعتين فى حاشية المطاف وليس بينه وبين الطائفين 
أحدهروؤ عتدوه أنه" تصيحت خليه سيعة مرفيه لأا لمحب الطيرى رواه حمن ذكر من ابن 
حبان وغيره بلفظ حن فرغ منسبعة بال موحدة أى طوافه وعا لىتسليمه فلا دليل على أن الركعتين. 
من سان السء بى بلحواز كومبما رائبة أو نحية للمسجد فهى واقعة عين احتملت فلا دليل فنا 


+ فائدة “4 قال ابن عبد الملام : المروة أفضل من الصفا لأنا مرور الساعى فو,سعيه أريع 
مرات والصفا مروره فيه ثلاث فإنه أول ما يبدأ باستقباالروة م يخم به ؛ وما أمر الله عباشرته 
فى القربة أكتر فهو أفضل وبداءته بالصفا وسيلة إلى استقبال المروة ايو أقر وه وقد يدنظر 


5 


( الفصل الرابع فى الوقوف بعرفات وما يتعلق به قبله وبعده) 

إِذَاَعَ م الى بِينَ الصّنا والمرو فإن كان مختمراً متستماً أو غير 
تر قل رآلية :أو قن توقان كلل # وتان جيف خا المسين نويا 
فى باب ره إن شاء الله غلى . ثم لشي إن كان تمتمش أقام مك3 حلالا 
يدل ما أراد من الماع وَغَيْرم ما كان عليه حرام بالإحرام ًا أراد أن" يَحْتَمِيَ 
موا كان له ذلك . وستحب الإ كار ين الاعْمارٍ سي ا فى باب الثقام 
مك إن" شاء الله تعالى . فإدًا “كان عند حرو جم إلى عركات يم 3١‏ توية وهو اليوم 
الثامن من ذى الحئّة أحرم ين مكة بلمج » وكذا من أرلد لحب من أل مك 


0ك 


فيه يأن الصا قدمت ف القرآن والأضلفما قدم فيه أنه للاهّام به المشعر بشرفه إلا أن يقومدليل 
على خلافه» وما ذكره ليس ظاهراً فى الدلالة لما قاله بل قد يدل لما قلناهبأن يقالما أمر الشرع 
جادرة الوذ يل ظرموقم الاعتداد لمباشرة نظيره قبله يكون أفضل لأنه الأآصل وغيره 
تابع له فالضرورة قاضية بتفضيل المتبوع » وتمد بان ما ذكرته أن الصا هى الأصل إذ 
لا يعتد بالمروة قبابها فتك, :. تابعة ها حة وود ؟ فكانث الصنا أفضل ودعرى أنها وسيلة 
ممتومة إذ لا بصدق علما مما ليا قا لون 6 رامت الرركقيى , قال فى اللحادم وقنه انظ ا أ" 
ولو قيل يتف يل السفا لآن ؛ الله تعا, بدأ مها ولانما أقرب إلى البيت لم يبعد ولو فضل المروة 
باختصاصها احجان ابعر عندها دون الصفا لكان أظهر اه ان كه أرل موافق 1 
ذكرته آخراً ويجاب عنه بأن اختصاصها بذلاك لايدل على أفضليتها لأنه ليس لذاتها :بل لأنها 
محل للتحلل لامطلقاً بل بالنسبة لاممرة ومن ثم شاركتها منى فى ذلك ف الحج لكونها محل 
محلله » فالاختصاص للأمر العارةى عندها لا لأفضليها . 
+ الفعمل الرابع فى الرغرف ك ' 

( قوإه حلق رأسه ) أى إن كان يسود قبل عجىء وقته فى الحج كما يأ . 

( قَولهفإذا كان عند شد + إل عرفات إلخ ) عله إن قدر على الهدى وإلا سن له أن 
عرققا نسي كا 


95آ 
تاتون ذذلت الر فك سوا التسون ادر اف2 توقد هب ينان اإدرافة:: 
وإن' ان الذى فرغ من السيٍ اغا مترداً أو قارنا » فإن وهم مميه. بعد طوات 
الإناضّة قد فَرَعْ من أركان الحج كما وبق عليه البيث بمنى؛ ورى 


523 


0 ال ع 2 متي وا سود و قاف و ا لي 
التشريق »2 وإن وقم بعد طواف القدوم فلميمكث بمكة إلى وقت خر وحه من .5 


2 0 5 77 ا 0 21 ا ا ا ير 
فى اليوم الثامن من" ذى الحجة » فإذا كان اليم الذى قبله هو الدرم السابع 0 


هاا, 


ا 7 
عيب أيد* 


دم 


5 و اش 0 72 صسسه 8 
فيه الإمام بد صلاة الظهر خطيّة فردة عند اللكمبة وه أول 


11 


0 عءر ع 2ه 5 21 7 7 37 ره * 5 . 0 
الأربع . - أنه ينتحب للإمام الذى هو الخايقة إذا لم مضي بنفسه ادم 


ر برلرهى 6 عي 


أن يتصب أميراً غلن الححيج عه فها ينو ميم . وميانى إن شاء اك سمال فى 
عر الكناب يزان غنات هذا الأمبر كان دك م متصوا ان 
اك الحيّ ومن" أريم م أخطسيء إحُداهن” يوم السّايم بمالة وقد لذ .1 .نا 
والدّانية وم عرفة » والثالئة 0 بحر الى 2 والراءمة وم 1 0 0 
5 عبرم في كل 2 ا بين أ 0 من المناسكٍ و انر 0 د 0 
كاي" أفرادٌ 


( قله فقد فرغ من أركان الحج كلها ) أى إن حلق وإلا بق علِ..: إذ عر نسل "ما 
نأ انما + ش 

2 قله خطية فردة عل الكعية ( أى ويسن أن يكون ظهره ا ووعحيده لاناس ححا : 5 
قال بوجوبه فلو عكس صح وإن كان على باها ) وتوهم بعضهم عدم الع نملف 4 
بتعذر استمباهم إنأه حئذ فيفوت المقصود من تعلم المناسك وفساده غر مو 

( هله ف كل خطبة إلخ ) هوما فى الروضة وأصلها وفيه تغليب إذ الرابعة لبس ها 
خطبة فاندفع قول الإسنوىكان الصواب أن يفرداها بالذكر ويقولا ل ها إنه يهام 
فها جواز النفر وبودعهم ويوص,م بتقوى الله تعالى . وقوله إلى الحطبة ددر ى ا امه 
فى ا مجموع كالرافعى وتقله عن الأصحاب وهر مول على أدنى الكال إذ 7 72 0 . يعلمي ىق 


١م‎ 
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ويد ملاظ لطر اله الى عرق 1 ا ليان ولي 0 ابر كاميان إن خا 


الل تعالى . 


كل خطبة جميع المناسك الى أمامهم وهو محمل النص على استحباب تعليمهم الجميع فنها 
لآأن ذلك أدعى إلى رسوخها فى أذهانهم لنشنها بأشغال السفر بل من لاشغل له البتة لا ترسخ 
عنده المسائل العلمية إلا بعد مزيد تكرير وتعب . وأيضاً فقد لا يتيسر لكشر مهم إلا خضور 
بعض الخطب لكثرة الأشغال يومئذ فسقط ما قيل تعلم ما بين كل خطبتين فقط أدعى لحفظه 
ووصوله إلى الأذهان من غير اشتباه . وقول الشافء ى رضى الله تعالى عنه وأقل ما يعلمهم 
ما بازمهم فى هذه الخطبة إلى الخطبة الثانية مع ما مر عنه من استحباب تعليم الجميع ف الأولى 
صريح فها ذكرته . ومن قال إنما عبر بقوله وأقل ما يعلمهم لوه بار ل جا 
00 الخطبه الثانية ؛ فقد تعسف وأخرج النص عنظاهره بغير مستند إذ 
لوكان المراد ذلك فط لزم إلغاء قوله إلى الخطبة الثانية كما يظهر بالتأمل ؛ وإتما معناه أن 
الاقتصار على الواجبات إلى الحطبة أدنى الككال وأعلى منه تعلم المندوبات أيضاً إلها ؛ وأ مل 
ا الي ين را اا كن يقال فما بين الثانية والثالثة و فها بينها 
وبن الرابعة . وابخواب عن كوته 0 عَم فرق هده لطا يانه عرد ى عللهم لوذكر جميع 
لمناسكفى اللحطبة الأولى أن ينسوا لاشتغاهم با هم فيه لايناق ما ذكرته لأنه جواب عن حكة 
تعدد اللخطب وعدم الا كتفاء بالحطبة رع يدل عليه كلام الحادم لا عن اقتصاره فبها 
على ما أمامهم إلى لى الثانية فقط لأنه لم يحفظ بل الحديث ظاهر أو صريح فى الجميع وهوما رواه 
الحام وصحح إسناده والبهى بسند جيد "ما قاله فى المجموع عن ابن عمر رضى الله عنما قال 
كان رسول الله ملم َه إذا كان قبل يوم التروية بيوم خطب الناس وأخيرهم عناسكهم وهو 
جمع مضاف فيكون للعموم , وسيأنى للمصنف ف خطبة عرفة أنه يعلمهم كيفية الوقوف والدفع 
إلى مز دلفة وغير ذلك مما بين أيدسهم ء وى خخطبة يوم النحر أنه يعلمهم فا النفر وغيره مما بين 
أيدسهم + ثم قال فى الخطبة الرابعة إنه يعلمهم جواز النفر وما بعده » وهذا صريع فى العموم 
كنا يظهر بأدنى تأمل » ويوافقه قوله ف المباج ويعلمهم ما أمامهم من المناساك وهو 
جمع محلى بأل فيعم . 
( قوله وبعد صلاة الظهر ) اعترضن يأن الوارد فى الأحاديث أن الخطبة الواقعة 0 
النحر تكون حىثم بعد فراغها يفيضون إلى مكة لطواف الركن ثم يعودون لصلاة الظهر عى؛ 
وبأن السنة لمن تعجل النفر ثانى أيام النشر بق أن يصلى الظهر با حصب لا عى سواء الخطيب 


اآءم ا د 
در الا د 0 :17 اده 5 2 اا م 
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الراواح من الغير إلى منى » ويام اله متعين أن يطوفوا قبل الخروج إلى من . وإنا 
كان يوم السّايع يرم جمسة حلب الإمامٌ للحمة وصلاها لم خطب هذه الخطبة 
15 2 4 يد "ف ورت بو كن 00 5 0 
لآن المنة فيها التأخير عن الصلام . كم مخرج ببم فى اليدوم الشامنٍ إلى موه ويكون 
مع 2 عرىى ا ٠.‏ 2 ف ره اس ص 5 بير 
خر وجهم بعد صلاة الصبح مكة محيث يصلون الظهر يمنتى » وهذاهو الذهب 
١ 7 0‏ 5 00 اه ع وى م 07 :2 والة 7 ع - 
الصحيح المشهور رمن صوص الشافعى والاصحابٍ رحمهم لله تعالى . وفى قولر يصلون 
5 شرك بوه وو ل ال وو الوا ا ل اا الت اما وو مسب اي ال اير ل 
الظير عكة نم بخرجون » فإن' كان اليوم الثنّامن يوم الجعة خرجواشيل طلوع الجر 
وغيره فلاتكون خطبة بعد صلاة الظهر إلالمن لا يتعجل ٠»‏ والثاق يح والأول يأى 
( قوله ويأمر المتمتعين ) أى والمقيمين بمكة إذا أحرموا بالحج منها كا فى المجموع » فخرج 
الفرد والقارن 'ا قاله الشيخان خلافاً لمن نازع فيه لبقاء نسكهما فتوجههما لإتمامه لاف 
نحو المتمتع فإن توجهه لابتداء نسك آخر ؛ فندب له أن يودع لمشامته لمن قضبى نسكه وأراد 
التوجه لبلده ؛ فإن لم يفعل لم يجب عليه دم لأنة لا يحب فى ترك سنة والمشاءبة المذ كورة 
لا تقنضى وجوب ذلك لضعفها » وقد مر فى باب الإحرام أن طوافه بعد إحرامه واقتضاه 
كلام المجموع هنا خلافاً للماوردى وغيره » ولايناق ما ذكر من أمر نحو المتمتع به وإِنلم 
يبلغ مقصده مسافة القصر قوم يمر به كل منأراد مفارقة مكة إلىمسافة القصر لأن المراد من 
يمر به وجوباً إذ هو الذى يشترط فيه قصد مسافة القصر على غير ما فى المحموع كا يأتى بسطه . 


( قوله لأن السنة فها التأخير ) أى ولأأهها لاتشارك خطبة الجمعة إذ القصد بها التعللم 
لا الوعظ والتخويف مخلاف خطبة الكسوف فعم الحواب عما يقال لم لا يكتى مخطبة الجمعة 
عتها متعرضاً لها فما كما قالو! فى اجتاع الكسوف والجمعة . ثم قوله السنة فما التأخمر يقتضى 
أن فعلها قبل الصلإ* خلاف الانة لكن هل المراد صلاة الحطيب فقّط أو صلاة الحاضرين 
معه فيه نظر ء ولا يبعد أن يكون الأول أقرب . 


( قوله حيث يصلون الظهر مى ) أى فى أول وقنها كما فى المحموخ ويدل له قول ابنحزم 
وغيره أن خروجه يليه فى حجة الوداع كان ضحى اه . ومعلوم أنه يصل منى وقت الظهر 
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أن السّفر يوم الْحْمَمة إلى حيث لا تصلى الجعة” حرآم أو مكروة .رم لا يصلرن 
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أمةمتى ولا بعر ذا لان شر طها دار الوقامة . قال الشافمى رححه اله تمالى : فإن بتى: 


عا قابطنا افق أل الكالر أامرا الجسمة مأ والثاى متي 


1 ر - 4 3 2-6 
) فرع ) اليوم التدّامن؛ مين ذى الححّة بسكي يوم القروية 


أ قبله .وما وقع فى أصل | الروضة فى الاحرام هن أنهم .مخرجون بعد صلاة الفلير ضعيف 
كنا أفاده المصنف بقوله هنا وق قرل إلخ » وعل ثما نرر أن الكل الخر وج 'مى للاتباع 
١‏ ينافية قول المصنف بعد الصبح . 

( قوله لآن السفر:يؤم الجمغة: إلخ ) المذهبأ أنه حرام وعله "كاه و ظاغر صرح ابه ابن 
0 بمكة إقامة موثرة ى منع الر خص أما نمبرد فله السفر بعد النجر ء وقوله 

0 ابلمعة بمكة أولى ضعيف وإن نل" الرويال عن النص ما يوافقه من جواز 

روج لمى ولو بعد الزوال . 

000 الأذرعى و تبعه الزركشى نما إذا بى بمكة 
من تنعقد به ء قال وإلا فالآشبة المنع لانم مسيئون بتعطيل الجمعة تمكة . ولك أن تقول إن 
أراد بقوله فالآشبه المنع أى حى ف أيام التشريق ذمنوع لأن الناس عاكفون عمى للرى فلا 
يكلف أحد منهم الذهاب إلى مكة لأجل إقامة الدمعة بل لوكان يوم النحر يوم جمعة وذهب 
المكيون أو توم إل طواف الركن ل بازمهم فيا يظهر لشغلهم بأخمال المناسك. ولآنه ريسن عل 
العود إلى منى لصلاة الظهر » ونحتمل الفرق بين من أراد الإقامة إلى آخر الهار وترك تلك 
السنة فيلز مه وبين غيره فلا يازمه وهذا هو الأقرب . فإن قلت يشكل عليه تصرمحهم بلزوم 
الجمعة للم يوم الّروية مع أنه يسن لم الحروج بعد الفجر وصلاة الظهر عمى فل لا مجعل هذا 
عذراً هنا أيضاً ٠‏ قلت لا إشكال فإن محل ندب الخروج بعد الفجر وصلاة الظهر عمى فى 
ير يوم الجمعة وكذا فيه بالنسبة لغير تمو المكيين مخلاف ندب صلاته مبى يوم النحر فإنه 
.ع للمكيين وغبر هم كا يصرح به كلامهم . وأيضا فكثرة ما على الحاج من الأشغال يوم 
!لجر يقتضى التخفيف عليه بعدم إلز امه بالإقامة إلى صلاة الجمعة لما ق ذلك 20 المشدقمة 
عليه حيث لم يكن عازماً على الإقامة بمكة إلى آخخر المبار فكان الاق بالتخفيف ٠‏ 0" 
بذلك حلاف يوم الم روية إنه لأ مشقة عله فى إلزامه بالاقامة إلى صلاة الجمعة . . رك 
قلنا لا يلزمهم فالأقرب أنما تنعقد ٠‏ ليم الو اقامها المعذورون 2 وإن اراد فى عام ٠.02‏ 


00-3 


فالضادر أن مر ادد ما صرحدرا به من أن أدل الباد لو تركوا إكامة اجامعة فبأ ثم ذدبوا ور 
ليصاوا فا انعتدت حعتهم وأساءوا . قال الزركثى ومن النص يوئخذ أن الاستيطان ليس 
من شرطه ملك البقعة لآن منى لا مجوز إحياؤها وإن جاز البناء فها للارتفاق فتصير مساكتهم 
مشركة ااه . وقولد وإنجاز زإاخ سبقه إليه الإسنوى حيث قال ل البناء بعرفة ومز دلفة و مى بمتنع 
وعللوه بالتضيبيق فإن 5 لانتفاع 0 واققين مها عامة فيدتمل الجواز لعسالداءه , الاختصاص. 
كر ذلاك مسكثتى ل بده ين مد حل الحيف 0 المنع للتضييق موضم الحمدر 
١ه‏ . والبلميى حيث قالو ونخرج من كلام حكاه الحا كم والبوى عن الشافعى رضى الله عنه 
مايدل عبى جواز البناء يمنى حيث قال بنيت عنى مضرباً كرد اي رق 
فيه اه . قال أبو زرعة والظاهر أن الشافعى لم محتجر مابناه عن الناس بل جعله علا لم 
ففيه زيادة إرفاق فى للحجيج فى زوم فى مكان يأومهم من احر والعرد والمطر » والممتنم إمما 
هو البناء الذى شد به انيه © كه ومع الناس منه اه . ووافقه على ذلك العلائى ححيث. 
حمل بناء الشافعى رضى الله عنه على أنه إما كان لأجل الارتفاع به من جهة الظل وصيانة. 
اليه كار وكا د ري الما ليه 
لايك نور ومن ا ٠‏ وبوايده أطلاق الفين عالأ حاب حرمة البناء تمنى مطلقا والدديث 
الذى أشار إليه هو ما صمحه انام أنه يله قبل له ألا نبنى لك عنى بين يظلك » فقال لا منى 
مناخ من سيق ٠‏ فظاهره حرمة البناء ذمها كعر فة ومز دلفة وكذا اللحصب على الأأوجه اندب» 
المببت فيه كا يأى-سواء كان ذلك البناء يضيق أم لا قصد به العلك أو الارتفاق . ولعل 
٠‏ ذكر عن الشافعى رضى الله عنه مبنى على ال ا المقاع اع جور إحياوها يل هذا 
هو الظاهر من قوله يكون لأصحابنا إذا حجرا نمز ز لون فيه وان تشلةه لخقييصه م6 فاعهاد 
هؤكلاء المتأخر ين جواز البناء للور قاف 4 اجر ا 0 ولباء الأصةوق بأن منى 
ككو ما ل إصوان بتع بزواريها وإجار عا راك اجر نبا قر دوه ندا ونرجباً و “لل كلانه 
على أن جواز ما ذكره إنما هو من ١حيث‏ الأبئية القائمة .إن عدى .,ا لاالأرض لأ" انملك 
بالإحياء . والذى يذاهر أنه لو أقيدات جمعة فى متى أيام التثمريو, أو العيد لزم نحو المكى 
الحضور ٠.‏ وتويدد قوم إن المسافر إذا لم جز لد امسر تلر عه الذجمعة ودغي تفييده ما إذا 
م :برد النفر إل ؛ مكة للطوافه وإن كان ونه «وسعاً 
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فإنهم يترون ومعوم لاه من 7 ارم 0 بوم عرّفة » والماشر ا | الخر ( 
والحادى عشر ا يفنح القآت وتشدير اذام له 0 بَقردُون فيه بنى*؛ والثالى عشر بوم” 
الثفر الأول » والثالك 0 يوم الثفر الثانى . م إذاخر حوانوم الغروية إلى موه لسن 
آذ عراييا اس والقدر وانيوت اتاج وير بار كار سيا ب لز 
و 1 س بقدّك واجب قوم خرايا كرادم يداخارها قلا عق د علي كن 
ال 3 فإذا طَلدت الشمسرة ودع رف على ' ثبير ع بل عر وف هاك ارقا 


( قوله لأنهم يتروون إلخ) أى لأنه لم يكن بعر فة ولامنى ماء » وظاه ركلامه كغيره عدم 
تقييد الروى بماء مخصوص » لكن قيده ابن خليل اء زمزم » ثم ما ذكره من التعليل هو 
المشهور » وقيل لآن جيريل أرى إبراهم علببما الصلاة والسلام مناسكه فيه » وعليه فقياسه 
أن يسمى يوم الإراء لا التروية » وقيل لآنه تروى فيه من الروية فى ذبح ولده » وقيل لآن 
آدم رأى فيه حواء عندما أهيط إلى الأرض » ويسمى أيضاً يوم التقلة ا إلى مىء 
بوظاهر كلامه أن يوم السابع لا اسم له وهو ما صرح به فى المجموع ء لكن ذكر غسيره أنه 
.يسمى يوم ألرينة لز بيهم امامل فيه إلى عرفة . 

( وَلْهِ يوم التفر الأول ) أى ويوم الرؤوس كلهم فيه روس المدى . 

( قوله يوم النفر الثان) أى ويوم الخلاء الحلو منى مهم . 

( قوله فالسنة أن يصلوا مها إلخ) قال الزعفرانى ويقصد مسجد الخيف فيصل فيه 
يركعتين ويصلى مها مكتويات يومه وصبح غده عند الأحجار الى بن بدى المنارة فإنه مصلى 
رسول الله وَل َه قاله أهل العلم ١ه‏ . والمسمير فق قاله حتمل رجوعه إلى كل ما ذكره 
ومحتمل عوده للأخمر فقط » وعلى كل فكلامه محنج به فى أن السنة صلاة المكتوبات ىق 
هذا المييت عسجد الحيف . 

( قوله لكن فاتهم السنة ) الظاهر نهم إِدَا صلوا مما ما ذكر وم يبيتوا. أو باتوا عا ولم 
ييصلوا ذلك با حصلت لم سنة الصلاة أو المبيث وإن فاتتهم السنة الأخرى . 

( قله وهو جيل معروف هناك ) قال ف مبذيبه على بمين الذاهب من مى إلى عرفات 
بالمز دلفة وخالفه المحب الطيرى قَمَال إنه على يسار الذاهب إلى عرفة مشرف على مى من حمرة 


دن كه 
م مه ال سم تصني هه 


من مى متوحيين لكر 0 بعضص المأماء أن يتول ف مسار 5 اللجم 
0 ا ا ل 

إليك رت وزرحيك بم آاردت جْمَل د نى منفوراً» وحجى مور 
ار 5 اشم 2 2-0 ؛وبيكلر - التي اهن الصاو 


5-8 


اللأوَرْدِى جد أن دروا 


العقبة إلى تلقاء مسجد الحيف وأمامه قليلاً وكلام الأزرق يوافته » قيل وأهل مكة أدرى 
يشعامبا » ومن ثم اعتمده جمع متأخرون لكن اعتمد آخرون الأول . وقول المصنف إنه 
بالمز دلفة أى ممتد من مم ى إلمها فيوجد مهما فاتدفع الاعير اض عايه بالإجماع على خلافه وبآنت 
مز دلفة جبلا يسمى بذلك لكن ليس هو المراد قبل + لقا ف عند انك كل د با جيلة إضنه 
ذلك فلا يبعد اتصالما فى ابلهة المذكورة . 


( قوله قال أقضى القضاة الارودق عيقع له من هذه !١‏ لعبارة كثيراً فى الروضة وغيرها 
وف مفكلاوله عرع ف ا مجموع بأنه ترم القسمية بشاها نشاه ومعناه ملك الأملاك و ملك 
الملرك . قال الأذرعى وذكر بعضهم وأظنه القاضى أبا الطيب أن فى معى ذلك أو قال يقرب 
من ذلك قاضى القضاة » وأفظع منه حاك الحكام اه . وظاهره حرمة هذين قياساً عل 
ما قبلهما » وعليه فأقضى القضاة أولى من قاضى المضاة لكن الإحماع النطى سما من مثل 
المصنف يدل على اللحواز إلا أن يجاب يأن ذلك لا دليل مهال همه على النطق 
بأنى القاسم حتى من مثل المصنف المرجحلحرمة التكى به فى زمنه يلم وبعده ار ن اسعه محمد 
د ترد لسرم الاخاو ةلك" أر روب بوغرم رينا در رسيا سد ل الل 
ما.بعد ذلك للاشهار ها كما مر ء وبه يعتذر عن نطق المصنف هنا بماذكر » وعلى القول 
بالحواز فقّد يفرق بأن فى ملك الأملاك أو الملوك من ظهور الشمول لله تعالى ما ليس ىقاضى 
القضاة وأقضى القضاة وحاك الحكام يردد النظر فيه ولحوقه ملك الملوك أظهر . ثم رأيت 
ما يصرح مجوازهما وذلك لأن أقضى القضاة أول من لقب به الماوردى فاعترض عليه بعض 
أهل عصره بأن هذا اللافظ يشبه أحكم الحا كين فيدخل فيه البارى تعالى وكذا قاضى القضاة 
لأنه تعالى وصف نفسه بالقضاء ى' غسير آية نحو يقضى الحق وى الحديث فى دعائه ينه 
يا قاضى الأمور » ويدخل فيه أيضاً كل قاض تقدم من الأنبياء وغير اه 
لهذا الإنكار بل استمر على التلقيبٍ به » وأجاب هو والمققون 0 عصره بأن مثل هذا 
اللفظ إذا أطلق إنما ينصرئ ٠‏ 2 23 أهل عالمه وزمانه فقط . واستدل ابن المنر المالكىق 


(م-0؟) 


ا ا ل 5 
3 106 2 1 ءٌ 9 0 ذا بات 2 8 
على طريق 0 ويعودوا على طر يق اللازمينٍ انتداه برسوطر اكه ا 4 وليك * 


عائداً فى “بي غير الذى صدر منها كالميد . وذ كر الأزرق عمو هذا . قال الازرق 2 


. 5م310 اضر 5 0 ولع 5 5مه 200 
2 طريق ا ا 0 المرد أعه إلى عر فد وهو ق اصل المازمين عن عينك وأنتء 
ذاهت إلى عرفات + 1 0 احم 1 


2 


كم 34 م 1 1 2 0 م 
فإذا وصا! 0 يم 51 د ار » ومن كان اله قة صَرَبها اقتداه 


بلحوازه عما فيه نظر وهو أنه أنه بق للد هار علي رفى الل عنه أفضى القضماة ف قرله أقضا م 
عل ان قاضى القضاة فأول من لقب به وي ”شاقن أن مولدة رقي الها عنيها 
وكانت الأثئمة متوفرين ل عسره ولم يتكر أحد منهم ذلك » وإنما توقف فيه بض المتأخرين. 
لما ذكر . والحاصل أن العرف خصص هذين بإطلاقهما على أعدل القضاة أو أعلمهم بالنسبة 
لأهل زمنه وبلده أو إقليمه » ومثلهما كما قاله بعض المتأخرين التلقيب بوزير الوزراء وأمر 
الأمراء وكا الكفاة وداعى الدعاة وتحو ذلك مما كان قدعاً ول تنكره الآنمة وإن كان اللفظ 
شاملا » اعمّاداً على أن ذلك مخصوص بالعقل ومنصرف الى أهل زمن أو بلد الملقب به دونه 
من تقدمه . وقد أنكروا على من أراد أن يتلمقب بشاهانشاهء وأفتى الماوردى بتحر تمه لصحة 
الحديث بالمنع منه وكان م نأكر أصدقاء هذا الملك فشكره الملك على ذلك وقال له أنا أعلم أنك 
لوخابيت أحداً فى الحق لحابينى » وعارضه الحساد بأنه تلقب بأقفضى القضاة وهو نظير ما منم 
منه 1 يلتفت إلى معار ضهم : 
قوله على طرين ضب ) هو بفتح المعجمة وتشديد الموحدة اسم الخبل الذى مسجد 

0 أصله قاله البكرى . 

( قوله الأزمين ) تثنية مأزم 0 ألف فزاى مكسورة وهوكل طريق ضيى بين 00 
والمراد به هنا الطر د يق الى بين الحبلين اللذ بن فها بن عرفة ومز دلفة » وثنبت لآن فبا انعطا 
فصارت كالطريقين » أو أطلق ذلك على الحيلم: ن لاكتنافهما بتلك الاريق وا الجحاورة + 
هذا هو الظاهر من إطلاقهم ع قاله الطيرئ وان أيضاً . 

( قوله قال الأزرق إلى قوله عن ينك وأنت ذاهب إلى عرفة ) أى وتصسير طريق 
المأزمين عن يسارك » وظاهره أن ضب وهو ثبير عند المصنض يتد إلى دز دلفة فيئيد ما مر 
من اتصال ثبير منى يثببر مزذلفة . وقد تقل الأزرى عن بعض المكيين أنه ينه سلك هذه 
الطريق حين غدا من مى إلى عر فة 1 


لد /را "5 ا 


1 و 2 3 
5 0 0 7 3 3 - 2 5 75 9 را 
سول ال يليه » ولا يدشل عرنات إل يمد الوا ويد صلا الظير والكه 


5-1 
0 3 
2 5 عم رع . 8 2 9 ا - 0 5 ع 7 5 2 5 
حموعين »م سيل 1" هه إن م الله تعالى ٠‏ وأا فنأ ممع اناس 22 هله الأزمانٍ 
و 7 5 5 5 6 7 2 3-5 2 0 
5 5 3 ا ١| 5 1 0 35 3 ٠‏ : 0 هر 1 اتوم سك لأس ٠.‏ 
من د 0 ارض عرفات فى اايرم الثامن فخطا محالت لسنة ٠‏ وتفونهم 


4 5 2 5 عر 
ا 0 39 8 ١‏ ب ل ا لي 7م وم 
بسبية سين كثيرة ا السلاة + 60 والمندثت ماء والدر عه مم,أ إل ره » والمز ول 


2 1 4 
ع 


١‏ . 5000 3 57 0" 1 2 1 7 رات 
ال والقاكة 9 دخرك عرافات » وغير دللك . فالسنه أن عكثو ا شمر 8 


ل 3 
حتى ترذول ال وبنتاوًا 8 للوفوف » (إدا الث حكن ذهب الإمام. والاس 
إلى الممنت 0 المت معد أرطي ميد الطاقة لكاو رولب الإماءة يق ملام 
ل حطبتين بن بين لهم فى الأو الرنوف وشرعة وم لدوم من عرافة ا لى الردلفة 
وغير ذلك ماين يديم » و براضم على "كفار العا والتبليل الوقن » 57 


هذه الطبة » لكن لا بلع 5 التتانية» فإذا فرغ منها جش قَدئرَ قرارة. 


( قوله فإذا وصلوا تمرة إلخ ) هو بفتح النون وكسر الممم ونجوز إسكانها مع فتح النون 
وكسرها . قال الماوردى ويندب أن ينزل حيث نزل رسول الله َل وهو عند الصخرة 


الساقطة بأصل الحبل عل عين الذاهب إلى عرفة ل 
أذرع أوخسة ذكروا أن النى يِه كان ينزله يوم عرفة حَبَى يروح إلى الموقف 

( قوله ويغتسلوا سما للوقوف ) أى ندب ومن عجز تيمم . قال 50 
ار قبل الزوال وهو ظاهر محلافه هنا . فقول ابن خليل بعده ضعيف أو حمل 

على أنه محصل به أصل السنة ويوجه الأول بن تقديعه سبب للمبادرة إلى الوقوف حلاف 
تأخراه عنه فإنه رما فاته بسيبه سنة لمبادرة وهل. يدخل وقته بالفجر كغسل الدمعة يجامع 
أن كلا يفعل لما لا يدخل وقته إلا بعد الروال أو يفرق محل نظر والأول' أقرب . 

( قوله المسمى مسجد إيراهم َل ) قد مر أنه المعتمد ٠‏ 

( قوله مع فراع المؤذن منالآذان وقيل مع فراغه من الإعامة ) كذا هو فى النسخ المعتمدة 
وهو الموافق لما صححه فى الروضة خلافا لما أشعرت به عبارة الرافعى من عكس ذلك الموافق 
لبعض النسخ هنا بل رأيته ىق نسحخة علها - خط ابه ن العطار تلميذ المصنف وأنها مقابلة على 


كر 5 
سُورقر الإملاص ء ثم يقومٌ إلى الْحُطْبَةٍ الفانة » ويِأخّذا الدُوَذْنُ فى الأذان 
وعلك الخ بحيث يفرغ” منها مع ف الؤدن سس الأذان » وقيل 5 

من الإفامة أ" ل فصآ لى بلاس الف 7 القصر جامما يننهما. وقد لكام 
أن يان الب وأخكامة فى أولر الكتابٍ ؛ويكون ممه بِأَذان و وإتأمتين » و ببس 
42 رانم قبل إن يمنتوى فى هذا الجمم م والمسافر وأنه 0 بيب 
انك » والأصح أنه" ب فتفني ء فيختصُ بالسافر 'سفراً طويلاً وهو 
مرحلمان »ولا يِمْصْرٌ إلا مَنْ كان 'مسآؤر) مرا طويلاً بلاخلاف. 


نسخة المصنف والثابت من فعله عَلِكم هو الأول خلافاً للإمام» إذ المقصود بالحطبة إنما هو 
الأولى إذ هى للتعلم والثانية ذكر يحرد فشرعت مع الآذان وطلب تخفيفها قصداً للتعجيل 
والميادرة بالصلاة لإدراك أول الوقوف كا فعله متلا . وإنما لم يشرع الأذان أول الوقت 
لم ا ب لو ا دا 
اجماع لناس وهم حاضرون فأخر وجعل عند شروع الإمام فى الخطبة الثانية مع طلب فراغها 
معه إعلاماً للحاضرين بتأكد المسارعة إلى الوقوف والاهتام به واستفراغ غ الوسع فيه . 


( قوله والأصح أنه بسبب السفر إلخ) هو المذهب ووقع فى نسخة الولى العراق عكس 
ذلك هنا وفما مر فاعتر ضه ورأيته فى النسخة السابقه أيضاً . وكالجمع بنمرة فما اذكر الجمع 
بز دلفة وعليه يدل كلام المصنف فيا بعد . والاستدلال ابوازلا كل مك وعيرم بأنه مكلاقة 
جع وهم معه مر دود بأنه لم شد شبت أمهم جمعوا . هذا وليتفطن-الان لدقيقة وهى أن 1 
المصرى والشاى وغيرهما صاروا! فى هذه الأزمنة يحلسون ممكة بعد النفر الثانى فوق أربعة 
أيام خلاف ما كانوا عليه من سفرهم بعد الثفر قبل الأربعة وحينئذ فلا مجوز لهم قصر ولا جمع 
إلا أن يقال هم يتوقعون السفر كل ساعة فهم كن حبسه الرعم ف البحر وقد قالوا إن له 
ولمن ف معناه الترخص عانية عشر يوماً غر يوى الدخول والحروج » وهذا وإنكان قد 
يتأق ف المصريين لاختلاف عادة أمرائهم فلا بتاق فى الشاميين والعانيين لاطراد عادتهم الآن: 
بإقامة أمرائهم فوق الأربعة بكثير . وفى المجموع لو دخل الحجاج مكة ونووا أن يقيموا مها 


لل م 
وإذا ان الإمام مسار قِص » وإذا تق قال انف 3 ومن قر تمي 
مفير يم من > مار 


موا فإنا قوام سر ٠‏ ويضَل الشّكن الركاتية كبا يصليهاً غير كن مجم بين 
الَلاتين كا سيق ين ف أل تكب ء ميُسَك اول من الور الى كيلا نم 


ل طلا 3 زا له فأ فى دعا م سة ادم ملت 
بمد الصلا نين بغير كرون يبادر ون إلى كتجيل الرقوفر » نس" عليه 


الثافية أركهة 42 تسالى « وهو نلاده 210000 9 د بعضهم 0 بالجع ‏ بعرفة : 
د . الزدلقة أو 1 إخدى الصلا نين 3ت الإمام والأخرى ده 7 ار جل 
0 واحدٌ فى وقها” عاق لكن السنة” م 0 ٠‏ ولو وافق. وم ٠‏ عرفة يوم 


أرها عر كإذا عجرا يوخ ارون لت ونوا تهاب لوحتم داقر اه لكوم ترصو 
من حين خرجوا لمهم أزد نشوا سفر قصر اه . ولا يضرهم نية العود لمكة للطواف لآلا 
غير وطهم مخلاف المكى إذا خرج لذلك قاصداً السفر إلى مسافة قصر بعد نسكه فإنه . 
لا يرخص ق خروجه لمج لآن رجوعه وإن كان لحاجة وهى الطواف فهو إلى وطنه وهو 
مائع. للترخص على المعتمد عند الشيخين خلافاً للأذرعى وغيره . 

( قوله وإذا كان الإمام مسافراً ) أى.سفر قصر وإلا فينبغى له أن يستنيب لثلا يشق على 

ريه قال با أحل مكة إلخ ) الذى تفله الأصماب عند يع أنه قال ذلك بإسماط ومن 
شفره قصير فهو زيادة على الوارد للاحتياج إلبا.» على أن الزركشى قال تبعاً للقاضى هذا 
القول إنما كان منه يَلْكّمِ فى غزوة النتح بحوف مكة حيث كانوا فق ديارههم مقيمين وليس 
المراد أنه د شح ل ا ا 
وجمع مع م أهل مكة اه . وعلى تسلم ما ذكرة أولاً فيو ثاننت. هنا بالقياس على قولة ذلك 
لهل مجة تنكة الذى مصحه ار مذ وإن اعثر ض بأن ق سنده من فنهفه: ال كرون 
2 . وزعم بعضهم أن أهل مكة صلوا معه يَلّعْ قصراً وجمعاً وليس كا زعم بل لم 

ل لو ل ل لق 


مات 


5-5 


1 ا ا 0 الو . فإِذًا فرغو | مِن الصَّلاةَ ساروا إلى 
النوقف . وعرقات كنا ' أموقفاء فني أئ .وضمر وقن مني راد » لكيه 
كسلا موقف وسول الله صلى الله عليه ل وهر عند المكخرات اللكبار المفترشق فى 
مغل جبل الرحة وهر الجبل الذى بوسط أرض_ عرفآت » ويقالك إلآلة 
ون هلال » وذ كر الجوهرئ فى صحاحه بنتح الممزة والشروف كيرهاً . 


وأما عد عرنات يال" اتناف ريم" لذ قان: حو ها حاون ولوق 22 


2 9 3 0 ا 8 5 007 ش 
بضم العين وتتح الرثار وبعدها نون إلى الالو ما إلى بس_اتين بى عامر . 

( قوله ساروا إلى الموقف ) أى مسرعين للاتباع . 

( قوله عند الصخرات الكبار إلخ ) قضيته ألما ظاهرة وهو كذلك خلافاً لمن قال إن 
السيل سيرها بالئر ابد و أل ن من حرر ذلك البدر بن جماعة وجمع فيه بين الرؤايات وتقله 
عنه ولده العز وغعره وأقروه فال إنه الصخرة المستعلية المشرفة على الموقف وهى من وراء 
الموقف صاعدة ف الرابية وهى الى عن عميمها ووراءها صحر نالىيء متصل بصخر ابل 
المسمى نجيل ار حرة 2 وهدذه الصخرة بن ابخيل المذ كور والبناء المر بسع عن ساره وهى إلى 
الحبل أقرب بقليل محيث يكون الحبل قبالة الواقف إذا استقبل القبلة ويكون طرف الحبل 
تلقاء و جهه والمناء الحر بسع 1 ساره بعليل 4 من ظغر بذلاك وإلا فليقتف 2 الجيل والبناء 
المذكور على حميع الصخرات والأماكن الى بِيما لعله أن يصادف الموقف النبوى ا ه . 
المقتدر العياسى وعير بعضمهم بالمعتمد وكان النسخ محتلفة 


( قوله مما يلى بساتين ببى عامر ) قيل كانت عند عرنة بالنون وبقرها مسجد إبراهم 
المسمى عسجد عرنة بالنون تارة وبالفاء أخرى لأن فيه جزءاً من كل منبما وكان ما نخل 
وعين تنسب إلى عبد الله بن عامر بن كريز . قال ا محب الطرى وهى الآن خراب وقيل 
إنها تلى 00 عرفة الى بيها المصنف لكن كلامه ر ءا يومىء إلى أن البساتين الى تلها غدهر 
بساتين بى عامر وفيه إنماء إلى ترجبح الأول على محث فيه . 


- ”١١ 


3 24-6 َه 3 20 9 عأأ ب هه 2 0 2 د 1 4 
وتقمل الازرق عن ان عانق برقن ان غينا قال © د عر ماخ يون«اطبل المشرك 


م 


: ب 2-0 ا 2 
لى بطن اعرنة إلى جيال عرئة إلى وصيىق إلى ملتق وصيق ووادى عرفه 
ع 


قال يعض أممابنا : لترنات أريم حدود : 


( أحدها ) يتتبى إلى جادة طريق التشرق . 


7 


( والثانى ) إل حانات الحَبل الذى ورّاء أرض عرفات . 


اح له 6 .م 


( والثااث ) إِلَ المساتين الى ل عرقآت » و 2 القر به على ا 1 


8 


للكمبة إِذَا وقف بأَرْض عرفاتر . 


0 5 31 و 0 2 3 و 2-0 
0 والرابع ( ينتبى إلى وادى. عر نة . قال> إمام الحر مين : وبطيف” ؟نفرجات 


عرفات حال ودوهها للقبلة من عرفاتٍ 


( قوله المشرف على بطن عرنة ) أى بالنون وقوله إلى ) جبال عرفة بالفاء وقوله 
ووادى عر نة ضيطله ابن الصلاح بالنون م 2 اللسسخ واعير ضه العز سن جماعة امهب 
الارى بأن الامج شنط بالفاء لاله را قدي غرف أولا وتعرا جل من الفر ف عل 
بطن عرنة بالنون فيكون آخره ملتّى وصينل وبطن عرفة بالفاء لا بالنون لآن وادى عرنة 
لا ينعطف على عرفة.بل هو ممتد ما يل ) مكة كينا ااه ووصينى بواو مفتوحة شهملة 
مكسررة فتحتية فقاف قال المحب الطيرى وهذا التحديد يدخل عرنة بالنون قعرفة انين 
أى وهو وجه شمن ., واحهه أن النلاهر أن" امن أد أن ميد هنا ١١‏ لوادى ممايلى عر فة 
حر عر ا ار ل والحاصل أنه وقع أن حد عرفة من جهة مكة 
اختلاف كشر لكن قال التى الناسبى : وحد عرفة من هذه الجهة الآن بين وهو علان بعد 
العامة '! اللذين هما 'حد الحرم إلى جهه عرفة وكان ثم ثلاثة أعلام فسقط واحد وبى أثره 
فكت بعلن أن الامو إرشساعا بين منهى أرض عرفة ووادى عرنة مظفر الدين صاحب إربل 


امات 


1: 
5 2 


ل م ٠.‏ مه حي نت رم وات 

( واعل ) أنه ليس ون" عرقات وادى عرنة ولا فيرة ولا السجدُ الذى يسل 

نه الإفا “الك سهد رايم عليه الُلام 6 ويتال 4 أيضاً سد عرنة » 
ع 2 2 5 ل 2 

بك هذه الواضم خارج عرفات على طلرَفهاً الغربى مما يل مزدلفة ومنى ومكة » 

ىح اب ارس سم عسل ااه > ير او 

وهذا الذى ذ كرناه من كرن و ليس دن عرفات هو نص الشافعى 

ركه ان تعالى . وقال الشيخ ا عمسّد الحو بي : مُقَدمٌ هذا الجد فى طرافر 

وادى عرية لانى عرفات ٠.‏ قآل 0 فى عرفآت . قال فن' وقف فى مقداّم المسجد 
ص ع م عبرم - 2 ال 

لم يصح وقفوقه » ومن" وقف ق آخره صح”" 68 ٠‏ قال وبتميز ذلك بصخراته 

كبار ورشت'فى ذلك المؤضم . هذا قول الشيخ ألى عمد الحوينى” وتآبقه عليه 
2 .8 0 م لقا اه - 2 3 

جماعة (و) به حزم الإمام أبو القامم الرافى مع شد تحتيقر واطلاع » شاك 


ارين دس 2_0 | 95 
ريد ده بعد الشانهى رحهه أنله تعالى 


سنة خمس وسماثة . وما فهمه الشيخ أبو حامد من قول الشافعى رضى الله عنه وعرفة 
ما بين الجبل المشرف إلى الجبال المقابلة ميناً وشمالاً من أن مراده بالجبل المشرف جبل 
الرحمة وهمه فيه المحب الطعرى بأن عرفة محيطة به أى كا يدل عليه كلام المصنف » قال بل, 
أشار به إلى الحبل الطويل فى آخر عرفة حبى يكون مشرفاً على أولاء ومن ثم قال صاحب 
البيان ما بين اللحبل المشرف على بطن عرفة بالفاء ووهم من ضبطه بالنون » واعترض بأن 
ما قاله صاحب الببان مساو لما ذكره المصنف عن ابن عباس رغضى الله عنهما وقد ضبطه 
بالنون ووجهه صميح لأن طرفه يشرف على ما يل عرفة من وادى عرتة بالنون فيصح أنه 
يكون المراد من بطن عرنة ذلك امحل مخصوصه . 

( قله فلعله زيد فيه بعد الشافعى رضى الله عنه ) تقله فى المجموع عن ابن الصلاح 
بعد نقل مقالة الشيخ أنى محمد عن جماعة من اللخراسانيين » واعترض. بقول اب 
المالى إنه ببطن عرنة . قيل ويئيده أن المشاهدة قاضية يأن بعض وادى عرنة موجود 


ان كك 
٠. 2 000‏ المسوبر ادم سه | صم - 2 1 7 
من أرض..عرنات هذا اقدر الذ كور فى آخِرو ٠‏ وبين هذا انجد والبمَل 
.0 عضا ارس 9 وى كم اسه : 2-6 7 0 
الذى بوسطر عرفات المسَمّى يحبل الر حمة فدر ميل ؛ وجنيسم تلك الأرض يصح 


الوقوف فباء وكذا غبرهامًا هو داخل” فى الحد المذ كورء وال" تمالى أعلم ف 


( واعم ) أن عَرنَاتِ ليست من العرم_ » و'منتهى الحَرّمر ين" تلك الجهة عنقا 
6 فإعارةء ار عمس امؤا سه 1 5 5 7 4 وإ 
التامين المنصو بين عند منتهئى المازمين وما ظاجران . وسَيأنى فى باب السُقام مسكة 


٠. اس‎ 


وفضلها وييان حُدود الحرم إن شاء الله تعالى . 


( فرع ) واجب الوقوف عرئآت شيئآن : 


.خلفه فاصل بينه وبين عرفة فلا بتمشى ذلك إلا على الفمعيف من أن وادى تحرنة من 
عرفات . وف المحموع عقب كلام ابن الصلاح ذكر ذرعه عن الأزرق قأل الزركشى 
ومعناه أن الأزرق كان ق زمن الشافعى فينبغى أن يقاس اليوم فإن كان قياسه ما ذكره 
الأزرق كانت المسئلة خلافية والصواب ما قاله الشافعى » وإن زاد صح حمع ابن الصلاح 
وارتفع الحلاف انهى . وذكر الفاسى أنه اختير ذرعه فوجده نحو ذرع الأزرق لأنه بزيد 
عنه فى الطول نحو ثلاثة أذرع وينقص عنه فى العرض نحو أربعة أذرع . والظاهر أن مثل 
هذا لا يقتضى أنه زيد فيه أو غير لاحمال أنه لتفاوت الحبل الذى قيس به أو لخيره © 
ويذيده قول الفقهاء إن التفاوت اليسير الذى بقع عادة بين نحو الكيلين ااانه كله 
بعضهم بواحد فى عشرة على ما فيه فا ظنك بواحد فى أكثر من ثلاثين . 


( قوله عند منبى الأزمين ) أى الجبلين اللذين بين المزدلفة وعرفة بِبهما طريق تسمى 
الآن بالمضيق وكلامه رما يقتصى أن متهى الأزمن هو منهى الحرم وهو موافق لما يأق 
له من أن مسافة الحرم من هذه الجهة سبعة أميال لككن قال الأزرق إنها أحد عشر ميلد 
وهو يوىء إلى ترجيح ما هو المعروف اليوم من حد الحرم وهو علان بيبما وبين جدار 


- "١5 
شم ةر مدنا‎ 9 2 
أحدما ) كونه فى وشر الحدود 6 وهو من زوال التسن دم حر َه إلى‎ ( 
أعلاوع الجر ليد المير » فن* حَصل 2 بطر لطِندَ ين هذا الت صَحْ‎ 


.مه 


وتوفه وأذْرَكَ الحجّ» ومن فاته ذلك ققد فاته 6 


( والثانى ) كول أهلد للسادةّ » وسوالا فيه . السى والكائم وغيرهما » 
وأا الى عليه والككران فلا يصح 0 2 نا انق أعييدل 
المبآدّة » فمَن' كان من“ أهل البادة وحصّل فى جزه يسير من أَجِرَاء عرفات 
فى لحظة لطيفه ين وقت الوثوفر لذ كوو صصح 0 ؛ حَضَرَماً عمد 


© مومس 


أو وقف 0 الخقلة أو 0 فت 4 والشراه أو التحدثر واللمسو 04 أ قٍ 


اقفر ماح فين حادده قصالبين مل جو اوم 0 إلاعن تلبت من خمر 


( قوله وهو من زوال الشمم د ابن المنذر وابن عبد المر الإجاع على ذلك 
فا محثه مع متأخرون من اشيراط مضبى ة قدر خخطبتين وصلاة الظهر 0 
الأضحية فهو وهم صدر عن الغقلة ع؛ ن الإجماع » ولا يناقبه قول أحمد بد له بالفجر : 
لآن المراد قا هو ظاهر أن القائلين بالزوال أحمعوا على أنه لا يشترط شىء غيره : والفرق 
بن ها هنا وبمن الأضعية ذكرته فى شرح الإرشاد . 
( قوله أهلا للعبادة ) أى فى هذا الباب فدخل غسير المميز واندقع قول الأاذرعى 
والزركشى تحمل كلامهم هنا على أن اعتبار الأهلية إتما هو فيمن أحر ه بئقسه 0 
أنه لا أثر الحضور غير المميز 5 


( قوأه آنا المغمى عليه إلخ ) ماذ 5 عات كن فى الموع وغيره كالرافعى 
واسية ترجيح الأجزاء إليه وهم » وحذف المجنون أنه أونك سقف :رليف سويز اع“ أعدن تبعيد 
إحرامه أم بعده : لكن قالا ثقتلااء ن المتولى وآقره وجزم به فى المجموع فى غسبر هذا الباب 
أنه يقع لها نفلا كحج صى لا عبز » واعتر ضه الزركشى كالإسنوى والأذرعى بنص الأم 


١ أل 7 م كا 2 م علي‎ + ١ 
آنه الترمر 4 ا 0 بعرفات فى ونث الوفرف وهو لا بعلم اها ع قات‎ 
ل 3 وام 3 5 .8 ا‎ ٠ ا فور‎ 5 
ئ ع أملاً ا حتاز مم 0 ىَ طرف من أرْضا المحد ودةٍ 0 أو ذل‎ 


2 7 7 3 عردو 
نرعا على سير ره 1 يي 4 المعير الى عدراناك دمر سا البَعير و م نشل 


وغيرها ءا لى فواته ذها وبأن ما قاله المتولى مبنى على طريقة المراوزة من صعة إحرام الرلى 
ايتداء عء ن امجنون 0 افلخ :ل اباك واعن القياس بأن الصبى غير المميز دخا لاضع 
ليكون نفلا علافهما » ورده ابن العاد وغيره .بأن الشيخين رجحا طريق المراوزة بأنهما 
غهما من نصهم ء! ل لفوت فوات شرف ملفا ١5‏ لو أحرم بالصلاة قبل وقنبا جاهلاة 
فإنها تنعقّد له نافلة وتلغو نيه الفرضية ولا تبطل خلافاً من زعمه . فقول الإملاء فى المغمىى 
عليه فاته الحج وكان كن لم يدخل عرفة فى أنه لا حج له لإمكان تأويله بأن معنى لا حج له 
أى فرضآ كا أولنا الفوات بفوات الفرضن لا التفل . وقول .ابن العاد يقع للمجنون نفلا 
فيبتى الولى على ! امف أى بعد انقلابه نفل لقوهم شرط الصحة المطلقة الإسلام فقط دون 
المغمى عليه لأنه لايجوز للولى الباء على ذلك يرد بالنسبة للمغمّ ى عليه بأنه لا يازم من ال وقوع 
نفلا بناء الولى على إحرامه بواز بقائة محرماً حكاً إلى أن يفيق ٠‏ ويؤايده ما يأنى فى الحلق» 
ون سلم فيغتفر فى الدوام ما لا يغتفر فى الابتداء .. وذا يعم أيضاً رد ما كاله -أولثاف مق 
بناء مقالة المتوالى على حعة إحرامه عنه ابتداء . ويؤخذ مما تقرر ومما نقله الإسنوى عن صاحب 
التقريب أن الحلق كالوقوف فلا يعتد به من نحو مجنون وهو ظاهر كما مر وعليه فيبى إحرامة 
إلى أن يفيق فإذا أفاق ولاشعر برأسه فالقيامن سةوط:الحلق عنه لأن هذا هو وقت تحلاه . 
م ما تقرزز فى امحئؤن لاينائ قوم يشترط إفاقته عند الإحرام وساثر الأركان لآن معناه كما 
فى المجموع أنها تشترط ف الوقوع من حجة الإسلام . قال لاف راح رم طاق 
شىء منه كناق غير المميز وهذا قالوا إنه مثله اتهى . وكالمغصّ عليه ف جمييع ا ور 
السكران وإن تعد يسكره على الأوجه فيج له نفلا”. وقد يقال ينبغى أن يكون وقرفه 
كتصر فاته فيقع له حتى عن حجة الإسلام . تم رأيت بعضهم بحثه وقاسه على : إسلامه قال 
مخلاف صلاته لافتقارها لنية » ورد عليه بأن جعله كالصاحى فى التصرفات إتما هو للتغليظ 
عليه رهرهنا فى إلثاقه بالندى عل و يراه فنع التصير الذى داكرة و وإن كان باعتبار الأصل 
ألا رى إلى صحة تصرفاتة الى فا نفعه . فالتحقيق أن العلة فى جعله كالصاحى إعا هى إلناقه 
مخطاب الوضع من باب ربط الأحكام بالأسباب » وإتما غاية ما يجاب به أن الأصل منه» 
ا ن العبادات وإن لم محتج لنية وإتما دنا إسلامه احتياطاً للإسلام واعتناء كانه ليه :ل" 


ااه 


ركه حعتى رقي أو اجازَهاً فى طآب غر.م هار بربينة 00 3 عي شاردة 
- 72 5 فوته 
أو غير ذلك مما هر فى ممنام » صر 3 د ' فى جيم ذلك » ولكن 
سكل الفضيلة . 
2 او ل محم ملت للم 
( أما ) سين الوقوف وادابه فثايرة 
٠‏ كاوه لي الركنض 8# 
( أحدها ) أن يمتسل بئمرة للوقفوف 
( اثثانية ) أن لا يِدْْلَ عرَفات إلا ب ادال والصّلاتين 
5 5 2 زمره 2 ياه 
( الثالتة ) أن معطب الإمام خُطبتَينِ ويحمّم الصّلاتين كا سبق 
:ع خم م الوم ران اصمتء 
( الرابعة ) تعجيل الوقوف عقب الصلاتين 
( الماسة ) أن مخرص” على الوقوف بموقف رس ول الى عه عند 
ٍٍ- م مخ 2 2ه نا 27 
الصخْرات كا سبق بيانه » وأمًا ما اشستور عند العام مِنّ الاعتتام بالوقوف 


ه. وى 


على جيل الر لمة الذى بوسّط عرفات كا سيق يياله وترجيحيم ل على غيره 


رمخلاف غيره . ومقتضى البحث السابق أنه يصح سعيه لأنه لايفتقر لنية . ومقتضى كلامهم 
خلافه وهو الأوجه . 

( قله أن يغتسل بِتَمرّة ) أي قبك الزوال على ما مر 

( قله الخامسة أن يحر ص إلخ ) يستئنى منه ما يأتى فى السادسة من أن السنة للمرأة أن 
تقف فى حاشية الموقف فظاهر أن محله إذا لم تخش فوات نحو أهلها » ولق ما الإستوي 
الحنثى على ترتيهما الصلاة ثم قال ويتعدى النظر إلى الصبيان عند اجماعهم مع البالغين 
فى وقت واحد انبيى والأول.ظاهر لاف الثانى . قال ابن العاد بل هذا كا لا تميز 


لاا" ل 
مهال كل 


21 ل :2-6 لي #2 00 00 0 


5201 عر 


٠. .».‏ اله 2 5 226 ؛ 3 41 3 50 7 
تقطا غااف للسنة 000 أحد 2 يتمد عليه فى صمود هذا الجبل_ فضيلة 


داء 7 0 0 ع ا 
إل أبو حفر عمد بن عير الطبزئ فإنه قال 2 يلتحية الوقوف” عليه » وكذا قال 


انك القفة أب اللدن اللوردئ البصرئ صاحبٌ الحاوى من أصحًابناً : يستحب 
55 م ري روه 

أن' 'بتْيّدَ هذا ابل الذى يال له تجبل الدّعار » قال وهو موقف الانبياء 

7 م 6 .م تت 5 م 00 

صاوات ان ولد عامهم أ . وهذا الذى قلاه لا اصل 4ه 0 برد فيه 


ثم 


له ل 2 ا : بإ بن 00 
حديث صحيح ولا صعرف 4 والقواب الاعتياه عو قن رسول ان م وهو الذدى 


ءءء ا 3 . 7 3 1 د 7 
م م بالادر والتنصيل ٠»‏ وحديثه فى صحيح عسل وغيره ٠‏ وفد قال إمام 
هه -_ ٍ 
الْحَرَمَيْن : فى وسط عرفات جيل يسّى جبل الرشمة لا نك فى صودء ويل ان 
و - م ب اماسهه عا و 7 الى 00 2 2-7 
عتاد ه” [التان . فإذا عرفت ما د ك*له قن كان را كا فليخالط بدابته الصخراتر 
و#عرة د ردن ار 25 : لكر الم 00 2 . 27 م 8 


2 . - 34 م . 1 ٠.‏ 7 ا م 
أو عندها على حَسَبٍ الإنكا تر محيث لا يوْدى أحدأ » وإذا لم يمكنه ذلك الموفف 


سد 1 ل 


( الادسة ) إذا كات يش عليه الواقكوفة ماشيا ع أ د كائشة 20000 


الصبيان من الرجال فى الاستسقاء عخلاف الصلاة للاقتداء . نعم لو كات الأمر د تخا أمر 


بالوقوف خلف الرجال . انهى 


معن 5 58 


.لومس 


0 37 عاء )2 أو كان من يقتدى به وبي 5 ذا 0 يفف 127 دودر نفل 
5 الباخق » فإن كن الا يضف بالوقوف 1 شاد 
نتى فى الأندّل أقوال ل لل اي الل 
ول ال ماق اولأنه أعون" لالد حا لاد - فى هذا الوضم _ 
( والثلى ) اماشياً أفضر 
( واثثالك ) هما مواد 
هذا 3 الرتجل ٠‏ 


0-1 ١ 2 


( وأما ) الرأة فالأنضل أن تكون اعد لأنه أشْترٌ لها. دمن صرح 
عن الارَردئ . قال : وَيُسْتَحَبُ لها أن نكرن فى حاشية الوقف لا عند 


2 ل 
المتخرات والز حمة 


( الابمة ) الأفضل أن يكوتة ماتقبلاً لقبة » متطهراً » ساتراً عَورَتَه ٠‏ 


با 


ا 
١‏ 


ع تس - 56 21 ع 75 20 سمس 
وقنة محدثًا أو جنا أو حائضا أو عليه نماسة أو مسكشوف العورة 


1 


رمم اسءو عر 
وقوفه وفانته الفضيلة . 


( قوله أما المرأة فالأفضل أن تكون قاعدة ) محله كا قاله الزركشى كالإستوى فيمن 
لا هودج لا ونحوه » وإلا فالأفضل أن تكون فيه لأنه أستر لها 


0 ك5 

( اثثامنة ) أن يحكون منطرا فلآ يضوم » سواه كان يضمت به أم لا > 
لأن الفطر أعون له على الأُعاء . وقد انيت فى الصحبح أن" رسول الله لاقع وقن” 
ها ران تعالى أعل 
( التاسعة ) نيك نة حامر التلاب » قارغة من الأمور الشاغلة عن الزعام 5 
ونبنى أن يقدام قضاء أشفالم قبل الزوال» ويتشرغ بظاهره وباطسه عن جميع 
العلاثق. وينبنى أن لآ يتف فى طروع القوافل وغير م لقثلا يمرعج بهم 

( الماشرة ) أن سكير من الاعاء والتهلبل وتراءة الآرآن »هذه وظينة هذا 
الموضم المبارك ء ولا أيقصر ف ذلك فيو منظم المج ومخنه” ومطلوين” ظ 

( وى الحديث ) السّحيح : الحج عرقة . فالطرثوم من تمسر في الاهيام. 


( قوله الثامنة أن يكون مفطراً إلخ ) محله إن وصل عرفة أ كان ما بارا وإلا استحب. 
صومه كا قاله المصنض فى نكت التنبيه . قال الأذرعى ومحتمل خلافه لأأنه وإن جاءها ليلا” 
فلا شك أن الصوم بقبعننه عن الدعاء انهى 5 والذى جه أن ذال نص الشافعى رضى أللّه 
عنه على أنه يسن فطره للمريض والمسافر. وإن كان اللخاتى إلمها عسافراً يسن له فطره منحييثه 
لما فيه من المشقة حياتد ؤلاف من بأنى ليلا فإن دعاءه بعد فطره فلا مشقة عليه فيه . وق. 
بعص النسخ ويكره له الصوم 4 وى سخ معتمدة على بعضما خط اين العطار فلا يصوم 
51 فُْ نصح ده لأتنب.ه وأفهمه اكلام امجموع أنه خلاف الأولى هه 
قال والبى عن صوم عرفة بعرفة ضعيف . واعترض يقول الحام إنه على شرط البخارى. 
وأقره عليه الذهى . ش 


90" لم 

---2 ا 1 0-1 1 م ع 2 َّ ع ي ”امه 
ويراقم ديه ق الدعاو ولا مجماود مهمأ ايه 3 ولا يكلف الحم 3 الذعاو : 

مه 0 0 2 2 5 # ل انوا أ 5 ع2 ٠.‏ 
ولا بأس بالدعاء المسجوع إذا يآن محمفوظا أو ظاله بلا تكلف ولا قفكر 
فيه » بل تحرى على لسآنه من غير تكلف ار سه وإعْرَاِه وفير ذلك مما 
ع .ىا ير 2 20110 2 ل يلم 2 - ع 2 عر رع 00 4 ٠.‏ 0 
يشغل فليه ٠‏ وستحب أن مخئض سوانه بالدعار . ويححره الإفراط فى درفم 


م _- ٠.0.‏ # سسا هد 2 . 7 0 


2-0 22 در 50-7 طم ا ص 0 2-7 2 3 
و الافتقار والذلة 2« وياسح ق الدعار ولا يتتبيلىء الإجابة » بل يلون ا 


ضار 


الرحاة للإجابة َ يل دعاو 509 04 ويفتتح دعاءه بالحيد والتتحيد كك 


حك والتسييحر والصتّلاة والكّلام على رسول 5 ا و تمه عثل ذلاك 2( 


مسا 1 


( قوله ويرفع يديه إلخ ) أى للاتباع » أخرجه أحمد وغيره . وأخرج أبو ذرعن ابن 
عباس رضى الله علهما : رأيت رسول الله يلقع ويداه إلى ؛ صدره كاستطعام المسكين . 
ولا ينافيه ماق رواية من أنه رفع يديه إلى السماء وباطنهما إلى الآرض وظاهرها إلى 
السماء لاحّال أن ذلك كان فى بعض أحواله لما هو معاوم من أن هذه الكيفية إتما تندب 
عند الدعاء برفع البلاء . ْ 


( قوله د وإعر ابه ) ظاهره أن نتحرى إعرابه مكروه كالسجع وهو ظاهر إن ناق ذُلك 
الجحشوع و وإلا ففيه تفصيل بيئته فى شرح العباب مع الإطناب فى بيان آداب الدعاء وشروطه 
وانقسامه إلى محرم وكفر وغير هما مما يتعين عأ على مريد تحقيى هذا امحل استحضاره . وحاصل 
ذلك التفصيل أن ظاهر كلام الحليمى واللحخطانى أن تجنب اللحن فى الدعاء عن الشروط لكن 
عده غيرهما من الآداب » والمتجه حمل الأول على لحن يغمر المع نى من قادر علييه والثااى 
على خلافه » وعلى الأول حمل حديث لايقبل الله دعاء ملحوناً » ويدل له قول ابنالصلاح 
إن اللان من لا يستطيع غيره لا يقدح فى الدعاء ويعذر فيه : 


( ووه ومختمه بمثل ذلك ) يسن أن بجعل الصلاة على النى وَل اق لك 
عن خخلافه . 


1 
تتسو.. رييزة ] معدا ع. المرام والشبيّة فى طمامه وشرابه ولياسه وص كوبه وغ 
وليكن" متطبراً متباعدا عن المرام والشبية فى طعامة وشرابة ولباسة ومس ثريه وعير 


ا 
2 ع -_ 


- 5 م اصسمر م ٍ- 2000 سم 
. ذللك مما معه اه هدم من 0 خم الدرعوات 2 وليختم دعاءه يامين . 


,م 38 ع اقزر 


وأفضّل ذلك 0 ملي وغيره عن رعاولكٍ 5 صلى ان عليه وسل أنه فاك 


5 7 وا ضام 6 ر. 2 6ه 4 4 7 5 - 
أفْضَل الدعاء يوم غرافه » راكنا قت أناوالنبيون من قبلى لا إله إلا ان وحدم لاشريكله 
5 5 ا : . 0 مشاعه ل 2 لو 
.له اليك وله الجدٌ وهو كل كل شىء قدير . وى كتاب الترمذى عن على رضى الله عنه قال: 
ا كحي وقد جور » اب با ' 7 ا د 
أكثر مادا به النى عي يوم عرف فى 0 ك الخد اللي 0 


رم 


ا 7 ثقول 4 الهم لات صلاق كك وعراف” وممانىي 2 وإليك مآى » ولاك رى 


0 


تراى » الهم إلى و بك من عذابٍ لقير ووسوسة الصدار » وشتات المي ٠‏ الليم 


5 ا رةس - اه #» 

( ويستحبٌ ) أن يكثر من التلبية راففا يا صَوته » وين الصلاقَ على 
2 0 أب الاو 56 0 عو ار 50 
2 عار < ااه 20-5 

وثارة بكير » 1 الى وار 5 ف على النى َ 0 2 3-6 ا ويدعو 


0 ا ل ل دعاء » وظاهره 


00 بعل تون عا بدي ادم 
٠‏ (م-0؟) 


ات 


وأصدقائه وسابر من" أحسن إليه وسائر الاين . 
فدثر من احسن ووز وسار 


( ولبحذر ) كل الحذر ون ن التتقمير فى ذلك » فإن هذا اليو لا يكن 
2009 لان عر رس ار من" الاستنفار والتّلفظ بلتدوبة م من 
جيم المخالفات مم الاعتقكد باققلب ء وأن يكز : ب من البسكار هم الذاكي والدعام » 
فبكلة تلك التبرات” » وتثينال” المرات » وترتجى الطتبات” » وإنه لجمم عظي” 


حم ع الى الى 


وموقف جسم يتم فيه خيارٌ عباد الله الخلصينَ وحَواصُ” للقرتيين » وهو أعظم يجأممر 


5-5 


الدما » ؛ وقيل إذا وافق ل عرفة بوم اجمعة غفر لكل أهل لوقف 3 


َ. : ل يي 2 2 الكل 0 صاات لسن 

وجاق محيع جلي عن عاشة رمضى 6 تعالى عنباً أن درل الله و قال + 

٠‏ 2 م 2 : 01 اي 30 أ سر ارا مه 
ما من يوم أ كثر من أن يعن انه تمالى فيه عبداً من النار من يوام عرافة » وإنه يباءى 


بهم الملاشكة يقول ما أراد هؤلام . 


( قوله وقبل إذا وافق يوم عرفة يوم حمعة غفر لكل أهل الموقف ) هذا الذى حكاه 
بقيل حديث رواه العز بن جماعة يلفظ إذا كان يوم عرفة يوم جمعة غفر الله الجميع أهل الموقضه 
واستشكل بأن اله تعلل يغفر لأهل الموقف فا وجه تخصيص يوم الدمعة ؟ وأجاب البدر بن 
5 له جا ان فاسان ير لجميع يوم الجمعة بغير واسطة وق غسيره مبب قوماً 
لقوم . إن قلت المغفرة حاصلة على كل تقدير فأى فائدة تعود على المتفور له ؟ قلت كتى - 
عا فى هذا اترن الى لتدم اتاج أوايطة من ريد المزية بشرفه وكال المغفزة له» 
قال ومن هزاياه أيضاً قوله عله أفضل الأيام يوم عرفة فإن وافق الوقوف يوم حمعة فهو 
أفضل من سبعين حجة فى غير يوم الجمعة . ومنها شرف الأعمال بشرف الأزمنة كالأمكنة 
وهر أفضل الأسبوع . ومنها أن فيه ساعة يشتجاب فيا الدعاء مخلاف غيره . ومنها موافة 
2 فإنه ى حجة الوداع وقف فيه وإئما مختار الله له الأفضل . 


ع 0 
( ورؤينا ) عن" طَلحَة ين ميد الث أحد المَشَرَةٍ رنى اله عنهم فال قال رسولء الله 
ا الشيطآن ا اد ولا شيا منه فى يم عرفة » وماذّالك 


وعن الفضيلٍ 55 دضى الله عن أنه تر إلى بسكا التّاس بعرقة فال أرأ ير 
لو أن هَزُلاء صآرُوا إل رجل واحر فَالوهُ دَائهاً أكان يَردُمُمٍ ؟ قبل" لاء قآل واثر 
المنفرة عند الله لل عر جل" أعوان من إجابة رجُل لحم _بداتقر . 
وعن” سالم بن عبد الله بن أعمر بن الطاب رضى الله عنهم أ نه رَأى سائلا ينال 
الناس يوم عرفة: قال ياعاجزاً فى هذا اليم نَأل غيرَ انه تعالى !1 . 


0 - 


( ففع) دن الأذعية الفشتارة : الاهم” 1 اننا فى اله تاحية حسنة وق الآخرة حسنة 


وقنا عذاب الثار . الهم إثي ظلللت نفى 


( قوله عن طلحة بن عبيد الله أحد العشرة ) اعتّرضه الولى العراق أخسذاً من كلام 
الطعرئ وغيره بأنة وهم وإنما هو طلحة ن عبد الله بن كريز بت اكات وهر نإب 0 
قيكون اديت ريل .قال الببى لكن روى عن مالك موصولا ثم قال ووصله ضعيف 
انهى . ورواه الديلمى فق مسند الفردوس عن طلحة عن أنى هريرة رضى الله عنه عن النى 
لَه » ولحديث تتمة وهى: وما ذاك إلاما يرى من تنزل الرحمة ونجاوز الله تعالى عن الذنوب 
العظام إلا ما رأى يوم بدر » قبل وما رأى يوم بدر ؟ قيل أما إنه رأى جيريل بزع 
الملائكة . وقوله أصغر من الصغار أى الذل أو من صغر ابحثة . وأدحر عهملات من 
الدحر وهو الدفع بعنف والطرد إهانة” وإبعاداً » ومنه قتلق فى جهم ملوماً مدحوراً . 
ويزع الملائكة أى يقردهم لتجهاد و: نصر الموامنين ." 


25 
أغلنا كثيراً وإنه لا يتقر” اذوب إلا أنت فاغشفر' لى مغفرة من" عَتْرِكَ وار بنى 
إنكة أنت النفور الراحيم . اللبمك اغفر* لي 0 ف ده ددا بها شن 
فى الذار ير »وارجمنى رحمة منك أسْمد يما فى الدارين » ونب على توب نصوحا 
لا أنكتها أبدأ » وألز'منى سبيل الامتقامة لا انيت هي اننا : الام اقانى 3 ذل المصية 
إلى ع ” الطاعة 3 واغتى بحلالك عن حر ايك ٠‏ » وبطاعتك ع ن ممصبتك » ويفظلك عن 
سواك ؛ ونور كَل وقبرى*وأعذنى من الش "كله 0 واجمم لى امير كُلّهُ . استَودغْتك دينى 
وأماتى وقلى وبدنى وخوانيم تملى وجميسع ما أنست به على وعلى جميع أحبانى والسلمين 


شمن ٠.‏ 
وهذا الباب” واسمك جداء لتكن' بهت عل أضوا ومتاضدم » وال تعالي عه : 


( الحادية عشرة ) الأفضل للواقف أن لا يستظال” » بل يرز للشّمس إلا امير 


- 


ماع يد 


حر كين م86 م > # ب 
بأن يتضرر أز أن ينص دعازه “ولجياده ٠‏ 


عاد" رمها ا ها 1 : 5 د 7 ا اق 9 ع 
(بالباية غثرة )كي أن ببق فى الوقف حتى ترب الشمس » فيجمع 

ف وقرفِم ع اليل والتهار 34 فإن' أفاضَ قبل غروبٍ الشمرٍ فماء ِل 
( قوإه ظلاً كثيراً ) روى بالثلثه وبامرحدة قال الضف ف فينبغقه أن مجمع*ق دعائه” 
يسبما » أى لآنه حينئذ يتيقن النطق مما نطق ؛ به َلك » وزيادة لفظة على الوارد للاحتياط 
لا رجه عن كرقه نطق بالوارد » وبذلك يندفع قول ابن حماعة ليس فيا ذكره إتيان 
بالسنة » ؛ لأنه َه لم ينطق هما ء وإتمآ الذى ينبغى أن يدعو مرة بالمثلثة ومرة بالموحدة. 
لنطقه حيئئذ بالوارد يقيناً انبى . على أن ما قاله المصنف فيه إتيان الوارد يقينآً ى كل مرة 


رض - 
-. 2 ه دمن 5 ير داس ٠.‏ 
عرفاتٍ قبل طلوعر الفحر فلا ششى؟ عيلءم »؛ وإن لم يعد اراق دما ء وهل هو 


كه بره 


ال 00 0 م 0 + ررس علا اعرء - 
واجب ام معي » فيم قولان لاشامى رحهه ابنه تعالى 34 اصحهها أنه مستحبي 6 


علات ها ذكره ابن ججاعة تإنه .ايش فيه إتبان يه إلا ل مره عل “كل ماين ٠‏ فإن قلت 
ليحتاج إلى ذلك ومحتمل اختلاف الروايتين على أنه يله نطق بكل مهما فالنطق بكل 
را مجان اضر للد جاع لب ذا ديشرل مقا لوملا مرة . قلت هو 
محتمل لكن ما ذكراه أحوط فقط لاحمال أن أحد الروايتين بالمعبى وإن كان بعيداً .كيف 
وقد قال المصنف فى شرح مس فى قول ابن الصلاح فى رواية تقديم الحج على الصوم ف 
خبر بى .الإسلام على مس محتمل أنما رواية بالمعبى وهذا ضعيف إذ فتح باب احمال التقد.م 
. والتأخير فى مثل هذا قدح فى الرواة والروايات فإنه لو فتح ذلك لم يبق لنا وثوق بشثى ء من 

من الروايات إلا القليل ». ولا مح بطلان هذا وما يترتب عليه من المفاسد » وتعلق من 
يتعاق .به تمن فى قلبه .مرض ٠‏ ولأن الروايتين قد ثبجا فى لح ا 0 
لا تناق يبسهما . انتهى ملخصا . وبتأمله يعم قوة ما ذكرته من أن النطق بكل سنة وأنه 
لا حتاج لجمع المذكور إلا ممجرد الاحتياط . 


( قوله أصحهما أنه مستحب ) هو ما فى النسخ المعتمدة ة وهو المذهب بناء على أن 5 
بن جزء من من الليل والهار بعرفة مستحب وهو المعتمد كا أفهمه كلامه هنا خلاف ما يأىله 
قبيل باب العمرة من أنه واجب ومقتضاه وجوب الدم .إذ يازم من وجوب الجمع الدم 
وعكسه » وكأن هذا هو مأخذ ما نسبه الإسنوى ف المهمات كان الرفعة لهذا الكتاب من أنه 
صصح فيه وجوب الدم مع تصحيخه فيه أن الجمع بين ما ذكر لا يحب والأول سند قول 
الإسنوى فى أوهام الكفاية أن الذى محه ق اسك إنما هو الاستحياب على أن الظاهر 
أن نسخ الكتاب مختلفة وأنٍ ابن الرفعة اطلع على نسخة والإسنوى اطلع على الستين 3 
وقن . والدم هنا وجوباً أو ندباً كدم المتع . ش 

فرع »* فى الإحياء إذا أمكنه الوقوف فى اليوم الثامن ساعة عند إمكان الغلط ى 
الهلال فهو الخزم وبه الأمن من الفوات والتخلص من الاختلافات » ورده الزعفرالى بأنه 
لا جناح فى الخطأ لا ظاهراً ولاباطناً فلا يؤثر فى إجزاء الحج شرعاً ولاوجه للندب إلى . 
ما هذا شبيله .ولاينعيد به انتبى . واستحسنه الأذرعى » ويؤيده أنهم لو غلطوا فوقفوا 
العاشر أجز جز أ هم إن كاروا إجماعاً مخلاف الثامن فلا بجزتهم » فإن أمكن أن يكون غلطهم 
شد فلا يعد أله يدن المرة اناد يوم التاسع الذى هو ف الظاهر يوم التحر بعد زواله 


خب ينه 
والتتّلى واجب » - فين هر را ؛ أن من ل تبحضر إلا ايلا فلا تَىء عليه 


ولكن' ذاننه الفضيلة 


(اثاقة عثرة ) 1 الحذر مِن الحَاصَمقر والمشاعة والنائرة والكلام م 
القبييح » بل" ينبغى أن" عرز عن الكلام المبآح ما أمكنه فإنْه تطيين فرت 
الهم فيما لا يننى »مم أله نان احرارة إلى كلاامر حرام من غيبة ومحوها . 

ولي أن" يحترز فاية الاختر از عن احتقسار من 0 الميثة أو مُقَصراً فثىء » 
ويحرز عن اتبار السائل ومحوه ؛ وإن خاطب ضميقاً 215 ف مخأ طبه 
فإن رأى مشكراً تحناً توه عليه إنكارة ويتلطف فى ذلك» وبافه التوفيق . 

( الرابمة عشرة ) ليسعكثر م من: أعآل لير فى يوام عرقة وسار يام 


عشر ذى الححّة » ققد ثبت فى 0 عن ابن عبّاس رَضْى الله عنبما. 


أو يتأخر إلى العاشر وهم قليلون على خلاف العادة اتجه أنه يسن التوجه لعرفة يوم الثامن 
بعد زواله ثم الرجوع الى للمببت مها إن تيسر وإلا استمر بعرقة أو إلى الحادى عشر اتجه 
أيضاً أنه بسن التوجه إلها يوم التاسع على تقدير عدم الغلط وهو يوم التابع عندي +#وكلدم 
الغزالى يوىء إلى أن مراده غلط لا يجحزى الوقوف 5 لى تقديره بدليل قوله وبه الآأمن من 
الفوات والتخلص من الاختلافات » وحينتذ فقوله فى اليوم الثامن مثال. + أما غلظ يحزى 
الوقوف معه إجماعاً فلا فائدة لندب الاحتياط لأجله . نعم قد يقال فيه فائدة وهى “حيازة 
. فضل الوقوف فى وقته مع عدم تفويت غيره. من السن بأن يذهب بعد ضلاة الظهر فى . 
يوم الثامن إلى عزفة. ثم يأتى إلا وقت العصر ويصليه مع باق الخمس ها ثم يبيت فها ثم 
يتوجه مع الناس إلى عرفة + 5 بعد فى ندب هذا لمن تيس له . وبما:تقرر 0 
أكر اناس عن توجههم دنا رن يل ل بل يوم لين ل جار حل ابح مر : 
عع لو 00 ْ 


وي - 

عن الى" يفيه قال : مالسل فى أَيَّامر أفضل منه فى هذه الأيام يمن أَيَامَ المشر» 
عقوا ولا الجهآد ؟ قال : ولا الجبادٌ » إلا" جل خرج يخاطر بماله ودس 3 
تَىء . ويام المشر هى الأيام الملومات » وأم النشريق هى' الأيَامْ المدودات . 


( فرع ) إذا غلط ألحجاج فوت وافى غير م عرفة » نظر إن ترا تعر | بد 
عَرتقوا فى العاشر من" دى الححة ا وم ححهم ولا ثىء عليهم 6 وسواء بان 1 0 
طاي وت اك قوف . ولو غلطوا فكوا فى الحادى عثّر » ١‏ 


05 


اسان عم 
ل 


ا عَنْ قال ما العمل إلخ ) أخذ بعضهم بقضيته من تفضيله على العشر 
لآير من رمظان » وعكسه آخرون ا امل عليه هذا من أي القدر ويومها ء وجمع | 
آخرون حمل الأول من حيث الأيام والثانى من حيث الليالى » والذى تقتضيه الأدلة وكلام 
الفقهاء تفضيل الثانى مطلقاً . لآنه يليه كان ميزه بتميزات واجتهادات فى العبادات لايفعلها 
فى غيرها . وليس معنى أفضلية الأزمنة إلا أفضلية العبادات بها . وأيضاً ففضل عشر رمضان 
لما تشترك سائر الناس فى فعله من العبادات الواردة عنه » وفضل عشر الحجة لأمور تختص 
بالحجاج » فتعين أن معتى الحديث ما العمل فى أيام غر عشر رمضان لما تقرر من الأدلة . 

( قوله إذا غلط الحجاج ) أى بأن غم علهم هلال ذى الحجة وأكلوا القعدة ثلاثين ثم 

ثبتت رؤية الحلال ليلة الثلاثين . قال الرافعى وليس من الغلط ل 00 
5 ذلك بلا شك . فتعبير المصنف كسا ثر الأصماب بالغلط 
الشامل لذلك فيه تجوز . 


( قوله أجزأهم ) أى إحاعاً إن كثروا كا يؤخذ من كلامه بعد . 

( قوله وسواء أبان الغلط إلخ ) بى ما إذا بان قبل وقت الوقوف بأن بان قبل زوال 
العاشر ولو فى ليلته ولم يتمكنوا فها من الذهاب لعرفة وقفوا بعده ٠‏ والمذهب الصحة أيضاً 
خلافاً للبغوى . ونحثث الأذرعى أنه لايصح وقوفهم قبل الزوال لآن اليوم يقرم فى حقهم 
مقام يوم عرفة وبكون أداء لاقضاء ء وما قاله نظير ما ذكروه فى نظيره من عيد الفطر إذا 
ثبت بعد غروب الثلاثين »ويؤيدهقولم ثم فيصبى العند نمق «الفنك أداء لق يوم الفطر ليس 


5 0-7 


همه هه معءودععه مه ميمه مد ووو ممم ممة وم اجوه وووودة ةم وجو يمو مم مننويايند دور وونونهة ه 


مم سم 


أول شوال مطلفا بيرع + يفطرون » وكذا ا يوم الجر وعرفة لير ذلك اه : والحير الذى 
أشاروا إليه هو قوله يِه يوم عرفة اليوم اللى يغرق ااانه ءِ أخرجه أبو داود ى 
مر اسيله . قال البسبى وهو مرسل جيد . وروى يوم يعرف الإمام . وظاهر قول الأذرعى 
أن ذلك اليوم يقرم ى حقهم مقام يوم عرقة أن الوقوف بمتد إلى فجر الحادى عشر وأنه 
لا يصح رى جمرة العقبة إلا بعد نصف ليلة الحادى عشر . ثم رأيت السبكى بحث نحو الأول 
وقال إنه مقتضى تعبير الحاوى الصغر أى وفروعه بقولم ولكثيرين غالطين روال النحر 
والفجر © وتبعه أيضاً شارحوه وغبرهم » ومن ثم قال العراق فتبين بما فيه أن المسئلة 
منقولة هكذا وهو صريح فيا محثه الأذرعى من عدم الصحة قبل الزوال وأنه يكون أداء 
وفيا بحثه السبكى من الامتداد إلى الفجر وظاهر فى أنه لايصح ذع إلا يعتد طلوع مس 
الحادى عشر ومضى قدر خطبتن وركعتين خفيفتن » ولارى ونحوه إلا يعد نصف الليل » 
أى وتقدم الوقوف لما جزم به الرافعى وغيره من أنه شرط لصحة الرى والحلق 0 
كما بأق . ققول القاضى حسين لاايصح الوقوف يلة الحادى عشر ضعيف وعلية فيحتمل أن 
يال لا يصح رى ولاذيخ إلا بعد الغره وب لأن ذلك اليوم صار فى حقهم كأنه يوم عرفة وإله 
لم يسمه أداء» ومحتمل أن يقال يصحان وجعله مثله فى تحصيل الوقوف توسعة لأهل العذر 
لا يقتضى إخراجه عن حقيقته .وقد يستدل لكلام القاضى بقول الدارى لو وقفوا العاشر غلطاً 
حسبت أيام التشريق على" الحقبقة لاغلى حساب وقوفهم وعلى هذا لايقيمون عى إلا ثلائة 
أيام خاصة فإن أقاموا-الْزايغ وا هن . لكن ينازع فيه قولم فها مر وكذا يوم النحر وعرفة 
إذ ظاهره بل صرممحة أنء يوم نعزرفة: ليس هو التاسع مطلقاً بل اليوم الذى يصح فيه الوقوفه 
وإن كان هو العاشر؛ وأبه يوام النحر ليس هو العاشر مطلقاً بل اليوم الذى تصح فيه الأضمية 
وبحوها وإن كان: هون ابخادئ عشي كا قالوا. إن يوم الفطر ليس هو أول شوال بل اليوم 
الذى يفطرون فيه وإن كان اليوم الثالى من شوال . ويلزم من جعل عرفة هو العاشر ويوم. 
النحر هو الحادى عشر حساب إأيام النشريق إلى آخر الرابع عشر ء ويعرتب على ذلك مسثئلة 

حسنة وهى أنه لو شبد عدلان فى عو 'مُضرٌ فى ليلة حاذى عشر الحجة وكانوا أكلوا القعدة 
ثلاثين برؤية الهلال ليلة الثلاثين مها لم بحسب علهم العاشر يل تمتد أيام التشريق فى حقهم 
إلى الرابع عشر ء وكلامهم فى صلاة العيد الذى ذكرناه يدل لذلك » وهذا مع مامر أدل 
دليل على ضعف كلام الدارى وإن نقله كثير ون وأقروه 6 فتلخص ضعف كلام القاضى. 
والدارمى واعماد ما أفهمته عبارة الحاوى وصرح به الأذرعى والسبكى . هذا ما ظهر لى الآن» 
ولعل الله تعالى يفتح فى المسألة بما يكشف عنها القناع كشفاً أتم من هذا . ولم أر أحداً من من 
المتأخرين تعرض لتحقيق شىء مما ذكر » وإتما رأيت للزركشى تردداً فى امتداد الوقوفه 


5 00-8 


2 1 6 7 : ت# ا ل . م 
فى الثامن » او غلطوا فى الكان نوتفوا فى غير أرض عرفات 


5 58 5101م 


للفجر رى صعة الرى والاضحية يوم العاشر وق التضحية والرى فى الرابع عشر » ثم ساق كلام 
الدارى ولم بزد عن ذلك » وكأنه إنما لم يتعقبه كغيره لأنهم لم يستحضروا ما ذكروه فى صلاة 
الغيد مماءمر.. “ثم رأيت الإسنوى فى ألغازه أطال فى:المسئلة عا حاصله هل يسن للم صلاة العيد 
وإن:قلن: :لا تسن. لماج لفقد المعى فيه "من اشتغاله فى صدر الهار بأعمال يوم النحر وهل. 
يازمهم المبيت عزدلفة مع كوا ليست ليلة النحر وهل تتوقف حة الرى والحلق والطواف. 
على «انتصاف تلك الليلة أم لم أداؤها: بارا بعد الوقوف ولكن لا جب ذلك فى الرى بأن 
يقفو!.حظة بعد الزوال ثم يدفعوا. إك مى لأن الرى يجب إيقاعه فى يوم النحر مخلاف الحلق. 
والطواف فإنه لا آآخر لوقتهما » .وهل :يأتون برى أيام التشريق على حساب وقوفهم 
ويذنحون المدايا والضحايا كناك بع تمن باتقضاء ء أيام التشريق حقيقة وبأن اليوم الأخمز 
هو الرابع عشر وهو ليس علا إلضحايا :وهل لم التفر أيضاً ثانى العيد أم لاء فى كل هدم 
الأمور نظر يتضح بكلامهم وه أن هيذا الوقوف الواقع فى العاشر إنما هو أداء. لاقضاء 
فيازم منه القول بإيقاع الأعمال امختصة بالحج على قاعدة من وقف التاسع تُزيلا للعاشر منز لة | 
؛ التاسم لأجل العذر.فيه » وفٍ إطلاق كلام الأصحاب إشعار بذلك . وقوله يله يوم عرفة 
اليوم الذى يعرف .الناس فيه فيه. إشارة أيضاً نعم صلاة العيد والضحايا ليست من الأفعال. 
امختصة بالحجيج وحيلاد فيكون القياس فهما العمل عقتضى الملال الشرعى كا قلنا به ى. 
الأجال والتعاليق وجواز الفطر وغير ذلك من الأحكام الى :لا نختص بالحاج . هذا ماظهرلى 
الان من. هذه المسائل و لعلنا زداد فها علماً » ومن ظهر له من ذلك شىء فهو راجع إلل. 
ما رمزت إليه : مساق كلام الدارى ثم قال وهذا منه نظر إلى اعتبار ما ى نفس الآمر . 
وإذا تأملت ما محثه أخذاً من كلام الأسعاب والحديث وما كام الدارى وما صرح 
به عن الأسعاب من أن وقوفهم فى العاشر أداء لاقضاء علمت أنه نص ' قما ذكرته من اعماد. 
ما أفهمته: عبارة الحاوى وضعف كلام 'القاضى والذارى . وقو :نعم املد العيد: إلى آخره 
تمل .لكن الطدى مختص باممجيمج ووقته واقت الأضحية , فإما:أن.نقول بامتداد وقته لارابع 
عشر.دون الأضحية أو نقول .تلحق الأضحية به. فى جقهنم فمهد اللي إليه 3 وقياس م قدمنام 
فيا لوشبد_.عدلان فى نحو مموالخ المأخوذ ذ من كلامهم ترجيح_الثاى وعليه .ففارق ما قاس 
عليه من الآجال ونحوها بأن تلك ليست عختصة شرعا. . بدشلك: الز مين فعمل فبها بما فى نفس 
ريخلا عراس ار عمو قرا شرن عد يمر امرجم . وقوله لأنه 
الرى يحب إيقاعه ى يوم النحر. ضعيف والمعتمد. تخلاقه كلا بيأى . ٠‏ ش 


لل ني 3 
غلا يصح حكهم مال » ولو وقسم م القلّط بالوقوفٍ فى الماشر لطا ثقتر يسيرة 


( قله ف الثامن ) فارق الغلط بالعادر بأن تأخير العبادة عن وقتها أقرب إلى الاحتساب 
عن تقديمها عليه وبأن الغلط بالتقددم تمكن الاحتراز عنة لأنه إنما يقع لغلط ف الحساب 
أو لحلل فى الشهود الذين شبدوا بتقدم الهلال » والغلط بالتأخسير قد يكون ا 
رؤية الال وهو لا مكن الاحتراز عنه.ثم إن علموا قبل فوت الوقوف وجب الوقوف وإلا 
وجب القضاء . 

( قوله فلا يصح حجهم محال ) هو المذهب ولا نظر لقول البحر إذا اشتبه يوم عرفة 
فأحرموا ررقفوا فوافق ما قبله يجوز بالإجماج الوم 0 هو ظاهر » وكأن ماق المجموع. 
عن الدارنى مبى عليه وهو لو وقفوا الثامن وذيحوا التاسع ثم بان الحال لم حب إعادة التضحية 
لأن الواجب بجوز تقدعه عل يوم النحر والتطوع تبع لحجءفإن عل ذلك قبل انقضاء أيام 
التشريق فأعاده كان حسنآ ١‏ هه . قال الزركشى ولم يصرح بلفظ الأضحية ولعله أراد الهدى 
عت دعر أنه لو شى فى اناجم غير شاع ل يد به لأنه لهنن بيرم أخنية وإغم اضفر 
ذلك فى حق الحا اج تبعا للحج . 

( فروع * قال فى الحادم : سبق ق صلاة العيد أنهم لو شهدوا بعد الغروب بالرؤية 
الليلة الماضية لم يقبل ويصل العيد من الغد أداء فكذا هنا خلافاً لما يقتضيه كلام الرافعى! ه 
وفيه نظرء لأن الشبادة إن كانت بعد غروب ثلانى القعدة أرق الوم الذى بعده إلى التاسع 
غليس ) نظير مسللتنا لآن شمادنهم ثم لا فائدة لها إلا تفويت صلاة العيد فل تقبل وهذا لايأنى 
هنا لآن ما شبدوا به هنا لا بقتضى تفويت شىء»وإن كانت ليلة العاشر وجب مسماعها 
والوقوف فى تلك الليلة إن أمكن وإلا فى اليوم العاشر كا مر » وفارق هنا ذاك بأن 
الوقوف ليلا أداء وصلاة العيد فيه قضاء فظهر أن ما ذكره غير صميح ء قال ولوقدم أهل 
المدبئة أى مثلاً ليلة العاشر وشهدوا بالرؤية وجب استفسارهم فإن قالوا رأيناه بالمدينة لم يعمل 

بقولم أى أو بغر ها والمطلع متحد عمل بقَوهم وإلا فلاء وله تردد طويل فها إذا ظن. بعض 
الحجيج صدق الشهود هل له اعهاده أو يلز مه كنا ى رمضان وفيا لو أخصيره بالرؤية من 
يعتقد صدقه ؤفها لو غراضدةالزقت مقتضى الحساب وقها لو رأى الحلال خارج مكة ثم قدم 
فوجد أهلها رأوه عل نخلافةرؤيته .» والننى يظهر لى فى ذلك أنه فى غير الأخمرة مير بين 
أن يعمل :مقتضى أظتها وبعن"' أن ' يقيف مع الناس: :لآأنه على فرض الغلط' بخزرىء هنا مخلاف 
أرمضان » ومن ثم لبظهرا أيضا. أنه لوأكان. عنده .أن غلطهم لو بان.لم يجز لزعه الوقوف. عل 
حسب اعتقاده وأنه فى الأخنرة: يلزّمه ؛الفمل. برؤؤية أهلمكة. إن اخجتلف مطل محل .رؤيته 


ا 0 
لا الحجياجر 0 / 2 1 ط الأصَح . ولو شبد واحل أو عدد برؤ'ية هلال 
93 0 3 م 
ذى المكّة كت اد م ال شود الواكوفة فى التاسع_عندم »وإن' كان الناس, 


2 - ير 


يفون بعله 8 


( فرع ) لو أن "عتما بالحج سعى إلى عرفة قراب منهسا قبل 0 
الفخر ل لحر تحييث سقََ دنه وييتها كدر يسم صلاة المنغاء 200 0 
مل المشاة هذا تفار طن اود كد مر 00 وصلاة المشاو ا 
اشتفل به فاته «اكايرد تنبل انيه كلاق ار لمانا 6 3 0 


ع لإدراك راو 0 بير تب طََ فواتو تنفيحتان 3100 عو ا 


وار 1 0 3 وني اس 5 ا 2 - ٠.‏ 0 
وجوب القضار دونك الدم للقتضاء وريما تمذر الفضله وفيه شرير 3 


عئاة المة مه 0 7 00 ا لك 817 فان” ديم ع ا 
ع اك «قي اند لختارط رعليقة. والوحر الملاة إنه تحور تاخير "١‏ 
3 
و- 1 

و 0 اكالم مه ع اعهر م !ل 
ددر الجسم »؛ وهذ| أشد حاجة مئه . والثالى انه 0 ف مو صمه افيحافظا” على ْ 
. 6 ساس 


الصَّلادَ لأنبا كل النوار مخسلان الحجك فإنه على الترَاخى » ولأن الصّلاة 


3 اسه 


لياه 


ا ل ا رك 
والثالث أنه يح.م بانهما فيصلى صلاة نشدة الخوفا فيُخرم بالصلاق 0 

ومطلع محل رؤيتهم نظير ما قالوه فيمن سار إلى بلد أهلها صيام أو مفطرون وإلا لزمه العمل تم 
بقضية رؤيته » وإتما لم يتخير هنا نظير ما قدمته لأنه هنا متيقن فلا عذر له فى التأخير ونم : 
ظان فعذر فيه . 9 
5 

( قوله لا الحجيج 0ع ار جرس ورج امهل لكثير ين يبلغون قدر 5 
الحجيج عادة فقدموا البوم العاشر ظناً ممم أنه يوم عرفة فوجدوا الناس قد أفاضوا فوقفوا 5 
أنه لا بجزمهم وهو محتمل » لكن عبارتهى المجموع كالصر نحة فى أنه بز بم وهو الأوجه » 4 


وعليه في جميع ماذكر ناه القولة قبلها. 


00 5 
وَيشْرعْ فنا ويد و ذاهباً إلى المُوقف »و هذا لازن اعذار عله هذه احرف + 


وان تمالى أعم 5 


٠. .‏ 2 3 7 بيدا ٠.‏ 2 5 5 
( فرع ) فى التعريف بغير عرفات » وهذا هو الاجماع المعروف فى البلدات ٠‏ 

٠ -‏ معت 0 
اختلف الملاه فيه فجاء عن جاءة اْتَحبَابُ وفل فقد رو عن الحسن البصركه 
40 0-0 2 5 - 2 1 5 إلى 6 
أنه قال : أُوَلهُ من صم ذلك ابن عباس رشى الله عنهما . وقاله الاثم : سال 
على سم ا را رهس 5 لوخ هم > فى 5 - 
أنحد نت حَمْيّل رحمه قد تعالى عن التثريف ف الأمصار » ققال أرُو أن لا يكون 

. ار 7 نشد بر 5 و ' الله 2 
به باس . وقد فعله غير واحد : الحسن وبكر وثايت وحمل 2 واسم كانوا 
0 يك أ :2 رود اضرف 4ك الما جرة و_--_- 20 
عدون المسيحد يوم عرقه ». وكهه جماعة ممهم نافع مولى ابن عمر وإبر اهم 
00 ا ره , 5 5 ال عي 
الدَيْمِي والحكم وحماد ومالك 6 أنس وغيرمم . وصنف الإمام أبو بكر الطرطويٌّى 
الالك ازاهدً كناب فى البدع الكرات وجل منها هذا التمريف وبالغ فى إنكارم 
رز سد بير : 
غنف أمرّها بالننبة إلى غيرها . 


( قوله أصحعها أن يذهب لإدراك الوقوف ) أى وجوباً ولا يصلى صلاة شدة الحوف . 
ومحل لحلاف كا يشر إليه قوله محيث بقى إلخ حيث لم يكن يدرك ركعة مع إدراك احج 
وإلا وجب تقدعه قطعاً . 


( قوله ف التعريف بغير عرفات إلخ) ليس منه ما يفعله كثير من اللحهلة من شد الرحال 
ليت القلضن قائلن فائنا الوقرف بعرقة فيقف بالمسجد الأقصى . بل هو هنكر وضلالة 
ها قاله اسن جماعة . ش 


ارس 25 

لدم بحن عر فاتك لل اميه صَلاله” قأحثه ا 0308 5007 
. 0 8 . : . 

منها إضاعة الالر فى غير وجبه » ومنها إظبار ا الحوايق فى الدار » ومنها اختلاط 
2 22 7 عرىى الم ش 00 رم | عملم 

النساء نار جال او يدهم ووجوههم 0 ؛ ومعها عدم دخول عرفاتٍ على 


- 


007 ا ً م 5 5 و 7 0 5 - 
وقتر المشروع 1 د على دلي الأ و من ايامثن من إزال هذم البدع , 


1 
إتكار ها زر الناء وان فال ع 
الفصل الخامس 
ف الإفاضة من عرذات إلى المزدلفة وما تعلق مها 
اله للإمام اين ا 2 ا أن يفيض من عرفاتو 
و يفيض اناس" بف ودر وارصتلاء الريع كن الع إلى المشاو ٠‏ ديكر 


مام سه 


ال وا ل ان فيه ل الزولفة على طريق 


0م ومن اد لوجر إلخ ) قد بوأخذ من كلامه حرمة اودري وهو ظاهر 
إن أراد به القرية أو الإيقاد لا لحاجة البتة . 


مم الراك والايدم حدس لجع عى يدقع 
00 1 لاله وعر كدت ل ا ولا يناف ذلك قوآه الى ولا راس أن 


( قله ويؤخروا صلاة المغرب إلخ ) أى يشرطه المعروف مما مر أحواعنا شين الاير 
أن أراد المضى إلى ٠‏ 53 1 ع ار صرق من الع و سمحي واد ا ا 
الإقامة بعر قة اعوج دن 00 دلشة حل اخرء يفن له التأخر وهو ظاهر إن رج وقت 
الاحتيار قبل وصوله إلى إ, ز دأهة لما م أنه لان التأخير إلا إذا لم خش فوات وقت 


العشاء الاختيارى فينج 2 ذاك 2 إمما يسن 3 أراد المضى إلى المز دائمة وظن الوصول إلما 


حب ابد 
2 واه ١‏ ماع رود ااا الوا ا 0 3 5 د 
الأز ين وهو بين العايْجن المدرن ها حد الجر 1 من تلاك ال ع : والمازم 


0 - ع 35 5-5 ل 2- - 0 
بالهمزة 5 الم امفتوحة وك الزاى هو الطريق بين الجبلين ه :ونيد 
الردافة م عر فة الأكود رن رترب متسر يمينا وثمالاً من 
- يس ساسم 
تلك تك الواطن التوابل والظو اهر والشتّعساب والجيال فكلها من مزدافة . 
م مس 6 ضام 


وليس” الأزمانٍ ولا وادى محر من مزاد لفة ؛ وهو مم الج وفتح ١‏ 


قبل خروج وقت الاختيار . قال بعض المتأخرين وإتما يسن أيضاً إن أراد الصلاة عزدلفة 
جماعة للاتباع وفيه وقفة . 

( قوله وهو بين العلمين اللذين هما حد الهرم إلخ ) قال فى مبذيبه المأزمان جبلان بن 
عرفات وفزدلفة بنهما طريق » هذا معناهما عند الفقهاء . وقولم على طريق المأزمين أى 
الطريق الى بدئْهما » فكلامه هنا محمول على أن الطريق ل 
بين العلمن اللذين هما حد الحرم من هذه ابلجهة لاتصاها با » فذكر بينية العلمين لتعر يئفه 
تلك الطرين لالطلب الذهاب بِيْهما الخصوصبما ء ويدل لذلك قوله السابن ا 
الحرم فى هذه ابحهة عند العلمين المنصوبين عند منهى المأزمين فإنه صريح فى أن العلمين 
ليسا فى نفس الأزمين وإتما نصبا عند متهاهما أى قريباً منه » وبه عل أنه لا مخالفة بين كلام 
المصنف هذا وقول ا محب الطيرى اللأزم المضيق بين الحبلين » ومراد الفقهاء هنا الطريق 
الى بين الحبلين وهما جبلان بين عرفة ومزدلفة بسبما طريق » قال أطلق علهما لفظ التثنية 
لأن فى الطريق انعطافا كالطر يقن وكلاها بين جباين » أو نقول أطلق على الحبلن ذلك 
لا كتنافهما تلك الطريق للمجاورة وذلك جائز اه وأن قول ابن جماعة ما ذكره النووى. 
غريب وحمل جهلة العوام على الزخمة بين العلمين وليس لذلك أصل والطء رى أقعد منه 
معرفة ذلك وذكر كلامه المذكور ليس ق محله . 

( قوله ما بين مأزى عرفة ) عير عثله الشافعى والأزرق وغيرهما وما أفهمه ظاهره منإضافة . 
المأكمي لعرفة واتصال ال زدلفة مما غغر مراد قطعاً لما يأنى له من ن أن مز دلفة بينها وبين كل من 
عرفة ا فرسخ ولقول التى الفامى إن بينها.و بين العلمين اللذين هما حد عرفة اثنى عشر ألف 
ذراع وثلاثة وتسعين ذراعاً بتقدم التاء وثلاثة أسباع ذراع اعباراع الإزائه وهلا باء على أن 
المي ل اانه الاك ذراج بوحهانة ير يد على ما ذكره المصنف وغيره من أن يبذهما فر سما بنحو 
تنصف ميلو أماعا لى المشبور عند!لفةهاء م نأن الميرستة 1 لاف ذراع فهو ينص عن الفر سخ ثلئه فتعدن 


وك لين الشدّدة 0 ؛ سمى بذلك لأن قيل أمحابير البيل ع أيه 


7 
اى أ كاه عن المسير 55 راد :بين #فى وأ 0 0 


كا يأى تو ضيحه :فى حدود الحرم أن مرادهم هنا بالأميال و الفراسخ التفريع على القول بأن 
الميل ثلاثة لاف ذر راع وحسماثة ذرع لآنه الذى يصح عليه ما ذكرؤه هنا وفيا يأ ؛ على أن 
الراد هنا اقرب وإلا فن الحسوس تفاوت ما بين مكة ومنى ومنى ومز دلفة ومز دلفة وعرقة. 
مع | هم سووا بينهما » ويؤيد ذلك قول الفاسى در عا ين أعدان بان التلام طرف العقية 
الى هى حد منى من أعلاها مما يلى حهرة العقبة. ثلاثة عثشر ألف ذراع وثامائة ذراع وثمانية 
وستون ذراعاً » ومقدار ما يبن ممبى والعلمسن اللذين هما حد الحرم من هذه الحهة ثلاث 
وعشرون ألف فراع ومائمالتذراع واثتان وأربعون ذراعا وسبما ذراع ولشم لطر العقبة 
السابق إلى العلمين المذكورين» و ذلكقد, رمابين مكةومى مرتتن بنق ص أل ىذراع وتمانمائةقراع وثلائة 
وتسعين ذراعاً بتقدم الناء . وقوله أيضاً قول التووى إن بين مكة ومتى فركتا فيه إشارة إلى. 
أنه لم يعتير القول بأن الميلثلاثة 1 لاف ذراع وإلا لرم عدم استقامة كلامه مهلآن المسافة تنقص عن 
الفر سخ الذى .هو ثلاثةأميال ميلاو نحو تمن ميلإناعتيرت المسافةمن ياب المعلاوَو! هنْاعتبرت من بابه 
السلام نقصت ثلاثة أرباع ميل و نحو سد سئمن ميل. وإذادارج لكلامه ع ى و جه يست تقم و وج هلايستقيم 
حيلم لى الأول أولى اه ملخصاً . ومع. نى قولهمأزى عرفة أك مأزى طريقه لذ كور وإلا هنا 
ما مزدلفة المذكوران . نعم إن أريد بإضانهما إلى عرفة التجوز وإلى مزدلفة الحقيقة خضه 

ا ول يندفع لبقاء مام إرادة الحقيقة فهما لعدم إيضاح قرينة التجوز إلا أن يقال إن 
الأمر وكل فى ذلك إلى الحس والمشاهدة فحيئئذ لا اغتراض . وما أفهمه كلامه حيث قال إن. 
من مكة لمى فرسما ومنها إلى مزدلفة كذلك وإن مسافة الجرم من هذه الجهة سبعة أميال من 
أن مسافة مزدلفة ميل لأنه الباق من إسقاط فرتضين من مسافة الحرم موافق لما قاله ابنسراقة 
لكن قول التتى الفاسى م أزيد من ميلين بنحو سبعيائة ذراع بناء على أن ذرع الميل ما مر أولا 
عخالفه وبه يضءف حده لمسافة الحرم بذلك إلا أن يقال إنه أراد الميل عند الفقهاء وغمره أراد 
اميل عند غيرهم . وما أفهمه قوله الآنى إن طول مي نمو ميلين من أن وادى محسر نحوميل. 
لأن بء: ن منى ومز دلفة فر سما فإذا أسقطت منه ميلين طول منى يبى ميل وهو وادى مسر إذ هو 
|الفاصل بين مزدلفة ومنى لتصرحه بأنه ليم ا إلا هو مالف لقول الأزرى إنه مسماثة 
ذراع وخمسة وأربعون ذراعاً لكن سيأق الحواب عنه . 


ش ( قوله لأن فيل أصحاب الفيل إلخ) جزم به امحب الطدرى وشييخه ابن خليل لكن نظر فيه 


ل 2 
( واعم ) أن بين مكة ومنئ كرسَنا » ومز ده مترشسطة” بين عرقاتر 
و متى, بينها و كاه واحد مهما قرس وهر كلانه انال . وإذا سا إل 


وى اج رامع وسر؟ ءه 5 دمر ٍ- م امه م - 
المزاد لفة ضار حلييا حك !ا معها ويسير على هيلت وعاده5 مذيه بسكينة ووقار 2 


5 وا ع ودس .2 930 5 5 2-5 هسار ص له . ضَ ١‏ 5 3 
فإنا وَجَد افراجة امتجب أن بشراع وبحراك دابته اتداء برسول الل طلغ 
ع ع ٠.‏ سم 8 5 2 و _ 3 ء - : 2 


2 


5 - صم -ه 5 عر سر عم امه 
ممه فينبنى أن يكون قريباً منه . لم إن الجمهور من أصحابنا أطلقوا القول 


الفاسى بقول ابن الأثير إن الفيل لم يدخل الحرم »وقبل لأنه يحسر سالكيه ويتعهم : وتسميهأهل 
مكة وادى النار ؛ قيل لآن رجلا اصطاد فيه فنزلت نار فأحرقته » وقيل لآن بعض الأنبياء 
علهم السلاة والسلام رأى اثنين على فاحشة فيه فدعا علمبما فنزلت علهما نار فأحرقنهما . 

( قوأه ويسير على هينته إلخ ) أسقط مر تبة متوسطة ثبتت من فعله وَلِنه لأنه لما أفاض 
' كان فى الزحام الشديد يسير بسكينة ويأمر مها وعند خفة الزحام كان يسير سيراً سهلاًٌ فى سرعة 
ليس بالشديد فإذا وجد السعة من الأرض حرك ناقته حى استخرج منها أقصى سيرها وهذا يسعى 
النص بفتح النون وتشديد المهملة وما قبله يسمى العنق بفتح المهملة والنون . 

( قوله أطلقوا إلخ ) أى لحير الصحيحين عن أسامة رضى الله عنه أنه يلتم دقع من عرفة. 
حبى إذا كان بالشعب الأيسر نزل فبال ولم يسبغ الوضوء فقلت له الصلاة فقال الصلاة أمامك» 
خركب فلاجاءإلىمز دلفة نزل قنوضأفأسيغ الوضوء ثم أقيمت الصلاة الحديث الآتى . ومعبى لم 

يسبغ الو ضوء ء لم يكلله كما فى رواية أى بأن م يثلث وقيل ترك بعض سننه أصلاً كالمضمضة » 
اك برواية أنه توضاً وضوءاً خفيفاً ولا يقالفيا نقص بعضهخفيف وإنمايقال فيا أأى 
يجسيع أفعاله مع عدم مككلات بعضم| . قال الطعرى وغيره ويؤخذ من وضوئه أولاً أن الوضوء 
عبادة مستقلة وإنهيردبه صلاةو بر دبأ نذلكلا بمإلا إذائيت أن الثانى لويكن تحديدا و أن الأول لير د 
به الصلاة ولا دلالة ى الحديث لذلك » م ء عل سد التحده يكل بأنه لا يندب إلا إن صلى 
بالأول علدة ما لكك احببي بان عل ذلك ل ؤضوء كامل انها تله بعص ستنه فيندب 
تمجديده مطلقاً كا نقلعن صاحب البحر :وقد ينازع فيهبأنه إنأخذ ذلك من الحديث لايم له لأنه 
واقعة حال متملة لأن يكون تجديداً أو عن حدث أو من كلامهم فكذلك لأنهم أطلقوا أن 
التجديد لا يندب إلاإن صلى بالأول صلاة ما » نعم كن حمل كلامه على سنة قيل بوجو ءها 
فيندب اه حينئذ التجديد مطلقاً خروجاً من لاف من أبطل وضوءه نظير ما لو فعل فى الصلاة 


0 5 
تأخير الصّلائين إل الردَقوٌ . ونال جل : يؤتعرها مالم بخلش قوت وقتو 
الاخيار لنشا, ومن أت اليل على التوال الأسحّ » وعلى قل نصف اليل » 
إن" حَنَ لم ماخر" بل يم بالنّاس فى الطريقٍ . وإذا وصل المزدلقة ققد 
لتتب> الكائميئ رحمة انه تمال أن' يصق قبل عط” رحلو» ولا ينيخ الحآل 


_ 9 
5-5 3 
2 


وح تضل بك و لكا ل لوف ل ل 
رضى انه عنبما أن" أَُمْحَابَ رسول ان صلى ان عليه وس صلوا الدب" والمثاء 5 
رسول الله ملى الله عليه وس وله مخطوا حالم دتّى صَلوا المشآه » وان تعالى أعم . 
ٍ إن* لجنم مكيبا كن عل الأصح أذانر للأولى وبإقامينٍ لما ٠‏ ولو ركه 


ا 


مبطلاً على قول فإنه يسن إعادتها » وفى رواية بسند حسن أن الماء الذى توضاأ به يليه كان من 
ماء زمزم : وفيه رد على من كره الطهارة به كذا قيل » وإنما يتم أن لو ثبت أنه كان معه 
غيره وإلا فيحتمل أن وضوءه به لتعينه . 

( قل وقال جماعة يوئخرهما ) هو المعتمد الذى مشى عايه فى الجموع . 

( قله أن يصلى ) أى المغرب . 

( قله وينيخ ) أى ثم ينبخ لأن الثابت فى حديث أسامة رضى الله عنه ى الصحيحين أنه 
يلمع لما جاء المز دلفة توضأ ثم أقيمت الصلاة فصل المغرب ثم أناخ كل إنسان يعيره فق ميز له 
ثم أقيمت صلاة العشاء فصلاها ولم بصل بينبما شيئآً . وى رواية لم فأقام المغرب ثم أناخ 
الناس فى منازم ولم يحلوا حى أقام العشاء الآخرة فصلى ثم حلوا . وق أخرى له أيضاً أنهم 
م بزيدوا بين الصلاتين على الإناخة وفيه رد على من روى أنهم جعلوا يدبما عشاء وحينئذ 
فالستة أن يصلوا المغرب ثم ينيخ كل إنسان جمله ثم يعقله ثم يصلون العشاء ثم يحلون للاتباع . 
ورواية حل الرحل بين الصلاتين لا تقاوم تلك لأنما أصح وأشهر فيستئنى هذا من ندب 
الموالاة ى جمع التأخير . والسنة الاقتصار على فعل الرواتب بالكيفية السابقة فى ياب الجمع 
ولا يتتفلون تنفلا مطلقاً لثلا يتقطعوا به عن المناسك » بل قال جمع إنه لا يسن الرواتب 
ولاغيرها . ويحل تقد الصلاة على حط الرحل حيث أمن عليه ولم يشوش ببقائه على حاله 
خشوعه وإلا قدمه علها كا هو ظاهر . 

)؟١-م(‎ 


0 

الم وصّل كز" واعدة 0 فى: وتبا » أو 3 يننهما فى وق لزب ٠‏ أ حدم" 
وحداه لا مم الإمكمراء أو عل ! شاه 2 ع الك والأشرى وحدة جايما » 
جار وا نه الفضيلة . 

( فرع 2 فإذا وضلا 1052 ,؛ اباتوا » وهذا المبيت انك 2 ٠‏ دف هو وابيك 
0 فيه قولان للشانمي رحمه ال تال » فإن دقع بعل نصف . اليل بد ْ 
أو شر يرم أو دقع قبل يصن اليل وعاد 0 ل ب م 
ل اميت م, آم وادق قبل نصف اليل و يعدا » أو 1 يداخل 3 مادق 
أضلاً . ؛ ضح ححة وأراف دما . فإن قلا المبيت” واجبٌ كان الدام واجبا . وإن 0 
سكف كان . اليك م سنة ٠.‏ ولولم عضن امادلقة فى الثم الأول أمْلاة ونه ١‏ 
مكمة فى الم التانى مس من اليل هل انيت 6 .* عليه الشافى” رحمه 0 
تعالى فى لام ؛ وَحق هذ النصُ على بمض أصنانا ققالوا خلاله 06 
ولو نم 


قله بأذان للأولى وين هو المذعب الريك ولخد مدل وقدم عل ا 
إقامتين فقط ورواية إقامة فقط ورواية أذان وإقامة 2 لأن راويه أثبت مالم يشته غيره 
قوجب الأخذ ا اتحقظة ولشية عور 


١‏ قو دعل هر وجب أم من ) لدعا يأ له وصحه ف الروظة أن :واجب 
إلا لعذر: بل قوى السبكى القول بأنه ركن .. | 

( قوله ولو م عضر الخ) علم منه أنه لر لو دفع منْها قبل النصف لعذر أو غبره وعاد قبل 
الفجر لم يلزمه * شىء وهواكدذلك ٠و‏ مراده بالساعة مطلق الزمن فلا يناى تعبير غيره باللفظة . 


( قوله فقالوا خلافه) أى منهم منقال تكفى ساغة بعد الْد لنصف إلى طلوع الشمسر ومنهم : 
من قال يحب حضوره حال الفجر » ومهم من قال جب المعظم ء وكل ذلك ضعيف أو شاة , 


عمدت 
وعل هذ] ايت بالمطور أ لي كاقت ين فق سيق دم 

ون أن يق ممزاداافة 3 بطلم النجر” ومصا فى مها وشف على 9 
ا إن غاء ان ال م عرو لق ال اطلوع. الشّمس ٠‏ ويتأ كد 
الاعناة نذا اميت واه قلا براه آء فتد فله 5 ىا كلق ٠‏ وقد ذهب 
إمامانٍ جيلان من ا إل و هذا المبيت اه لا تيص الحج 4 17 
أبوعبد الرٍحن ا 0 خية . اندي 
أن مص على لبت للخروج من الملافب 


( فرع ) وَبِْتَحَبُ أن' ينكل فى مزادلفة بالليل 


(قوأة وعسن هذا اللي احقوى 'إلخ) ينهم من أنه يكن عرد الحضرر نا يعتند 
نصف الليل وإن لم محط رحله وهو كذلك بل قال السبكى يجزى المرور كما فى عرفات وعليه 
يدل كلام المصنف وغيره . وألحق الزركشى وقت انتصاف الليل بنصفه الثانى. وإنما وجب 
فى مبيت منى معظم الليل لأن الوارد ثم الآأمر بالمبيت وهو لا محصل إلا بذلك مخلافه هنا 
وأيضاً فصنعه يلخ يدل لذلك فإنهم لا يصلونها عادة إلا بعد نحو ريع اليل ومع ذلك 
| ققد قدم الضعفة بمد نصفه فدل على عصدم وجوب الحم » ومن ثم قال فى اممو انف 
أصحابنا ع لى أنه لو دفع منها بعد النصف أجزأه ولا دم . 

( قله فيكون عزدلفة إلى قبيل طلوع الفجر ) أى قاراً مسترعحا وإلا فالمناسب إلى قبل 
طلوع الشمس كا فى نسخة . 

( قوله وقد ذهب إمامان إلخ) أى تبعاً الحمسة من التابعين ومال إليه 57 
السبكى لما صح من قوله ونث :من لم يدرك جمعاً فلا حج له « وقول ابن جاع إن هذ اديت 
ليس بمعروف مردود . 


( قله بالليل ) أى بعد نصفه إذ به يدخل وقت الغسل كما فى المجموع . وقول ابن الرفعة 


وغيره بعد صلاة الصبح يكن مله على الأفضل نظير قولم فى غسل | لجمعة إن تقر يبه من 
. ذهابه يه السابق فى الإحرام ولاوقوف بالمز دلفة بعد د د رد 


0 0 061 5 
و7 1 58 0 57 . ف 1- 2 
للوقرفر بالمشعر الحرامر وللعيد ولا فا من الاجماع 3 وقد سيق أن ص : جد 


> مم 3 .2 ع ”2 - مو ” جم ا سض”ه اوه ممه 
وهذه الليلة وهى ليله الميدر ليلة عظينة جامعة لانواع من الأطل » مها 


ماه تيمم 2 
كَرَنء التمآن والكآن » فإن المزدلقة من الحرم كا سبق؛و 2 إلى هذا جلاله” 


داص و 


أهل الم الحآضرين بها وم وقد الو وَخيرٌ عباوِو ومن لا شق بهم جليسهم » فيذبنى أن' 
يَمْتتى الحآضر بها بإحتيائها بالمبادة 


ظرفاً للوقوف كا مر فلا تعرض فها لوقت الغسل أو ظرفاً للغسل فيحمل على ما حملت عليه 
كلام ابن الرفعة . | 

( قوله للوقوف بالمشعر الحرام ) فيه رد لقول بعض الأصعاب إنه للمبيت وإن لم يقف 
ولقول بعضهم إن للمبيت غسلاًغير غسل الوقوف لأنما من الحرم فاستحب دخوها يغسل 
وترد علته بأن غسل عرفة يغنى عن ذلك نظير ما مر من أن غسل الوقوف بالمشسعر الحرام 
عنى عن الغسل الحمرة العقبة والطواف على أن قضيته أن الغسل لدخول الحرم يشرع ولويعد 
دخوله وهو متجه . ويؤخذ مما يأنى أيضاً أنه لولم يغتسل لعرقة سن له الغسل لدخول الحرم 
فإن لم يفعل فلدخول مزدلفة . ورعا يؤخذ من كلام المصئف أنه يكى للوقوف والعيد غسل 
واحد بنيبما أو بنية أحدهما وهو كذلك وبه صرح جماعة من التأخرين خلافاً لابن العاد 
لقومم إن مبنى الطهارات على التداخل حتى لو اغتسل يوم اللجمعة لعيد أو عكه أجزأ علهما 
وإنه يشرح #اج صلاة العيد عبى وهو كذلك لكن فرادى كا صرح به القاضى حسين ونقله 
عن المذهب و اقتضاه كلام الرافعى الانى » وعليه حمل قول الروضة وامجموع كالنص إن 
الحاج لا يشرع له صلاة العيد أى جماعة لاشتغاله بالأعمال الكثيرة فى ذلك اليوم . ومما تقرر 
عل بزييف قول بعضهم ظاهر المذهب عدم مشروعيها مطلقاً . وعل من كلام المصئف السابق 
فى باب الإحرام أنه لايسن الغسل لرى جمرة العقبة . قال الراقعى لآن فى غسل العيسد. يوم 
النحر والوقوف غنية عنه لقرب وقنها . ومنه يئخذ أنه لولم يغقسل للعيد ولا للوقوف سن له 
الغسل لرى جمرة العقبة وهو ظاهر كا مر » ويدل له قوم يسن الغسل لكل اجماع أى لم 
يتقدمه غسل . ومن هذا يرْخذ أن قولم لا يغتسل لتحو الطواف أى من حيث كونه طواقاً 
وأما من حيث كونه اجماعاً فيسن . 

( قوله بإحبائها ) أى وهو لا حصل إلا ممعظ. الليل » وإتما يسن له ذلك لألا ليلة عيد. 
وقد قال ملم : من أحيا ليلتى العيد أحيا الله قلبه يوم ممحوت القلوب . وإنكار العز بن جماعة ‏ 
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59 الصّلاة والتلاوة والذ كر والدعاء والتضرع ؛ واياهب بعد نصف الليسل 
- 5-5 0-1 - 
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وَيأَخْذ من الْمْْدلفَةَ حَمَى الجمآر لجمرة التقبة يوم النحر وهى ميم حخصوابر ' 
هه عدر م 


> روس 


ين تق ل ا ع 3 -ه عا 
والامتياط أن يزيد كرما سقط منها شىه . وقال بض أصحا بنا : باخد منها حصى 


ع اع ساس 


5 0 5 1 5 : 1 5 يم ع 09 
جمار ايام التثريق أيظأ وهى لاك ومتون حَمَاةَ . وقال مسبم : الأول أن 
عد احَمى جار أيّم الثْريقٍ ين غبر الْرْدقَة » وكلاما فد نتل عن الثانى 


2 


الى 5 ب 95 . م رم 2ه 2 2 مر 
رحمة انه تعالى » لكن الجبور على ها العانى . ويستحب أن يكون أخذه للحصى 


5< رء. 2 ددا 1 
بالليل » كذ١‏ قله الجبورن » وقيل يأخذه بعد الصبح » 


كابن الصلاح لسنة إحيائها لمشقته الشديدة على الحاج لكثرة أعماله قبلها وبعدهاء ولأنه لم 
يصح عنه ملت فيه شىء لاضماعه عقب صلاته جمعاً إلى الفجر مردود مما مر من الرغيب 
الشامل هذه الليلة ومن قال تحمل على ما عداها محتاج لسند وبأنه لا يلزم من اضجاعه َه 
عدم الإحباء لخصوله بالذ كر والتفكر » ويديد ذلك ما أخرجه ابن الحوزى من قوله 2 
من أحيا الليالى الأربع وجبت له ابخنة ليلة: العروية »وليلة عرفة» وليلة النحر . وليلة الفطرء 
فى ذكر الثالثة عقب الأولتين إشعار بندب إحيائها تاج أيضاً . وقوله ليلة عرفة وليلة النحر 


صرع فيا مر من ونا اشن عق أن ليلة عرفة هى ليلة النحر وأن ذلك مستثنى من سبق 
كل ليلة ليومها . 


( قوله من الصلاة ) أى الرواتب لما مر من أن النوافل المطلقة لا تسن فى هذه الايلة . 


( قوله ويأخذ من المردلفة حصى المار إلخ ) أى لسر بذلك .روآه الملا عن آبان: عن 
صالح : ويعضده ما صح من قوله يَلثَهِ للفضل غداة النحر التقط لى حصى . والغداة لغة ما بين 
صلاة الصبح وطلوع الشمس وهو يلل حينئذ كان مزدلفة فيكون أمره بالالتقاط منها . 
وقول ابن حزم إنه رى حمرة العقبة حصى التقطها له عبد الله بن عباس رضى الله عبما من 
موقفه الذىرى فيه مر دود » ومن نم روى البوى ذلك عن عبد الله عن أخيه النضل وليس 
قبه أنه التقطها من موقفه الذى رى فيه » على أنه ممكن الجمع بأنه يحتمل أن الفضل سقط 
منه شبىء هما التقطه من هز دلغة فأمره و بالتقاط بدله من مو قمه أى محل وقوفه وهو بطن 
الوادى لا من المرى . ووقع لبعضهم هنا وفيا يأتى مالا يرضى فاجتنيه . ثم ظاهر كلامه 


اد 
والختار الأول ثلا 0 ابه عن طلجت الصبع ديسكون الم 
| صتاراً ودر قد حصي اطذفر الاأكىر من" ولا كم : دَئى ف 
أئمد 3 نعو حبة ابإفلآ» وقل تر اللو 3 وحكر» أن يكونة كين 
ذلك ؛ ويسكره 6 المجارر له 1 در بل تقلا صناراً ٠‏ وقد يءء عن 


ع 


اكسرها هيا »وهو أيضا_ينضى إلى الأدَى .دين أك بؤضم أخذ جر 2 


إن ري 


كغيره أنه لم ترذ سنة فى تعيين امحل الذى يراخيذ منه خصى رك أيام ال لتشريق > لحكق كال 
ان كج وغيره يؤخدذ من بطن محسر أخذأً من قوله + يه لما وصل له عليكم محصى الحذف 
الذى يرى به ابحمرة . ونقل السبكى عن النص ل أمها لا ا 0 
عن ابن عباس رضى الله عنهما أن النى يلل لما وصل لحسر وهو بعبى قال عليكم تحصى 
الحذف الذي ترى به الحمرة. . وقد يقال ليس فى هذا دليل على سنية أخذها من هذا امحل 
اله بل هو راهن جر ة لدف لكن لامطلقاً لثلا ينانى ما مر يل حمل على أنه قال ذلك 
تذكيراً لم وإعلانآً لمن غفل عن الأخذ من مزدلفة أن يأخذ من أى نحل .شاء » .وقوله ذلك 
ْ عند وصوله نحل لم يقل من هذا لا.يدل على لى اختصاص ذلك المحل بذلك. على .أن قوله عليكم 

ععبى الزموا وحيلئذ فيكون أمرأبحفظ ما معهم مما أخذوه من مزذلفة » وعلية فلا دلالة 
فيه لما مر أصلة . وقول الراوى وهو عمى أى متصل مما فلا يدل أن محسراً من منى , 
ولواستدل السبكى ما ى صمح أءنحبان حبى إذا دخل بطن منى قال عليك؟ محصى الحذف 
لكان أوى إلا أن يقال فى علي مامر فلا يكون فيه دلالة أيضا . 


( قله واغختار الأول ) عبر عنه فى امجموع بالمذهب وهو المعتمد #لكن عرب اشرق 
الثالى نقلأودايلا » والحديث وهو قوله ملت للفضل غداة النحر التقظ لى حصئ. قال فالتقط ْ 
اله حصيات مثل حضى اللنذف ؛ ظاهر فيا قاله الإسنوى وتأويله انما مخالف ذلك بعيدا جد 


ا ل 0 
ما يسمى حصاة وإن كبر أو صغر يكن » ومن ثم صر<وا بأنه لو رى مملء الكف أجزأه 2 
. فقول مجلى كالرويائى يتعين أن يكون الحجر المرى قدراً يمكن رميه برؤوس الأصابع فيه نظر 
وإن أقره الزركشى إذ المدار على ما يسمى حصاة أو حجراً ؛ وما محثه من أنه لو رى محجر 
ثقيل لا ينقله إلا ببديه لم يكف فيه نظر أيضاً لما ذكر . 


5 0 


> لي ل 0 5 : 5 0 9 


(قله 2 و الحل كما فى المحموع عن الشافعى رضى 
| الله.عنه والأسحاب » فيكره الرى محصاة وإن أخذها بعدالرى وأعادها إلى الحل أو رأى حصاة 
فى الحرم بأن أدخلها غيره فأخذها ورى بها فيا يظهر فبما كا اقتضاه إطلاقهم » قعل أنه 
لايستغنى عن هذا بقوله الآنى يكره إدخال نحو أحجار الحل إلى الحرم خلافاً لمن توهمه . 
وبحل كراهة أخذه من المسجد أن لايكون من أجزائه بأن يكون فرشه أحد به من غسير 
وقف أو أدخله نحو سيل على نظر فى الكراهة حينئذ لإباحته فى الثانية وكونه على ملك صاحبه 
ف الأولى فهو كأخذه من الحلال ونحوه من مال الغير . وقد نقل المادى عن ن الشافعى جواز 
أخذه » لكن يشكل عليه قوم حرم تريب الكتاب من جدار الغير إلا أن محمل على تراب 
قرا أنه بالحدار أو علم من عادة مالكه المنع من ذلك » أما إذا كان من أجزائه ولو بأن وقف 
بعده فيحرم أخذه كا يصرح به قول المجموع ولا جور أخول شىء من أجزاء المسجد كحصاة 
وحجر وتراب وغيره . وقوله حرم التيمم بتراب المسجد الداخل فى وقفه مملافه من أرض 
الغغر بشرطه السابق فى فصا ل التيمم وهل المشرى له من غلته كأجزائه أو كالذى فرشه به 
أحد من غسير وقف أو لا فيه نظر ©» والأول أقرب . ولوشك ق كونه من أجزائه ففيه 
رددء ولغل التحرم أقرب لأن الظاهر احمرامه » وكونه من أجزائه حى يعسلم مسوغ 
لأخذه . وظاهر كلامه كغيره بقاء كراهة المأخوذ من الخش عهملة مفتوحة قال ان العاد 
أو مضمومة أو مكسورة فعجمة وهو المرحاض وأصله البستان فأطلق على ذلك لآن العرب 
كانت تقضئى الحاجة فى البساتين » وإن غسل وهو كذلك لبقاء استقذاره كالاً كل فى إناء 
بول بعد غسله . قال الزركشى ولا ينافيه قولمم يسن غسل المتنجس بل والطاهر لأنه فى غير 
المأخوذ من الحش ونحوه ثما يكون سبباً لاستقذاره وإن غسل » ولئن سم فلا يلزم من طلب 
الغسل زوال الكراهة بل نقول يكره له الرى به وإن غسل لكلها أخف من كراهة الرى به 
بلا غسل فلعل طلب الغسل لذلك مخلاف المتنجس بغير ذلك حيث لا يورثله استقذاراً بعد 
الغسل فإن كر اهة الرى تزول بغسله فلا معبى لطلب غسله إلا زوال الكراهة » وعلى هذا 
حمل إطلاى الرويانى زوال الكراهة بالغسل : ومميتقرر يندفع قول بعضهم المأخوذ من 
النجس: إذا لم يتحقق نجاسته أولى .زوال الكراهة .عنه مما نمحققت نحاسته » وقوله تنظير 
المأخوذ بإناء البول غير مستقم لآنه نحققت خجاسته » ووجة اندفاعه أن الكلام فى منج 


- 0 

دف وما ل يقب رك ونلا ذلك لسد” ما بين الجبََين _ 05 1 بعض أصحابنا فكرم 
خذها من" جَميعر مفى؟لانتشار ما رى فيا وم عل وو رئ ى بكل ما اكْرمتاه له 
.قال الشافىة عي ا الول 1 1 عسل حم الجمآر ار 
أل وأحثه ٠‏ فإذا طَكَم لجر بادرَ الإمام والنَاسُ بمَلاََ الصّبح فى أوُلر وقتها . 
قال أمسا ب > واقالة ف التببتد_ كير بها فى هذا اليوم 77 كن ين .باق ليام 
اقعداه برَسُول اللو وليه ولينسم الوافت لوظائف الناسك فإ كثيرة فى هذا الْيَوْمر 


فلس ى ينام المج أكثر عملا منه ‏ والله تع الى أعل 1 


'مأخنوذ من محل نجس حصل له به استقذار لا يزول بالغسل بدليل تشببه بإناء البول . 


( قوله لأنه روى عن ابن عباس إلخ ) إنما أسنده إليه مع وروده عنه يَقكوِ لأن الحديث 
ضعيف "ا رواه الدارقطبى قطى والبسبى » قال وروى من وجه آخر ضعيف أيضاً عن ابن عمر 
رضى الله عنبما موقوفاً » وإتما هو مشهور عن انن عباس موقوفاً عليه ااه . وقد يقال هذا 
حم المرفوع لأنه لا يقال من قبل الرأى وحينئذ فحيث صح عن ان عباس وجب القول 
بصحته عن الى عل . ويؤيده مافى المستدرك من حديث أنى سعيد الحدرى رضى الله عته 
أن ما تقبل من حصى اجلهار رفع وقال صمييح الإستاد . قال لمحب الطيرى وهذا حق لاشك 


فية . وحكى عن بعض مشائحنا أنه شاهد ذلك . 


( قله وزاد بعض أحاينا إلخ) ظاهر كلامه كغيره أنه ضعيف وهو ظاهز إن لم يتحقق 
انتشارها لذلك امحل وإلا كره جزماً لأنه كالأخذ من المرى . 
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( الفصل السادس فى الدفع إلى منى ) 


معسمرد - 02 3 2 6ه 
السدة أن يقدم الضمعة من النساء وغيرهن قبل 'طلوع الفحر إلى متى 


سه يم مس وساب رمه دارو - 


ودرا جارة الشنة: قل زخحسة الناس ٠‏ ويكون تقديميم بعد نصفم الأيل ء 


2 0 


ررام ,> ”ما مه عه 2 آآدع 

وأا رغ ييكترن حمق لوا اسبح مزدلفة كا سبق » فإذا صلوها د فوا 

تو جين إلى متى” 34 فاذأ 5 فرح بصم القاف وفقح الزاى وهو ا 
: : م 1 

المزأدلفة وهو 0 صفغير وهو الشمر الحرَامك قد إن أمكت رالا 


١ 2‏ 3 0 م #020 201 
وذمب عئلهة أو محف اع وف تقل الححعية فيدعو وجحمد الله تمالى 


( قوله السنة أن يقدم الضعفة من النساء وغيرهن ) هى عبارة كثير بن ؛ وظاهرها أن 
الخاطب بذلك هو الإمام أو نحوه فلايسن لم إلا إن أمروا . ويدل له قول البغوى والآولى 
للإمام أن يقدم النساء والضعفة لكن قال !ن#الرشة" الأول للغتدفة أن يدافعوا .بعد نض 
الليل ١ه‏ . والذى يظهر أن اغخاطب به كل من الضعفاء وأو ليائهم » فإن أمروهم وامتثلوا 
حصل كل السنة اسان بر ا تورات جرت هم لزاه من 

0 لعرموا حمرة العقبة 1 0 تأويله وأنه لا يناق الحديث الآلى 
وهو أمره يبه إياهم بتأخير الربى إلى ما بعد طلوع الشمس . وقوله وهو المشعر الحرام هو 
سي يي ا ا ِ 2 
ل ةا ا ل 5 
ما ق حديث مس عن جابر رضى الله عنه أنه يليم لا صلى الصبح بالمزدلفة ركب ناقته القصواء 
حى أل المشعر الحرام فاستقبل القبلة ودعا 0 وهلله 0 واقفاً حنى أسفر جداً . 
وكونه يَلِتهِ لم مخر 0 ا مسي ف ذلك: 0ك 
المذ كورين بأنه ا مشعر : وبذناك 5 أن ؛ إطلاقه فى كلام كثر ين عل الزداقة ما أو عمو 
عن أن أصل سنة الرقوف عنده عمسا ل بالوقوف فى أى عمل كان بها . وقوله تعالى 


ب 5عيم - 


22 بو ا ,روم 2 5 707 .ف. ثب هرج 
سيره ومبلله ديرحده وبكي من ابيع 2« واستحبوا ان يفول : اللبم كا 
.6٠م‏ 


مسي ات اذى وف كله ا هديت واغفرٌ لنا وارحنا كا 
وعدانا بقولك وقولك لق : ( فإذا أفضتم من عرفات فاذكروا اله عسل 
الشترا الطزامر واذ كرو كا هدايم" وإن كت ين كب لون مين . 0 
أفِضُوا سن ع أنآش" الناس واسْمَمْثروا انه إن : فغور دحم ) . وك 
الاق الم ونا فقولا عش وق اكور عق لوزن 
الذار ٠‏ وياعو بها أُحَب » وبذتار" لات ابلاسة وبالأمور اأشهمة » وب]رث” 


2 5 . م شرت كاعر ررم د 2 
دعواته . وقد اسسمتيدل الئاس بالوقوف على جَبَل قرح الوقوفة على بناء 


( فا ذكروا الله عند المشعر الحرام ) ول يقل فيه قرينة ظاهرة على أنه بعضهالا كلها » . وكون 


( قله واستحبوا أن يقول إلخ ) دليل ظاهر فى ندب ما اعتاده العوام من قراءة آية 
إن الصفا والمروة إلى علم على الصفا والمروة مجامع أن كلا من الايتن المذ كور تئن مذ كر 
بشرف امحل المتلو فيه وحاث على الاعتناء به والقيام حقوقه » فكا استحبوا هذه هناك لذلك 
كذلك يستحب تلك هناك لذلك أيضاً . 


( قوله وقد استبدل الناس الخ ) تبع فيه الرافعى وابن الصلاح واعترضه انحب الطرى 
حيث قال وهو بوسط المزدلفة وقد بنبى عليه بناء » ثم حكى كلام ابن الصلاح ثم قال وم أره 
. لغبره » والظاهر أن الوقوف إنما هو على البناء الذى هو قزح ٠‏ قال ولا ينبغى أن يفعل 
ما تطابق اناس عليه من التزول بعد الوقوف عليه فى درج فى وسطه مع زحمة لأنه بدعة بل 
يكون من جيث رقيه من الدرج الظاهرة . قال العر بن حماعة وما ذكره أى أولا هو الظاهر 
الذى يقتضيه نقل الخلف عن السلف 1ه . واعترض تعبير ا نحب بالوسط بأن هذا البناء ليس 
بوسطها بل بقرب آخبرها مما يل المأزمين » وقد حاب بأنه ليس المراد حقيقة الوسط » قيل 
والباى له قصى ب نكلاب . وذكر الأزرق صفة بنائه ف زمنه وهو مغاير لبعض صفته اليوم 
لتجديد البناء وأن عدد درجه خس وعشرون » قيل ويقف الإمام عند المنارة الى عليه . 


اسحددا 3 ولد قن قي اله حمل امل "عدو اليقة انلاقم 

/ و ٠‏ 2 ا 0 

وَالأظبّر أنه ما اها ا 8 ال م ذ كُرنه ©؛ وفل جرم هذا 

الاماء” 000 1 ً ١‏ 03 0 ش م ا 2 0 - 3 لفة 
ار الالو اقل بو كوا و تييع اكز اير دروف 

ا ا ل م و ْ ا 

حصل ل هلد السنة ٠.‏ وقد ست 0 ” 0 

3-7 


سر 5 2-6 


”7 9 ع م ع 


30 َه هال 3 9 م 
قاذك وو نالك حي ل بن أصلياً ال تخير' يدم . فإذً1 أسلفر المبسسح 
و 


دفم من المثمر الحرام خارجاً ين الزدلفة قبل طلوع اين التوجه] 


. خدج ا ا ب ل 
إلى منى؟ وعايو الك كيئة والوثار 4 ار 0 القليية 0 4 وإن و مة 


2 1 1 


و )د ع كلها مريت سميت بذلك لاجماع الناس فا » أو آدم وحواء 1 و تمع 
الصلاتين. مها ره أقتصر على ا وشأ : ف الجموع 4 وبالمز ذلغفة لمهم يقر بون منهأ إلى 2 


ى_ 


ْ 3 وقيل لاجماع الناس مها 4 والاجماع الآ 0 وقبل لأنهم 
بحيئون إلها فى زلف من الليل أى ساعات منه . 

( قوله فإذا أسفر 0 أى جداً بحيث ترى الإبل مواضع أخفافها للاتباع . . 

( قوله قبل طلوع الكميدن أ ويكره تأخير السير إلى طلوعها كنا ف المجموع .ونص 

( قوله وإن وجد فرجة إلخ ) يفهم منه طلب الإسراع مع الفرجة مطلقاً ومع عدمها ى 
محسر لكن حك عر واأحد مكبر حم رططة بدك ؛ وعليه حمل قول الحادم الإسراع 
مطلوت فى محشر وإن لم يكن فرجة ؛ وبه يلم أنه يطلب منه زيادة على ماكان عليه قبل 
0 0 "5 إلا ال بأضله إن تمكن 00 وإلا تشبه 


_ 


0 


قدار رمية حر حى يفطم" ا الو ارى ًَ ثم مرج منة سأئرا إلى 1 
انظير ما مر ئمة . وصح أنه يِلقعْ سار فيه سريعا : روا ليقي ولضالة تار قله 
النوعين . والعلة فيه كا فى المجموع أن النصارى كانت تقف هناك فنسرع نحن مخالفة لهم . 
وعمر الغزالى بالعرب بدل النصارى ولامانع أن كلا كان يقف ثم » أو مراده بالعرب العرب 
من النصارى » وقيل ومشى عليه المصنف فيا مر لأنه محل هلاك أصعاب الفيل» و نحثه الإسنوى 
لعدم روايته له منقولا ثم قال هو كديار تمود إذ يسن لمن مر با الإسراع . ويؤيد الأول 
قول عمر وابنه رضى الله عنهما عند إسراعهما فيه : 
مالفا دن النصارى ديبا ‏ »م قد ذهب العحم الذى يزيهبا 


قال القاضى حسين فيندب التأبى -بما ى ذلك . واعترض الثانى بأن نزول العذاب على 
أصعاب الفيل إتما كان بمحل محاذ لعرفة ب ضبى عنمو قاع الم اقانة وهذا بكسن بل المعروت 
أن الغيل المد كور لم يدخل ارم م أصلا كامر عن ان الآثير . ويلزم من تسام وقوع العذاب 
عم عمس أنهاريسن الإد كل من عر يوار لكر لخي اعرال دن أن مر بديار قوم 
معذبين كديار تمود أن رحن مني جد ان سوه هاباعيا مع ويهطا شامل لهذا امحل 
3 ليس المراد خصوص الديار بدليل التعليل : فالقول بأن ظاهر كلامهم اختصاصه با حاج 
النصرف من عرفات بعيد لما علمت : وإتما اقتصروا عليه لآن الكلام فيه وغيره يعلم 
من تلك القاعدة العامة الى ذكروها فى غير هذا الباب ٠‏ وأما .على المعروف السابق فلا يسن 
الإسراع فيه إلا فى الرجوع من الحم ء وحككته ما مرمن مخالفة النصارى . فإن قلت سلمنا . 

عدم تزول عذاب فيه على أصعاب الفيل إلا أنه نزل به نار على من اصطاد به فأحرقته وهذا 
عذاب فيسن الإسراع فيه ذلك مطلقً » قلت قضية كلامهم اختصاص سن الإسراع عوضع 
العذاب وهذا ليس كذلك ٠‏ على أن كثيراً من الأماكن لا مخلو عن نظير ذلك فلو طلب 
الإسراع فى كلها لشى . ونقل ان حاعة عن بعض الشافعية أنه يكره ترك الإسراع وهو 
قياس مامر فى تأخبر الوقوف إلى طلوع الشمس . ويظهر أن المراد بالكراهة فهما خلاف 
الأولى . ولا بنافيه قول الإملاء لا أستخحب الإسراع لأنهلم يرد عن النى َلْثِم لأن ذلك قبل أن 
يبلغه الحديث فلا بلغه نص عليه فى الأم » ومن ثمة قال فى المجموع إن ندبه متفق عليه . 


( قوله قدر رمية حجر بحتى يقطع عرض الوادى ) المراد هذا الوادى بعض محسر 


وعم - 
2 وده اس ام 0 ِ ل 0 2 4 5 2 
1 الططر يي الوسطلى الى 52 إلى العقبة » ولس وادرى 00 سن المراد لفة 


امد 


خلافاً لما توهم عبارة المصنف سواء قلنا إن محسراً خسمائة وخمس وأربعون ذراعاً أو يع 
ما ببن مز ذلفة ومنى إذ لو أريد به مسر وأن الإضافة تنافيه كما فى غير هذا امحل نا 
قولم إن عرضة رمية حجر » ولا مانع من من أن بوادى محسر وادياً صغيراً عرضه ماذكر » 
يل المشاهدة قاضية بذلك , 


( قوله سالكاً إلخ ) أى ندباً إن أمكن من غير إيذاء أو تأذ للاتباع : 


2 اا 


غبّو أن حَد »ما ب وارى عسر وجمرق 35 ومنئ شعب 1 
اير - 7 ف 6 م 
بحو ميلين وعرضه سير ء والجبال الخحيطة به ما أقبل منها عليه فهو ين يِنى' 
وما أدير مها فليس م, ن مسي>2 ومسحد” اليف على أت من ميل مما بلى مكة . 


م سم 


وجئرة المقَبَ فى آخر ِوّكعًا يل مكة . ولت الْمقَعة الى تنسب إللها 


( قوله وجمرة العقبة ى آخر منى ) ظاهره أن الحمرة من منى وهو ما اعتمده المحب 
الطبرى وزعم أن خلافه الآفى لم ينقل عن أحد » واعتمده أيضاً ابن جماعة وزعم أن قوم 
إن رمها نحية منى يستلزم كونه مها وليس كما زعم إذ لا استلزام » ألاترى أن الطواف نحية 
الببت وهو خارجه بل لايصح داخله » لكن صريم قول المصنف قبل ذلك حد منى ما بن وادى 
حسر وجمرة العقبة أن جمرة العقبة ليست من منى وهو ما نقله فى ا مجموع عن الأزرق والأصحابه 
واعتمده فقَال قال الأزرق والأسصحاب فى كتب المذهب حد منى ما ببن جمرة العقبة ووادى 
محسر وليست اللحمرة ووادى محسر من منى 1ه . وبه يعلم أن المذهب الذى لا ميد عن اعهاده 
أن الحمرة ليست من منى وكلام الأزرق الذى هو العمدة فى هذا الشأن باتفاقهم صر فيه 
حيث قال ذرع منى ذرع ما بين جمرة العقبة ومحسر سبعة آلاف ذراع وماثتا ذراع اه : 
وتبعه على هذا غبره » وهو يرد على النحب قوله لم ينقل عن أحد أن الحمرة ليست من منى : 
ووجه رده ما تقرر من. الاتفاق على. أن الأزرق هو العمدة فى هذا:.الشأن » وقد علمت أن 
عبارته مصرحة.بأنها ليست من: منى: وأن غيره تبغه على ذلك ء ولعل المحب سبا عن كلامه 
هذا وإلالم يسعه قوله لم ينقل عن أحد لاسها مع قول الأزرق عن عطاء أن !ءن جري قالله ٠‏ 
أن منى قال من العقبة إلى وادى محسر ».وق رواية الفاكهائى عنه حد منى رأس العقية ميا .: 
يل مى إلى محسر وهما صرنحان فى خروج الحمرة عن مى » وبه بزداد التعجب من قؤلك ١‏ 
المحب لم ينقل عن أحد . فإن قلت قد تدع فا عرز افش كلام الارضاع إذ فرك أزلا ما بين 
وادى محسر وحمرة العقبة يناقض قوله آخراً جمرة العقبة ى آخر منى ٠‏ قلت ب يتعين فرازاً من 
التناقض وليوافق كلامه ى امجموع الذى نقله عن الأصحاب تأويله . 


( قوله فى آخر مى ) أى فى قرب آخرها » أو المراد الآخر فى الظاهر لا الحقيقة + 


اروم - 
الخرة من رزية؛ وى الجرة الى بأيم رسولل اله يك الأنمار عندها قبل المجرق . 


و 2 0 6 0 ص م006 : زم 7 5 2 
١‏ وامًا الاتممال . المشر وعة يوم النحر فهى أربعة : رخ جمرة اللشقبة "0 
2 4 : اواباض ٠.‏ #ي هم م 00-2 59 20-0 2< - 1 
ثم ذبح الهدى ءاثم الحلق »ثم الناماب إلى مكة لطواف الإنصّةَ . وى على هذا 
و لمعك التضيل 


: 9 5 ع عه ان أ ادن سم مر 
لتزتيب مستحبة » فلو خلف قدم مضا على. بض جأز فاته القضيلة . 
0 ِ- 1 : 1 0 - 


( قوله وليست العقبة إلخ ) قد علمت أنه فى المحموع نقله عن الأزرق والأصحاب فهو 

المعتمد أيضاً » وقول امحب إنبا مها ضعيف بالمرة فققد قال الشافعى رضى الله عنه حد منى 
هابين قرلى وادى محسر إلى العقبة الى عندها أى بلصقها الحمرة الدنيا إنى مكة وهى جمرة. 
العقبة وليس محسير ولا العقبة من مى اها. وغفل عن هذا من لا محقيق عنده حيث قال 
اعهاداً لكلام الحب أهل مكة أدرى بشعامها 2 ولى يدر أن الشافعى أدرى بشعاب مكة من 
ألوف مثل المحب » فاتضح اندفاع ما قاله هنا وف الحمرة » ومر عن عطاء التصريع ما يوافق 
كلام الشافعى. وما فى الموطأ عن عمر رضى الله عنه لايتبين أحد من الحجاج من وراء العقبة 
حى يكون بمى اه . وأخرج سعيد بن منصور عن ابن عباس ويجاهد نحوه 2 فهو لا يفهم 
أن العقبة من منى لأن شرط اعتبار »فهوم المخالفة ألا يكون للمذكور سب بآخر كا هنا » فإن ‏ 
التنصيص على وراء العقبة إتما هر لكون الناس كانوا يقصدونه بالتزول فيه لسعته وبعده عن 
الزحمة وسهولة ذهاجم منه إلى مكة لقضاء حوانجهم وعودهم إلى منازهم فنص على وراء العقبة 
لذلك لا لكونها تخالف ما وراءها بل هما جبيعاً خارج مى . فإن قلت على العقبة الآن رسم دار 
قيل إنها المتأخر علاء الطيريين . قلت إن صح سكتى ذلك عن أحد من علائهم فهو منه تقليد 
لرئيسهم ا محب ف أن المقبة كلها من »بى وقد علمت رده بل تزبيفه بكلام الشافعى والأصعاب . 
والحاصل أن فى المسثلتر رأيين ا من منى وهو ضعيف ليسا مها وهو المذهب . وأما ما أفهمه 
كلام بعضهم أن الحمرة مِلم! دون العقبة إلا االجزء الذى عنده االحمرة وأن من قال إن العقبة 
مما مراده ذلك الخزء ومن قال ليست منها مراده بقينها فهو رأى له استحسانى ضعيف جداً 
لامستند له فلا يعول عليه » وكأنه نقلعنعطاء حد منى رأس العقبة مما يلى منى إلى مجسرء فهذا 
صرح فى أن هذا الرأس وما اتصل به إلى آخر العقبة مما يلى عكة ليس من منى فدخل فيه ذلك 
الجزء الذى نرعم أنه من مى كا يدخل فيه ميع العقبة فتكون كلها خارجة عن منى كا تقرر. ' 
م فى هذ الرأى شىء آخر من القصور إذ كيف يعقل الحم على الحمرة وملاصقها من العقبة 
أنه من منى وما سامت ذلك مما أمام الحمرة ووراءها بأنه ليس من منى ٠‏ فتأمله , 


0 35 
1 قت اللؤأل.ت 0 ا 2 ع 0 07 
ويداخل وقت الرى والخلق والطواف بنصف الثيل من ليلة العيد و يبق الرى إلى 
مر 7 ا 2 4 ٠.‏ لل يس ايا , 3 
غروب الس » وقيل بق إلى 0 الفخر من ليلة أول أيّام_التثريق 
:وأما الحلق" والطوّاف" فلا آخر لوقهما » بل يبقيآن م دام حا ولو طآل ٠‏ سنين 
مشكائرة . وآما وقث الاختيار. مذة الأعمال نيدأ كيه جد العقية عل تن 
.اما 0 0 
الافضل ٠‏ ويتعلق مها مسائل 8 
( الأولى ) . ينبغى إذا وصل م مم4 أن لا رج عل نوه قبل جمرةر المقبة 
ب الجرة اكد وهى 2 فوة فلا بيدأ قبليا بشىء و برميها ل 
نَزُوله وجَّعد رَحْلِ » وهى على بين سُتقيلٍ القبلة إذا وقفّ فى الجلاة والرى سرتفم 
قلا م نسفح . الجبل . ش 
( اثاية ) الثنة أن مَرسيها بسد 'طلوع الشمس وارتفاعيا قدار محر 


| لإ تنبيه ) علم مما تقرر عن الأزرق ف ذرع منى أن ؛ قول المصنف طوله نحو ميلين مراده 
تاليا ل فيه الميل الذى .هو ثلاثة آلاف ذراع وخسمائة لا الميل المذكور ق صلاة المسافر وإلا 
كان طوله ميلا ونحو سدس ميل فتنبه لذلك . وحينئد اتضح ماكان يقع و فى الأذهان إشكاله 
وهوأول منى من جهة المزدلفة بسهولة عم ذلك قياسه سبعة لاف ذراع ومائتان إلى ر 
العقبة.واع أن منى يجوز فها الصرف فتكتب بالألف وعدمه 6ه 
ميت بذلك الكثرة ما يمى قبا من الدماء أى يراقوقيللآنه تعالى يمن فباعلى عباده بالمغفرة 

( قله ويدخل وقت الرمى الخ) أى إن وقف كا مر وإلالم يعتد مما فعله منها قبلالوقوف 
أوكذا المبيت .مزدلفة وما صحححه هنا "كالروضة من بماء الرمى للغروب مراده به وقت اختياره 
وإلا فوقت أدائه لايفوت إلا بآخر النشريق كا بأنى تحقيقه أخذاً من كلامه وله وقت فضيلة 
مياق ( قوله ويرميها قبل نزوله.) أى إلا لعدذر كزحة وخوف على عدم 
وانتظار وقت الفضيلة على ما بأنى. ( قله والمرى الخ ) صريح .فى أن الرى من ورائها 
لايحزى كا بأق . 

( وه وارتفاعها قدر رمح ) عبر به فى المحموع وظاهره أنه لايدخل وقت الفضيلة إلا 


.0 5 
( اثاثة ) الّحيِحٌ الخد فى ا ا ل ا 
حو الذارك فيحمل” ل كسآره ومنى* عن ينه وستقيل الققبة 7 
. وقيل يقنة تفل حرق مسْتَديرَ الكنبق . وقيل يشتقيل الكمبة 


3 


وتحكون الجَرَهٌ عن بمنم . والمديث الصحيح يدل على الأوّلو تصريماً . 


بارتفاعها كذلك فا اقتضاه ظاهر كلام الروضة والمهاج من دخوله بمجرد الطلوع محمون سنى 
أصل الفضيلة لا كالما . قال الماوردى ويستمر وقت اافضيلة إلى الزوال : وقد يؤخذ مما تقرر 
أنه يسن لمن دخخل متى قبل الطلوع تأخير الرى إليه وهو ما ,حثئه بعض المتأخر بن وقد ينظر 
فيه بأن الرى تحية البقّعة كا صرحوا به والتحية تفوت ,التأخير ولا يعارض ذلك كلامهم 
لكر لآن معناة كا يضح :يد كلامم ايها أن يندب له تأخير دخول مبى إلى ما يعد 
الطلرع: لكن قضية ما صح من طرق أنه َل بعث بضعفة أهله وأمر 03 
حى تطلع الشمس يدل لما حثه وعليه فيكون الأخير لعذر وهو لايفوت التحية » على أنه 
لد ال و يان أمرهم بتأخير الدخول إلى ما بعد الطلوع' يشسق عليهم 
فسومح لم فى دخو قبل الطلوع بل هو سنة وف انتظار وقت الفضيلة وعدم فواته بالتأخير 
ل ل ال 0 
مقصرين فلء يناسهم مساعحتهم بعد. فوات التحية بالتأخير و وإن كان لانتظار وقت الفضيلة 
فإن قلت ينائى الحديث المذكور قول المصنف السايق السنة تقدم الضعفاء ء من النساء وغيرهن 
قبل طلوع الفجر إلى مى وا 000 
المصنف على مم إذر قدموا وأرادوا الرى قبل الزحمة تيسر لهم من غير مشقة علهم »* 
وحمل الحديث على أن الأولى للم التأخعيرر إلى ما بعد الطلوع وإن كان فيه نوع مشقة > 


( قوله الثالثة الخ ) حل استحباب الكيفية الأولى ف يوم النحر فقط أما فى رى أيام 
الفرض بكري جره الفقه بغرا روي الججا قدا مسوم ا 1 

ثمة قهال. الغز من حماعة .إن الشيخين اتفقا عن :عدم استقبال حمرة العقبة أيام التنشريق واختلفا 
ل يزه الجر (هن - اوكآن رحد اختصاصها بذلك أنها .اختصت ‏ بأنها .نحية مى -وبانفر ادها 
يوم النحر الذى هو أفضل مما بعده وبأن لها دخلا التحلل مخلاف غيرها فاستحقت أن 
تمير بصفة عن غيرها ى ذلك اليوم خاصة إشعاراً أ بتفر دها فيه مخصوصيات أخر ». لكن 
الاك لقي لنب لساك إله ايف وحزماف البخارق رمسا ع تاسمه برتقي 


مس سم ) 


اعهم د 

. م + #خمدءو ان افا مره ا > ارد ل من عم 

) ارابمة ) السنة أن براقم يده فى زميها حت يرى بياض إبطه ء ولاترفم للوأة - 
5 اليك م6 كوم 2 82 ان 7 صضه 2 لع ا عر 

( الماسة ) السئة أن يفطم التلبيّة بول حمةة تراميها ع وم بر مق 0 


الله عنه أنه عله جعل: البيت عن يساره ومنى عن ينه ورى سبع حصيات قد يفهم منه 
استحباب هذه الكيفية فى جميع الرى إذ لا تعر ض فيه ليوم النحر إلا أن يقال إن اقتصاره 
على رى سبع حصيات ظاهر فى أن ذلك كان يوم النحر خاصة وكأن هذا هو مستند السبكى 
فى تخصيصه الحديث بيوم النحر حيث قال لو قيل إن الصفة الثابتة عنه يله فى حمرة العقية 
يوم النحر يتبع فيا فى بقية الأيام لم يكن به بأس . ودليل الكيفية الثالئة فى كلام المصنف 
مارواه الرمذى وسمحه عن ابن مسعود أيضاً أنه 2 استبطن الوادى واستقبل الكعية 
وجعل برمها عن جانيه الآ ن » لكن قال الحافظ اءن حجر إنه شاذ مخالف لرواية الصحيحن 
السابقة وفى إسناده عختلط ١‏ ه . وا تقرر بعلم أنه لا شذوة ولاعخالفة فيهلرواية الصحيحين لأنة 
تلك فى يوم النحر وهذه فى غيره وبه يجمع بين الحدين . قال الأزرق وكانت حمرة العقيدة 
زائلة عن محلها شيئاً يسيراً بفعل جهال الثاس فردت إليه وبنى من ورائها جدار علا علها 
ومسجد متصل بذلك الحدار لثلا يصل إلا من يريد الرىمن أعلاها » وبه يعلم أن ما يقعله 
بعض اللحهلة من الرى ثمة لا أصل له فلا يصح » ويدل له ما صح عن ابن مسعود رعى 
لله عنه أنه لما رى من أسفلها قيل له إن الناس يرمون من فوقها فقال هذا أى رما من 
أسفلها مقام الذى أنزلت عليه سورة البقرة أى لأن معظ أحكام المناسك فها فن ثم خضت 
بالذ كر قاله فى المجموع . 0 | 

( قله حى يرى بياض إبطه ) إتما عبر به مع كونه من خواصه له لورود افعيمريه 
فى حقه يَنِ فأطلق على غيره ذهولا قاله الإسسنوى » واعترضه الزركشى بأنه تكرر ف 
الحديث خلاف ما قال كقوله إذا مد جاق عضديه حتى ريرى من خلفه عفرة إبطه والعقرة 
بياض ليس بالناصع » ويرد يأنهم صرحوا بما ذكره الإسنوى وهو أن من خصائصه ع 
أنه كان أييض الإبطين وحينئذ فيحمل التعبير بالعفرة فها ذكر على أنه حسب ما يظهر لذاللك 
. الراوى لبعد المسافة أو لضعف اليصر أو لغير ذلك » أو عير الشافعى بقولة جى يرى بياضى 
ما نحت منكييه » قيل فلعل المراد بيياض عفرة الإبط أو ما جاورها:أو بياضه باعتبار الآصل 
قبل أن يعرض له ما يسوده من شعر ونحوه . 000000 
(قولهِ ولاترفع المرأة ) أى والليشى ويسن أن يكون الرى باليد اإبى أى إن ميل 
وإلا فباليسرى . ٠.‏ سا سنا 


هه" - 

الَلبِيَة لأنه بارممر يرع فى التحلل من الإخرام 2« والتلبية شعار الإخرام 

ل يأ با مع شوم فى ا ٠‏ ولو قدا الكلق” أ اللوافة عل الى قم 
التلبية بشروعه ف أوله لآ الشعصيا ود أسباب اسل م 
أمنمابناً فى الشَكيير المشرنوع مع الى أن" يقول: لله أ كب الث أ كير لله أ كيه 
كيراء والحمذ نل كثيراً وسبحان الث “بسكرة وأميلا » لآ إل للا انه وحن 
لا شريك لهء له الملك؛ وله الحمد” 2 وبحت وهو على كل شىه قلريرا » 


لا إله إلا الله ولا نيد إلا إياه مخلصينَ له ادبن ولو كر الكافرون . 


( قوله يأول حصاة ب سي ناريا مراك كذ لى حينرى بمرة 
العقبة لأنه وإن كان محفوظاً كما قاله البخارى إلا أن غيره كرواية مس لم يزل يللى حى 
بلغ االحمرة أصح منه فقدم عليه . 


( قوله واستحب بعض أصحابنا الخ ) تعقبه فى المحموع بأنه غريب وإنما الذى فى كتب 
الفقهاء والأحاديث الصحيحة يكير مع كل حصاة ومقتضاه مطلق التكبر . قال وماذكره 
هذا القائل طويل لا محسن التفريق به بين الحصيات ثم قال وقال الماوردى قال الشافعى رضى 
الله عنه يكير مع كل حصاة فيقول الله أكير ثلاثاً لا إله إلا الله والله أكر الله أكير ولله 
الحمداه . وظاهر كلام المجموع تقرير كلام الماوردى على ماقاله وهو ظاهر وإن اعترضه 
: الأذرعى يأنه لم يره فى الأم ولا فى البويطى والمختصر » وكأن الغزى تبعه حيث قال يكير مع 
كل حصاة تكبيرة واحدة وبقول الشافعى رضى الله عنه يكير مع كل حصاة ده 
المجموع قبله يكبر مع كل حصاة ولقول الروضة وأصلها هنا هنا والسنة أن يكير مع كل ححصاة 
سياه فقول المصنف فى الفصل الثامن فى , رى أيام 

أتشريق ويكر عقب كل حصاة إما محمول على اختصاص التعقيب برى التشريق والمعية 
لد ع لل الس بر ا جه 
وصنيع غيره وهو وجيه إذ هو الوارد فيهما أو ضعيف خلافاً لمن قال إن ما هنا محمول على 
ذاك وأول ما هنا بتأويل بعيد لا دليل عليه . ثم رأيت بعض المتأخرين قال والمعروف من 
كلامهم المعية ف الموضعين . 


اي 5 

١‏ 6 21 6 اير رمرم ما ور سد هم يرس 2 ٠‏ ٍ- ير 
لا إله إلا الله وحده , صدق وعده ؛ ونصر عيده » وَهَُرْم الاحزاب وجده » 
لا إله إلا انه والث أ كبر . 

( الادسة ) أن ررى رايا إن كان أتى من راكياً » هذا ثبت فى الصحيح 
عن رسولٍ الله 2 : 

»._ لودع عام 

ب عدم نه ان يتكرق نر من حَصَى الخدّفٍ 2 
ولا وذ ل أشنا 21 كم أو مكرن ققد حقنه ىق 
الحَاؤْف 4 الحصأة على بطن ار ويرميها برأس السئابة : وهذه الكيفية” 
000 جبون أمحابنا ولا تاها مخارة . وقد مْبْتَ فى الصَّمِحْ نى 


وول لله ٠‏ مله عن عن الخذف . 


( قله وهذه الكيفية لم يذكرها جمهور أصحاينا إلخ ) المعتمد ما قاله واستدل له ى 

ال جموع بعموم نبيه يِل عن الحذف ععجمتين ع وعلله بأنه لايقتل الصيد ولاينكأ العدو 
وأنه يفقَأ الععن ويكسر السن ؛ لكن اعتّرضه الإسنوى بأن التعليل بذلك يدل على أن الحج غير 
مراد وأنه إنما سيق محذيراً من الاشتغال به لانتفاء قائدته فى الحرب وى آخره والنى وَل 
يشير بيده انا يخذف الإنسان وهذا فى الدلالة على اللحذف أظهر مما استدل هو به على عكسه. 
قال الزركشى ولآن البى عنه مخحصوص به إلى الحيوان لا مطلقآً ولا شك أن مثل هذا 
الرى للبناء وتحوه لا عنم فدل على عدم عموم الحديث ١ه‏ . ولك رد ما قالاه بأن القاعدة 
أنه يستنبط من النص معبى يعممه وهو هنا خشية الإيذاء وهى موجودة إذ المرمى يكثر فيه 
الناس غالباً فررها خرجت الحصاة من نحت أصبعه يغير اختياره فأصابت من بقربه فآذته 
بنحو فقء عينه أو كسر سنه المذكور فى الحر فقول الإستوى إن الحج غير مراد مجحرد 
دعوى بلا سند وكذا دعواه حصر السياق فما قاله . على انا إن سلمنا له الحصر المذ كور 
فلا يناق ما قلناه : وقوله فى آخره إلخ لا دليل فيه . وقول الزركشى المذكور لاريدى 


3ه 


رَميا قيربى سبسم م حصياتٍ واحدة واحدة حى يكاين » ذاو وس الحمحر فى 
ل ل بو خط ام ارق فلو وى «اخراء 
فرقم فى الرى لم ند به . ولا يشترطاً بتاه المصاة فى الى © فلا يضر 
ترجا ار عزوق بعد الوفوعر فعض ولا انط وار ف" الر انى خارج 
الرئى » فلو وتف فى طرق الرى دَرَى الب طرف , الأعسييير أجزأه ٠‏ وأو 
اديت اللفيينة ا مر 9 بالآر ضٍِ ام الحمرّة أو محل :ٍ الل سٍ 


5 سق 2 أذ 57 إنسانٍ 5 اريت" فوقعت قَْ المرجى ار ها 


أيضاً لآن ابي روزت اختص بالرى إلى الحيوان ها قلناه فيه خشية إصابة حيوان ولااريب 
أنها كالرى إليه ابتداء . ثم رأيت السبكى قال معنى قوله فى الديث كما محذف الإنسان 
الإيضاح والبيان لحصى الحذف . قال وليس المراد أن الرى يكون على هيئتة وأما تخصيص 
البى برى الحيوان فهر محل المزاع إذ حتمل عند حذف غر الحيوان غروض حيوان 
فيتأذى بذلك اه وسبقه إلى ذلك الإمام الطيرى والمصنف فى شرح مسمم وأشات إليه ق 
المجموع ولايناق ذلك خير أحمد عن حرملة رأيت رسول الله يَلِتّوواضعاً إحدى أصبعيه على 
الأخرى فقلت لعمى ماذا يقول رسولالله يَلِيْو؟ قال يقول ارموا الحمرة تمثل حصى الحذف 
لوك دلو له أن الخحصاة تكون كحجم حخصى الحذف . وقوله واضعاً إلخ أوضح به المراد 
بحصى الحذف . 

( قوله فلو وضع الحجر فى المرى لم يعتد به ) فارق الاكتفاء فى مسح الرأس بوضع 
اليد مبلولة عليه ء فإن.مبنى الحج على التعبد وبأن الواضع 'هنالم يأت بشىء من أجزاء الرى 
مخلاف ما هناك فهما . 

( قوله ويشترط قصد المرى إلخ ) مر فى الطواف أن هذا لا ينا قوم لا يشرط اله 
نية لأنه قد يقصده ولا يقصد النسك ويشترط هنا عدم الصارف أيضاً كا مر نمة وإن قصد 
المرى لأنه قد يقصد ليختبر جودة رميه » وبه يعلم أن قوم يشرط قصد المرى لا يغى عن 
اشتراط عدم الصارف خلافاً لمن توهمه ولوعكس لرعا أصاب » وسيأنى أن المرى هو مجتمع 


ص اك 

را بير 2 20 5 5 ا 2< و 2 ساس 
لحصوها فى الركى بفعله من غير معاونة ٠‏ ولو حرك صاحب الحّل فنقّضها أو 
7 ا ذم عر م 2ه هل 5 3 5 . 
صاحب النوب أو تكركك الببير فد فتها فوقعت فى الرى لم عند بها . ولو وقمت' 

وريه 2 وم دن ل 2 5 سي العال 1 
على المحمل أو عنق البمير م “حرجت إلى المردى فنى الاعتداد بها وجبان 
لأصحابنا أظيرثما لا يعد يم! . ولو وقمت فى غير لزي ثم تتَحزجت إلى الرتى أو 
| بك . م - 4 +« 1 
ردنها ازيح إليه اعتد مها على الاصح 5 
سس 
الخصى لا الشاخص فلايكى قصده كا أفهمه كلام المصنف ورجحه المحب الطرى حيث 
قال فلو قصد العم المنصوب فى الحمرة أو حائط جمرة العقبة معتقداً أنه المرى كا يفعله مكثير 
من ابحهلة فوقع فى المرى لم يصح لقصده غر المرى مالم يعلم المرنى ويقصدها بالرى لمر تد 
الحصاة بقوة الرى إليه تمل أن يصح لأنه حصل فيه بفعله مع قصد الرى الواجب عليه 
اه . ورجح الرركشى هذا الآخير قال لآن العامة لا يقصدون بذلك إلا فعل الواجب والرمى 
إلى المرى وقد حصل الحجر فيه بفعل الرئى . ويدل لما رجحه المحب قول البندنيجى لو رى 
إلى فوق فوقعت ف المرى لم بز قطعاً وهو متجه ومن نمة استحسته الإسنوى »ء ومر أنه 
يحب أن لا يصرفه بالنية لغير النسمك ؛ فلو رى إلى شخص أو دابة فى المرىلم مجر . 


( قوله أظهرهما لا يعتد ما ) رجحه فق الروضة وأصلها أيضاً ووجهه باحمال تأثرها 
به أى مع أن الأصل شغل الذمة فلا تيرأ إلا بيقن أو ظن قوى : وبه فارق مامر فى مسئلة 
المحمل لأن محل ذلك كا صرح به أنه لا معاونة منه البتة للقطع بانتفاء تأثر ها به وعليه محمل 
قول المجموع لو وقعت على محل فتدجرجت بنفما فوقعت ف المرى أجزأه بالإجماع نقله 
العبدرى + قيل ومراده بالإجماع إجماع الأكثرين وفارق ما ذكره فى الأرض بقسمبها أعتى 
قوله ولو انصدمت الحصاة المرمية بالأرض إلخ . وقوله ولو وقعت فى غبر المرى إلى آخره 
بأن الأرض لا اختيار لها ولا حركة وألحن به الريج لعدم خلو ابلبو مها وتعذر الاحتراز مها 
خلافاً أن فرق ببدهما فقال,يحزىء فى التدحرج دون حمل الريح . تعلو فرض أن رميه كان 
عاجرا عن إيصاها للمرى فوصلت إليه كحمل الريح .وحده انمه عدم الإجزاء حينئذ لأنه 
لا دخل لفعله فى إيصاها للمرى البتة .ولا فرق فيا ذكر بين أن تقع فى موضع عال أم لاخلافا 
لمن غلط فى ذلك ؟ا قاله فى البحر . 


0ن 5 
ولا أيحْزىه الرى” عن الوص ولا الدنم ارال و نك ان وقوع التصاز 


ف الرى ل يه بها على الذمب الصحيح © وهو نم الشافي رحه اله 


تمالى فى الجديدر . شط أن يرى الحصيات ف سبع مراتو فلو و 
حصاتين أو 0 دنمة واحدة” فوقمت في الرى معا ا فعا أو بعضهن" بعك بعص 
رو.س اه - 7< 7 


د مس ما 
كن جا م 


3 . ولو رَى حصاة م صعهيا حفياة أخرى 


- - سس 5 4 5 4 .0 م برير 
حسيت الحصاتان رميتين سوا وقسَاً صما أو الثانية قبل الاولى أو عكسه . 
ا 2 7 7 6 2 20 20 اوعد 4ل 

ولو رعى محجر قلا رمى بر غيرهٌ أو ربى له هر إلى جمرة أخرى أو إلى 
هذه الجرة فى يوم آخرٌ اجْزأه بلا خلاف . وإن رَى به هو إلى تلك الحرة 


وين ع عم واس ع ء 2 2 عا ا 5 
فى ذلك اليوم أجزاه أيضا على الأصّح لا لو دقمٌ إلى تير مدا فى الكفارر 


١‏ قلْهِ ولا بجزىء الرى عن القوس إلخ ) هو ماق أصل الروضة عن صاحب العدة 
والمجموع عن الأصحاب واعتر ض بتصريع القاضى والبغوى والمتولى بأنه لا يشترط الرى باليد 
بل لو نفض ذيله وهو فيه أو رى برجله أجرأ لكن أشار الزركثى إلى الجمع بأن ما ذكره 
المصنف فيا إذا دحرجها برجله حى وصلت إلى المرى وما ذكره غيره فيا إذا وضِعها بين 
أصابع رجليه ورى با . وقد ينظر فيه بأن كلام الشيخين ظاهر فى اشير اط الرى باليد وهو 
قريب » ولعل ما ذكره غيرهما مقالة ثم رأيت الأذرعى قال لو وضع الحصاة بفيه ولفظها 
إلى المرى لم مجز وهو ظاهر فى ترجيح كلام الشيخين . وينبغى أن يكون محل الحلاف.ق 
الرى بالرجل فى غير مقطوع اليدين أو متعسر الرى مهما وإلا فيظهر -- قطعاً وعدم 
جوان الاستانة :وميك الرى بالفم والقذافة وهى المقلاع كالقوس كا رجحه الأذرعى. 
خلافاً المتولل . ٠‏ 

) قوله ذلو رى حصاتين أو ب إلخ ) لاا فرف فيه بمن الرى بيد د 'أو مهما فلو رى: 
هما معاً لم تحسب إلا واحدة وإن وقعتًا مرئيا . 


( قله بلا خلا ) ولا بتوهم منه عدم الكراهة لما مر أنها بمعبى آخر وهو أن ما ببى 


د لاثم مه 


. 
ذا 


# اليه ا 2 206 رك ١ك‏ راو#ءى شاع راسم اال معت 
اشعراه ودنمه إلى آخر » وعلى هذا. يكن أنه صل جيم رصيم فى الايامر 


000 5 مومه بي 2 2 2 000 ا ار 
مخصاة وَاحدةر 4 بل رى جييع_ التاس 3 ن حصوله تخصات إل اسع الوفت . 


( فرع ) شرط ل حرا تدع ار والبرام والْكذ أن وين”” 


أتواعر الحجر 2 وزىء حجر التوارة قبل طبخ ويصير نوارة » و تجرىة حكر 
المديد عَلّ الذهب الج حجر فى المال إلا أن فيه حديداً كاين ستترج 
بالعلاج 0 وفيا م منه ول 00 والارتر وااعقيق ولا 3 والبور 

وى ساس 3 1 3 ساك زسمة 


والرَيرْجَدر وجهان لأماحابنا أصحْيما الإجواه لأنيا أححان . ولا ىه مالا بسَكَى 
ا 73 والارنيخ والإعمر والمدر وأ 2 والذمب والفضّة. 5 


22 


( قوله المرمر ) هوكل حجر أملس لين وهو الرخام كا فى القاموس وغيره . 


( قوله الكذان ) هو بفتح ثم معجمة مشددة لك مدر نقله الزركشى 
عن االحوهرى . 


( قوله وبحرىء حجر الحديد ) مثله حجر نحو الذهب والفضة وغيرهما كا يفهمه 
قوله الالى وسائر ابخواهر المنطبعة وكالمنطبع من النقدين تيرهما فلا يحزىء الرمى بذلك 
لأنه لا يسمى حجراً . 

٠‏ ( قوله كالفروزج إلخ ) قيده الزركشى كالأذرعى نقلاعن ابن كج مما إذا لم بتقص 
ماليتها بنحو كسر أو غيره وإلا حرم لأنه إضاعة مال ومع ذلك يصح الرىبه كالمغخصوب 
ومن ذلك الجزع والمرجان ولا أثر هنا لامخاذ ذلك قصوصاً. - روفرف ينه وبين الطباع 
الخواهر' بأن انطباعها يخرجها ل حلاف اتخاذ ذلك فصوصاً :» وهنا يصلم أن 
مرادهم بالمنطبع هنا غبره مبحث المشمس إذ المراد به ثم ما من شأنه الانطباع فيشمل اللركة 
الى فى ججر نحو الحديد افيكزه المشمس إفبها لوجود علة الكرآهة .فيه. .وهنا ما انطبع أى 
طرق الفعل لأنه لاعخرج عن الحنجرية إلا بذلك . 


5 لض ك5 
واطد بد ر سائر الحو اهر المنطيعة . 


( فرع ) قد 0 حك تكرن الك 27" لخدن تافل 


أصدابنا فلو رز 2 مئة ا عدر ره م ١‏ ود ل ين ال 6 كا 

1 هه ب 11 م وسه وممر - . 

فلو رى 1 حي 8 ٠‏ وقل ا ركه أن يرمى ما ا اداه دن المحد 
1 0 5 2 ضع وس 

أو الوضم لعن انسار تامف اوري موك اه 


٠ 1 5-86 8 -. 2 <7 .‏ 5 بين 2 9 
( فرع ) من عجر عن الرمى بنقسه امرض أو حيس تتاب من برارى 
2 رودم ع ار ني 


عنة 2. وي 51 ينول النائف 0 0 و كير هو 2 تحور الثياية 


2 0 -ه وه 8 35 
لعاجز بملة لا 0 ى دالب قبل خ روج 2 : رمي ولا منمزوَافا بمذاه . 


( قوله فلو رى بأكير منه ) إلى الفرع مر ما فيه فى الفصل الحامس . 

( قوله أو حيس ) أى بغير دين يقدر على وفائه تخلاف ما إذا عجز عنه وعن بينة 
ل ل اه فعل أن الحبس حق فى غير صورة 
الدن المذكور لا نع الاستنابة وهو ما فى ا مجموع . وقولاءن الر فعة يشار 0 2 
00 ؛ الإستوى باطل نقلا ومعي* فهو ضعيف وإن وافقه الزركشى » ويقرى بينه ويين 
ا محصر حيث لا يتحلل إذا حبس محق بأن الرى أسبل من التحال كا لا يحى فسومح فيه أكتر : 

( له يستنيب ) أى و وفارق الميرت يوم مووي الماقة المي الرافقة 
بالشروع وظاهر كلامهم هنا أن الأجير إجارة عين كغيره ف الاستنابة لعذر وبه. صرح 
الناشرى أخذاً من كلام الأذرعى وهو قريب : وعليه فيسائئى من قوم ليس له الاسكناة ىق 
فى من الأعان 

( قوله ويكر هو ) ظاهره أن هذا غير التكبر المشروع عند الرى وهو محتمل فيسن 
التكبير للمستنيب عند الاستنابة وإعطاء الأعوان ذافن عدن الوا 

( قوله ل ررك وقت الرى ) أى وقت أدائه بأن يغلب على ظنه ععرفة نفسه 
أ عبان طبيبين عدلين وكذا واحد ولو عدل رواية فيا ١‏ بظهر امتداد لمانع إليه فى ظَن 
القدرة ولو فى اليوم اقلت اتست الاسنابة أحدا ماى المجموع لأن أيام النشر بق كيوم 


0 5 
ولا لصح 28 الاب عن المستئيبي إل مسن رمي عن نفسه » فلو خالف” 
- - 7 
واحد إذ لاايفوت وقت الآداء إلا بانقضائها كلها . والنص على أنه لايؤخر رى يوم المغيب 
الشمس بل يستنيب مبى على ضعيف هو خروج وقت الآداء بانقضاء كل يوم ولا يقال له 
ذلك نحصيلا لفضيلة وقت الاختيار لآنا نقول القاعدة أن ما جاز لضرورة يتفدر بقدرها 
مادام وقت الحواز باقياً فأى ضرورة إلى جواز الاستنابة ونحصسيل الفضائل ليس من 
الضرورات ق ثىء ٠‏ فلن قلت يشكل على ذلك قولم لو تيقن الماء آخر الوقت جاز له 


التيم والصلاة أوله » قلت الاستنابة فى لعبادات على خلاف الأصل فبا مخلاف الت 
فضويق فها أكثر : لكن يشكل علي ذلك ما مر فى فاقد الطهورين من أن له الصلاة أول الوقسّ 
مع أن كون الصلاة بلا طهر خلاف الأصل أيضاً إلا أن يجاب بأن القضاء المشروع بل 
الواجب ثم مجير ذلك النقص مخلاف الأصل هنا فإنه غير مشروع فضويق فى الأآداء مالم 
يضايق به ثم . 

( قوله إلا بعد رميه عن نفسه ) أى رى جميع اليوم فلو رى ابخمرة الأولى لم يصح أن 
برى عن المستنيب قبل أن .رى ابحمرتن الباقيتتن عن نفسه على الأوجه عندى من احيّالن 
للإسنوى خلاقا ارو كني سي ريع مقا يلا قال لآن الموالاة بين ابلحمرات لا تشترط وكاله 
أن يطوف عن غيره إذا كان قد طاف عن نفسه وي عليه أعمال الحج انتبى . والفرق أن 
لواب ركن مستقل ينقمه الآ تباط .له عابعده قحيث فعلة بجاز لد قمله طن شره. : وأما رم 
الحمرات الثلاث فهو واجب واحد له أجزاء كا أن الطواف كذلك فكا ليس له الطواف 
عن غيره ما ببى عليه من طوافه تىء وإن لم تجب الموالاة فيه كذلك ليس له الرى عن غيره 
ما بى عليه من رميه شى ء ويدل لما ذكرته قوم من عليه رى اليوم الثانى مثلاة لور فى 
اليوم النالث لكل جمرة أربع عشرة حصاة لم بيقع ثىء منها عن يومه لآن رى أمسه لم يم . 
ولوكان الأمرراكا ذكره لزمه الوقوع عن يومه لآن ربى أمسه بالنسبة لكل حمرة تم قبل 
الشروع فى الحمرة الثانية فدل كلامهم على أن الحمرات كالحمرة الواحدة وهو صريم فيا 
ذكرته » م فرقه بين الرى والطواف بأن الرى لا يقبل الصرف مخلاف الطواف ضعيف لما 
عم ثما مر فى طواف المحمول ٠‏ ولوكان عليه رى يومين فرى إل الحمرات كلها عن يومه 
قبل أن يرى إلمها عن أمسه أجرٌ أه ونوقع عن أمسه كنا ذكره الشيءخان وغيرهها أى ولا يعد 
ذلك لقول المئن فلو خالفٍ وقع عن. نفسه صارفاً لأنه قصد جنس الرى . ويا تقرر يعلم 
أنه لو استئاب من عليه. رمي أو أيام التشريق.ق ثانها من رى أوها عن نفسه سير النائب 
بين أن يقدم رى نفسه عند كل حمرة: أو ارى مستنيبه لأنه قد فعل ما استنيب: فيه + ظ 


2 بدو 2 
ا ا 
ودم عن تسر صل الحج . ولو تمى علي ولم ياذن لغيرو فى لرمى عنه م عتجز 
ع.ر 0 م . ل 5 4 رب بعر #» ش 
ارمى:عنه »؛ ولو أذن حرأ الرمنى عنه على الأصح 


عاثراه 5 


ولو كم راك 0 الستنيب والوقت بأفر فالذهب الصحيح 4 لس 
عليه عاد الرمّى 


( الثااى 5 الاأعمال المشروعة بمى يوم النحر ذبم المدى والااضحية) 


20 27س جحي سالا 
. 


فإذا فر غ من > جمرة 5 العقيّة انصراف نول فى مواضع فى مِكّى » وحيث 
دلدمايا_ 6 رسكن الاضل أن دن حلابته 


سرب هن مزل رسول ان مج . وند 


-4 


ذك الأزرق أن" متزل رسول اذ مق عل يار مسل الإمامرء فإذًا نوكل 


( قوله عليه ) أى العاجز عن الرى . 
0 ( قوله ولو أذن ) أى فى حال عجزه عن الرى مخلاف القادر فلا بصح إذنه وإن أتمى 
عليه وإن لم يبطل إذنه الأول بطرو إتمائه مخلاف سائر الوكالات لأن الاستنابة هنا إنما 
جازت للعجز وقد انبى إلى جالة هو فا أعجز مما كان . وأيضاً فالرى الواجب عليه متعذر 
إلا هذه الطريقة مخلاف سائر الوكاللات . وكالإتماء فها ذكر الحنون كا صرح به المتولى 
وغيره والموت فلا تبطل هما الاستنابة . ش 


( قوله ولو رى النائب ثم زال عذر المستنيب إلخ ) فارق المعضوب حيث جب عليه 
الإعادة إذا برىء بأن الحج أصل فاحتيط له والرى تا بع لا يؤثر ركه فى صحة الحج فخذن 
فى أمره ومن ثم دخله الحير مخلاف أصل الحج . . نعم يسن له الإعادة كما فى المجموع . 

( قوله وقد ذكر الأزرق إلخ ) ذكر ذلك الأسدى أيضاً وقد ذكرا ما يقتضى 
ع لد ار ل 
ابو داود ما يؤيده » لكن قد خالفه حديث الصحيحن أنه يلم أنى منى فأى الحمرة 
فرماها م أ منزله عبى فنحر ومنحره يلم بن الحمرة الأول والوسظ عيل المسعييون 
الذى هناك وهو منحر الحلفاء كا ذكره 0 مشبور معروف ؛ إلا أن يقال 


إن الراوى أراد أن صنزله صل الله عليه وسلْ كان ف تلك الحهة قريباً م: 


ب 


لد 
مه مر -ه زو 


ذبّح أو تحر البدئى إن كان ممه هدى 5 


-_ 


7 : لسعم عي 6د سما سمه 2 م مومس 1 رهن م 2 
ع ) وَسوق البدىٍ لمن قصد مكة حاحا د معتمرا مئة مو ثلة 
- عر 


2 كر ا | ان كن عمها 9 هذه الأزْمآنٍ ؛ والأنضَل أن' يكون هديه 


1 0 لليقات 0 مدا 6 وله تحب 3ك إلا .تدر :وإذا ساق هذا 
طَوع د ور أن كن بده أو د يا لك أن 5 نملين » وليسكن 
كنا فيه لتسداق بسنا 6 وان قرا اع ولا الإغلام ٠‏ والرادت به هنا 


أن يضرب 


لمنحر فتجوّز بإطلاقه عليه » وهذا معنى قول الشافعى رضى الله تعالى عنه الموافق لحده بن 
صميحين أخر جهما أبو داود والطر فى أن منزله يكم عنى فى الحيف الأيمن أى الل علٍ, 
ين الذاهب لعرفة مما قابل يسار مستقبل القبلة ن«السجد الى عند الجر وهو بن قسيلة 
ل تلك الحهة ة قطعاً وإنما الشك فى قربه من أهما 
أكتر : فظاهر حديث الصحيحنن المذكور أنه إل المتجمن أقرامنة. 

فائدة # روى الطبرى ما يقتضى أن منحره لله المذكور هو موضع ذبح إبراهم 
على نببنا وعليه أفضل الصلاة والسلام للفداء » وذكر رواية أخرى أن محل ذج النداء فى 
أصل ثبير باحل المعروف عسجد الكبش . وروى الملا فى سيرته ما يقتضى أن منزله يله 
فى ذهابه لعرفات ما ذكرناه فى منزله ها ى رجوعه . 

( قوله لمن قصد مكة ) ظاهره أنه لا يسن لأهل مكة إذا حجوا سوقه لعرفة » وعليه 
فينبغى أن المراد ممكة الحرم كله . 

( قوله حاجاً أو معتمراً ) لعل التقييد بذلك لأجل قوله سنة مؤكدة » وإلا ففىالمجموع 
يسن سوقه لقاصد مكة ولو بغر نسك فيقلده ويشعره من يلده ا 

( قوله ولايحب ذلك إلا بالنذر ) أى أوالتعين كهذا هدى أو جعلته هدياً أو على 
أهديه وإن لم يقل لله 

( قوله استحب أن يقلدها نعلين ) كأن حكنهما الإعلام محقارة الدنيا وعدم الالتفات 
لما فها وأنه فى جنب الطاعة حقير ويأى ذلك فى خرب القرب الا تية . 


ه58” - 

صفح سنيها الينتى بمديدة فيدييها ويِلَطُمَ) بلدّم » للك مَن رآها أنها عدئ 
و وم ا ا م أن ارهن حت وهى 

اها وأكانبا بولا قارع 0 ولا شرم لنب سه ٠‏ ويكون تقليد 
الجيعم لاخر .وف سلتفيالة القبلو ولد 0 . وهل الأفضَل أن يِقَدْمَ 
الإشمار على التقليد فيه دجا 5 0 الإشغمار » ققد ثبت ذلك فى صحيح 
مط عن ان عبر وض ا عنهما عن رسول ار صلى الله عليه وس » والثانى وهو 
تن القافن .زه إن يال تدم التقلير » وقد صصح ذلك عن ابر 07 


( قوله صفحة سنامها المنى ) هو فى الإبل واضح وأما البقر فلاسنام الها فليض را ىق 
حله لو كان ها أخذاً مما فى المموع عن النص » ويستئثنى من كونه فى المنى ما لو أهدى بدنتين 
: مقرونتين فى حبل واحد فالسنة أن يشعر إحداهها ق الصفحة المنى والآخرى ف اليسرى 
ليشاهد » ومن ثم محث الزركشى وغيره أنه لو كان الأبسر أطول أشعره فى العنى . وحث 
0 . وإنما لم يكن منبيا عنه مع أنه مثلة لآن 
أخباره نخاصة وا النبى عامة فقدمت تلك . وظاهر أن المراد بالآيمن والأيسر ى حق 
الدواب نظير هما : 0ا 111 
قيل وينبغى التفصيل ببن قريب المسافة كالمدينة فيفعل ولأنه َلْتَمْ فعله منها وبعيدها جداً 
فلا يفعل لأنه قد مخثى منة تلف الحيوان أو مرضه . وقد يجاب بأن ذلك لا مخشى إلا عند 
إفحاش الحرح وهذا ممنوع هنا وإنما المراد بحرحه أدنى جرح محيث يخرج منه قليل دم ليلوث 
صفحة سنامه وهذا غالباً لا مخثشى منه فى الإبل والبقر شىء فإن فرض ذلك لشدة حر أو برد 
فلا بعد أنه يندب تأخير الإشعار إلى وصوله مسافة لا يحثشى منه لو فعل فها شىء . 

. قوله خرب القرب ) هو بطم المعجمة وفتح الراء جمع خربة وهى عروة القربة‎ ١ 

( قوله ولايقلدها النعل ولايشعرها ) أى لآن الأول خلاف الأولى والثانى حرام 
كنا هو ظاهر . ( قوله والبدنة باركة ) يشمل البقر وهو مجتمل ويحتمل خلافه أخذاً من 

( قوله فيه وجهان الخ ) المعتمد الأول كما فى نسخة خر الصححيح كنا ذكره ولآن الماوردى 


28 
رضى الله عنهما من فلو » والأمر فى هذا كريب . وإذا كلد نسم وأشمرها 
لم تم هديا واجس] عل النذهب المح الشهور م الوا كب الوفنة 
على باب دارمو ٠.‏ واعل أن الاقف الأفضل ل شوق 0000 ٠‏ فإن' لم. يكن فين 
طريقه ين اليقأتم د أد غيه أ م ا ا ل الأضحية 


أو الإبل أ و البقر 2 0 ون الضأن ماله استة عل لاخ و 3 ست 7 
وقيل في" ٠‏ والئي م من الع ماله ستتان وقيل 7 ٠‏ وف البق سنتان »> ومن ٠.‏ 
الإيل خس 0 7 . وحزىة ما رق لجع . والنى' وهو أسكل : 


ئ مه 2 9 


و تجزىء” ل الام .ولا تمْزىه فيسا ال ا تمص ٠.‏ 


الأسنمة إن قلت قيمته لثلا يقسط وليظهر الإشعار . 

( قوله إلا الجذع من الضأن إلخ) بحث الزركشى وغيره أن المتولد بين مأكولن : ش 
ممزئين كإبل وبقر ومعز وضأن مبجزىء لكن + يعتعر أعلى الأمرين سنا كالطعن فى السادسة 
ق الأول والثالثة فى الا اتنا لو اجر ادها فقط كلمتولد بين وحشى وأهلى كا 
لا يحب الزكاة فيه تغليباً للوحشى 

( قوله ماله سنة ) أى أو أجذع أى سقطت آسنانه وإن لم يستكمل السنة كما قال الشيخان 
خلافاً لما فى الشرح الصغير والأوجه أنه يجوز الرجوع فى السن لإخبار البائع إذا كان عدلة 
وهو من أهل الحرة أو استنتجه وقد يؤيد ذلك ما قالوه ق سن الىلم فيه : 

( قوله مس سنين كاملة ) هو بمعنى قول غيره وطعن فى السادسة وكذا يقال فى غير ذلك 

( قوله ومجزىء الذكر والأنثى) أى والذكر أفضل إن لم يكثر .نزوانه وإلا فالآنثى البى 
لم تلد أفضل منه وظاهر ذلك أنه أفضل من أنثى تلد وإن كثر تزوانه » ويوجه بأن الولادة 
تؤثر فى نقعص الخ ما لايؤثر الئزوان» و الخصى أفضل من ذ كر ينزوو ذ كر لايئز و أفض لمن ا لحصى ولو 
كانت الأنثى حاملاً فى الخمرع عن الأصعاب أنها لاتجرىء وهو ظاهر ومن 0 
أبو حامد وأتباعه وغبرهم , وف ببوع. الروضة وصداقها ما يوافقه : وقول ان الرفعة ومن 
تبعه المشهور أنها مجزىء لآن ما حصل من نقص -لبمها ينجر بالجنين فهو تالص مردواد 


حا بن 


ع 


9 - 3 ع .6ع‎ - 0 ٠. - < 0 ٠ 
0 جم عم م ش ه000‎ ْ . : 5 ' - 
وتجزىه الشنّاة عن واحر‎ ٠ القران والى لا أستآن ها إذا لم نكن هزلت‎ 


بأنه قد لا يؤكل كالمضغة وزيادة الحم لا تجير عيباً بدليل العرجاء السمينة . والأفضل الإبل 
فالبقر فالضأن فلمعز فشرك من بدنة ثم من بقرة . 

( قوله تأثيرأ بينآ ) كيسير جرب وإن رجى زواله أو مرض بين أو عرج كذلك محيث 
تسبقها الماشية إلى الكل الطيب أو عور وهو ذهاب نور إحدى العينين أو هزال مع ذهاب 
مخ أو جنون قلل رعياً مخلاف عمش وك وإعشاء . 

ا 
ومثلها كل عضو صغير يظهر فيه النقص اليسير ومنه الاسان فها يظهر فيضر إبانة البسير من 
ذلك مخلاف ما إذا لم ين بأن كان متدلياً فخرج نحو الفخذ وكذا الإلية والضرع فها ا 
قلا يصر , أنة فلقة يسبرة منه بال ضافة إليه حيث لا يلوح النتقص مها من بعد . ويجزىء محلوقة 
بلا ضرع أو ألية وكذا مخلوقة بلا ذنب كا فى الروضة خلافا لما نقله الزركشى واعتمده 
حلاف مخلوقة بلا أذن سواء فقدأذناها أم إحداههما لأنه عضو لازم غالباً ولا يضر صغر أذن 
ورض عرق البيضتين . 

(قوله وذاهب القرن ) أى ومكسوره وإن سال الدم بالكسر مالم تعيب ب لحمه لكن 
يكره التضحية بغيرأقرن . وصخ خير الأضحية الكبش الأقرن . وعلٍ مما تقرر أنه مجزىء 
الشرقاء وهى. المشقوقة الأذن . والهى عن التضحية مها محمول على كراهة التنزيه أوعلى 
ما. أببن منه شىء بالشرق ؤإن قل» والحرقاء وهى المثقوبة أذمهاء والجلحاء وهى الى لا قرن 
لها. والعضباء وهى الى انكسر قرنبا » والعصماء وهى الى انكسر غلاف قرنما . وأنه لوأضمعها 
للغها محمل عو عون وخر جر 

( قوله والى لا أسنان ها ) أى بأن فقدت بعضها فقط لأنه لايؤثر فى الاعتلاف ونقص 
الحم مخلاف ذاهبة الكل كا فى الروضة لتأثيره . وأخذ منه الأذرعى وغيره وصوبه الزركشى 
أن ذهاب البعضٍ إذا أثر يكون كذلك » ويؤيده قول المصنف هنا إذا لم تكن هزلت . 

( قوله ونجرىء الشاة عن واحد ) فضيته أنه لو اشترك ائنان فى شاتئ التضحية أو المدى 
لم يخز وهو كذلك, اقتصاراً على ما ورد به الخير ولمّكن كل من الانفراد بواجدة » 
وإنما جاز اعتناق نصفى عبدين عن الكفارة لآن المدار ثم. على تخليص رقبة من الرق 
وقد وجد وهنا على التضحية بشاة ولم توجد . 


عد رايت 


اعم اير 


والبانةً عن سبع والبقرة عن سبعة سواه كانوا أهْل ينْتِ واحدٍ أو أجانب . 
ل ارارى ابر .ره رو ار +1 مم 2 دوم وه 
ولو 5 يمصهم ا اللخ وبعصهم يراهد الاضحية جار . وأضينا أحدننا 
وه عدار ن. 
واسنا وان ا وا كملاع والأكض ١‏ ل" من الأغبر » والأغبر ل جم الخياتج 


والأابلق أفضل” من الأسود 


( قوله عن سبعة ) أى ولم قسمة الحم أى بناء على أن قسمته كسائر اهفتشا-هبات إفراز 
لا بيع وهو المعتمد : 

لإ فرع + سبع شياه أفضل من بعر أو بقرّة . قال الرافعى وقد يؤدى التعارض فى مثل 
هذا إلى التساوى ولم يذكروه اذبى . ويؤخذ من تعليلهم بأن الدم المراق بذيحها أكثر 
والقربة تزيد محسبه أنه لا تعارض وأن السبع أفضل مطلقاً لذلك وإن كان لم البدنة أكعر 
وأطيب من لحمها . 

( قوله والأغعر أفضل من الأبلق ) الأغير الذى.يعلو بياضه حمرةء ودليل فضله ما رواه 
أحمد وغيره مرفوعاً دم عفراء أحب إل الله من دم سوداوين » ومنه. يفهم أن اللون كلا 
بعد عن السواد وقرب من البياض كان أفضل ومن م ضى رسول الله يلثم بكبشين أملحين . 
قال الرافعى وغيره تبعاً لبعض اللغويين : الأملح الذى بياضه أغلب من سواده . قال ى 
لبك فإذا استحب لكثرة بياضه فلأن يستحب البياض الخالص بالأولى وبذلك يقرب تقد.م 
الأصصاب للبيضاء على البلقاء الذى نظر فيه الزركشى وغيره على أن فى البيان عن: ثعلب أن 
الأملح الأبيض الشديد البياض وعليه فلا إشكال ف تقديمهم للبيضاء » لكن اختار ابن سراقة 
أن الأملح الذى يأ كل فى سواد ويبصر فيه ويعشى فيه أفضل مطلقاً أخذاً من خمر يدل لذلك 
وعلى الأول فقد يجاب بأن العدول للأملح يحتمل أن يكون لتعسر الأبيض على ما فيه» ولذا 
قال العز من جماعة قال الشافعية الأفضل الأبيض فالأصفر فالأغر فالآيلق فالأسود ولم يظهر 
01 5" . وجعل الماوردى قبل الأبلق الآخر وبه بعلم أن المصنف أسقط مرتيتين . قال 
ابن جماعة والمكّهور فى اللغة أن الملحة بياض يخالطه سواذ أى من غير اشتر اط كون البياض 
أغلب . ثم أفضلية الأبيض تعبد عند الإمام؛ وقيل لحسن منظره » وقبل لطيب لحمه » وهل 
يقال بظاهر احير السابى من أن العفراء أخب من" الشوداوين وعليه فيقال. إن كل نوع قدم 
أفضل مما تأخر عنه وإن تعدد مالم يلغ سبع لقولمم إن السبع من ع الشاة أفضل من البدنة. 
فغيرها أولى أو يقال الواحد من المقدم أفضل من اثين من النوع الاجر لاعن أكثر 


54م 
ل الى 701 7 50 ويه 5 2 ور 
( واعلم ) أن الشاة أفضل مِن” الشاركة بسبم بدنة . قال حا رحمه الله 


5 ٠ 


حَسيتين أفضل م من عتق عبد غيسٍ 001 1 ف ولانب 
”لأ سمه وى التق لير مز الراق ٠.‏ 


( ع ) لواتَدر هةة أشحية م حَدَتَ بها ين ل مال 
به بل' يذئحها عل ما عى عليه ويخزىه » هذا هو الدَهبْ الصحيح عند 
أمتْعابا » وقد أبر منت الامترابازى ينأ آنا قال علي إيمائقا بلي ؛ 
وهذا مفيف ‏ عردود ”م “ولق دو لدرتة. الأمفينتة ١‏ أو الي التدوماق: 


أخذا بظاهر االحمر أو يقال لا مطلقاً محل نظر : والذى يظهر الآن أن المقدم وإن انفرد أفضل 
من المتأخر وإن تعدد من <يثية الأون وإن كان هو أفضل من حيث تعدد إراقة الدم . 
وظاهر أن محل التفضيل الذى ذكره المصنف حيث اتحد طيب لحمها وإلا قدم أطيبه : ثم 
رأيت الماوردى قال إن اجتمع اللون وطيب الم فهو أفضل وإلا قدم طيب الم 

( قوله فرع لو نذر شاة أضحية ثم حدث ها عيب إلخ) فيه احمال يحتاج لتقييد 
وتفصيل وبيانه أنها إما أن تكون معينة بنذر أو جعل ابتداء أوعما فى الذمة فتعيب الأولى 
بعيب يمنع التضحية ولم يكن بتقصير من الناذر وكان قبل تمكنه من ذيحها لا بمنع الإجزا 
إن ذمحها ى وقنها ولا يلزمه شىء يسبب العيب كا لا يلزمه شى ء لو تلفت بأن ذيحها قبل 
الوقت ت تصدق بلحمها ولا يأكل منه شيئاً لتفويته ما التزمه بتقصيره ويتصدق بقيمها 
هراهم ولا يلزمه أن يشترى ما أضمية أخرى إذ مثل المعيبة لا تجزىء أضحية . أما تعبيمها 
يعد الشمكن من ذبحها فيمنع الإجزاء لتقصيره بتأخير ذيحها ولأنها من صمانه مالم تذيح 
ويحب عليه ذيحها والتصدق بلحمها لا لتزامه ذلك مبذه سور ناكل فعا ا 
وذ بدها سلما . وأما تعييب الثانية ولو مع الذبخ فيبطل به التعيين فله التصرف فبها وما فى 
ذمته باق فعليه إتحراجه وإن كان ماعينه أفضل منه » ولم يبين المصنف حك تلفها 2 
وحاصله أن المنذورة ولوحكا المعينة من أححية أو هدى أمانة فى يد الناذر مالم يتمكن 
من ذمحها وإن أتلفها لزمه الأكثر من قيمنها يوم الإتلاف وقيمة مثلها يوم النحر لآنه التزم 


)؟١؛-م(‎ 


رز > بير 1 2 0 تم 2 - 
أزمه. ذبح الولد معها سواه كان حملا يوم النذر أو حلت به بمدء 


اليج وتفرقة الثم وقد :فونهما » وبه فارق إتلاف الأجنى » فإن زادث القيمة علل مثلها 
اشترى كر بمة وهو أفضل أو مثلها أو أذ بالزائد أخرى إن وى وإلا ترتب الحم كا يأق 
فى إتلاف الأجنبى والتصدق مجميع الزائد الذى الايغى وببدله سنة وإنما ل يحب كالأصل 
لأنه مع أنه ملكه قد أنى ببدل الواجب كاملا أوإن ذمحها قبل الوقت لزمه التصدق ,جميع 
لحمها وذث مثلها فى الوقت ٠‏ وإن أتلفها أتجنى صفنها: بالقيمة ويشترى مها مثلها فإن تعذّر 
قدوما كجذعة ضأن بدل ثنية ضأن » فإن تعذر فثنية معز فإن تعر فدون الجذعة »> 
فإن تعذر فسيع بدنة » فإن تعذر فلم نعم وإنالم يكن من جنس المنذورة » فإن تعذر تصدق. 
بالدراهم للضرورة . ولواذيحها أجنى قبل الوقت وجب التصددق بلحمها على الأوجه 
ولرهة الآركن ويشرى با أضحة إن أمكن وإلا فحما مر . أما المعينة عما فى الذمة فضمونة 
على الناذر فإن أتلفها أجنى بقى الأصل فى ذمته وغرم المتلف.البدل . ولو ذم المعيئة بالتذر 
ابتداء أوعما فى الذمة فضولى فى الوقت فإن أخذ المالك اليم وفرقه وقع الموقع وعلى الفضوى 
الإو ؛ فإن ضاق الوقت أو كانت معينة معدة للذيح ومصرفه كالأصل . وإن فرقه أجت " 
وتعذر استرداده لزمه قيمها عند ذنحها . ولو ضلت المنذورة بغر تقصير منه بأن كان قبل 
الوقت أو بعده وقبل المكن لم يضمنها لكن عليه طلباحيث لانؤنة فيه وإن وجدها ‏ يعدم 
لزمه على الفور ذتحها قضاء ومتى قصر حتى ضات بأن آخر النيج إلى مضى حميع آيام 
التشريق بلا عذر طلها ولو.عؤنة وذح بدها قبل خروج الوقت إن علم أنه لايحدها إلا بعده 
م إذاا وجدها يذححها أيضاً . ٠‏ 1 
+ فرع > لو قال جعلت هذه أضحية أو هديا أو هذه أضحية أو هدئ أو على أن أضمى 
مها أو أهدها أو على أن أتضدق بهذا المال أو الدراهم تعبن ذلك وإن لم يقل لله تعالّ » وؤال 
ملكه عنها ؛ وفارق نذر عتق عبد بعينه فإنه وإن تععن عتقه لكن لا.زول ملكه عنه إل 
بالعتق لآن الملك فيه لا ينتقل بل ينفك عن الملك بالكلية وفما ذكر ينتقل إلى المساكيت "كا 
يأى » أوهذا لو أتلف وجب محصيل بدله. مخلاف العبد لأنه المستحن للعتن وقد تلق 
ومستحقوا ما ذكر باقون ولا يؤثر نية ذلك . نعم إشارة الأخرس المنهمة كنطق الناطق » 
ولو عين نحو شاة أو عبد عما الرامه ف ذمته من أضحية أر عتق تعينا أو غيرهما مما لا يصلح 
لالأتضمية والعتق كدراه, عنما الم التصدق به بنذر أو غيره لم يتعين لأن تعب نكل مها عما فى 
الذمة ضعيف وإذا اجتمع سنيبة 'ضَعف الغى . 2 ش 
( قوله لزهه ذخ الولد معها ) أى ويرم عليه الأكل منه أيض] - 


إلا له 

0 اس - 0 2-20 20 )2 ا > اس باه 
وله أن بر كبهاوبشرب من لبنبا ما فَضْل عن ولرهاً » ولوتصدق به كن أنضَل . 
8 ال د ا ل م ا .عورد فر 
ولو كان عليها صوق لا منفعة لحا فى جره ولا ضرر عليبا فى بر ثم لم مز له 
00 : ا مم > 0 لمر 20000 ا 2 
جره » وإن كان عليها فى بقاله ضرَّرٌ جاز له جَزّه وينتفم به © فلو تصلداق به 

كان أفضل . 

: 0 2 ع * سصممه مه 0ه ؛ْ. : ع .م 
( فرع ) وَيسمَحَبّ لجل أن يتولى ذبح هدأيه وأضحيتة بنقسه . وستحب 

1 6 2 5 2 فت و2 5 .8 4 500 .0 07 ره * 4 5 
للمراة أن تستنيب رحلا يديج عببها . وينوي عند ذبح _الااضحية أو البدى المنذورين 


#ه 


. 2 3 006 1 وا. اسم 3 أ 
مهما ذبيحة عن هديه المنذور أو أضحيته المنذورة . وإن كانت تطوعا 


2 


من 


5ع 2 2-4 و 8 ََ. هم مه 7 2 ذاه 
العقراب مما إلى الله تعالى . ولو امْتناب فى ذ بح هد يه وأضحيته جاز . وبتحب إن 


مامه الذ بعر 


( قوله وله أن يركها ) أى أو يعيرها لمن يركها لاإجارها » وحيث نقصت ولو باستعال 
مباح صن أرش التقص إذ استعاله مشروط بسلامة العاقبة » وله أن محمل علا أيضاً 
ولو تلفت بيد المستععر ولو بغير الاستعال لم يضمنها لأن بد معيره يد أمانة فكذا هو ؛وحله 
ما إذا تلف قبل وقت الذبح وإلا وقد تمكن من ذنحها صن لتقصيره 15 يضمن معيره 
لذلك . ولو تلفت عند المستأجر ضنها المؤجر بقيمتها وعلى المستأجر أجرة المثل : نعم إن علم 
الحال فالقياس كا قاله الإسنوى أن يضمن كل منهما الأجرة والقيمة والقرار على المستأجر . 

( قوله ما فضل عن ولدها ) أى عن كفايته حيث لايحصل له ضرر فما يظهر فلو أخذ 
تالا رشره فقدة الكن عتعه عن مو أمثالهخاز وحتمل أن .يكون الراد ها نشعي طن ريد 
بنفسه من غير منع ولو نقص عن ريه لزمه التكميل من عنده فإن مات استقل بالكل . 

( قوله وينتفع به ) أى من غير نحو بيع أخذاً مما قالوه فى نظيره من اللين . 

( قوله ويستحب للمرأة ) أى والحنثى وألحق به الأذرعى نحثاً كل من ضعف عن الذبح 
لنحو مرض وإن أمكنه الإتيان به . ويتأكد استحبابه للأعمى وكل من تكره ذكاته . 
ولا تكره ذكاة الحائض والنفساء فها يظهر ترجيحه من وجهين فلا يكره توكيلهما . 

( قوله والأفضل أن يكون النائب مسلا ذكراً ) أى فقا بباب الضحايا وما يتعلق ا 
من خيار المسلمين لأنهم أولى بالقيام بالقرب . 


5 

والاّ قصل أن يكون الثائب ' ملا < «أ» فإن امتنآب كفراً _كتآبيا أو امرأة 

سح لأنبنا ين أهل الذ كآة . والرأة الحارئض والتقسآه أولّ من الكافر . وينوى 
مآحبْ الهدي أو الأّضحية عند الاقم إلى الوكيل أو عند دّبحه » فإن فوض إلى الوكيل ‏ / 
جز إن كان> مدا » فإن كان كأفراً لم يصح لأنه لبن من أهل النيّة فى المبادات - 


بل وى صاحبهاً عند دفمياً إليه أو عند ذَبّحو . 


( فوع ) وْنحَبٌ أنا بوَجْه مذبّح الذيعة إلى ابل » وأنا يش 
اله الل عند اللابْحر » وَبصَل على الب كع فيقول : باس الو وان أأكير 
وصل الله على رسوله محمد وعلى آلو وصحبه وسل ٠‏ ابم منك وإليك فقبسّل 
مى » أو يقول : تسبل ون" فلانٍ صاحبهاً إن كان يبح عن غير . ولو كان مم” 


( قوله كمابياً 4 أى لا بجحوسياً ‏ ولا وثنيآ ولا متولداآً ين كتانى وغيره لعدم كه 
ذبح هؤلاء . 

( قوله لآم ما م١‏ اه توكيل الذى كالأعمى والصى . والذى يظهر 
أن كل من كره ذمحه كالسكران يكره توكيله . 

( قوله والمرأة الخائض والنفساء ) أى والصى والأآعمى . 

( قوله إن كان مسلا ) أى ممزاً . ( قوله أوعند ذمحه ) أى أو تعيين الأضمية ولو قبل 
الوقت وإ ؛لم يستحضرها فيه عند الذيح أو الدع للوكيل فلاحاجة لنيته بل لولم يعسل أنه 
مضح لم .يضر . وكالأضحية فى ذلك سائر الدماء الواجبة كنا محئه بعض المتأخرين وهو حسن 
ظاهر » ولا يكفى التعيين ابتداء أوعما فى ,النمة عن النية . ْ 

ام ا ا حي 
وعند الفج » » وعند العطامي ٠‏ فضعيف منقطع . 


( قوله فيقول بامم الله ) ظاهره أنه لايسن الوحمن للرحم وهو ما مى عار كي 


سالا 
حدية واحب وشدي تطوع 26 أن يَبْدا لواحب نه ررم ا 


( فرع ) مَك عن كبرو بير إِذْنِ أواعن ميت لا يتم عنه إلا أن 
يتكرن قف أزماء الميك” 0 ولا يقم عن البائر أيضا لأنه لم ينوهاً عن نقير 
فى خادمه وعلله بأنه لايناسب المقام لكن قال فى تكملته ليس المراد بتسميته خصوص هذا 
اللْظ بل لو قال الرحمن الرحم كان حسناً . قال الشافعى رضى الله عنه : وما زاد من ذكر الله 
فخير فالأوجه الثاى . ويكرة تعمد ترك النسمية والصلاة . قال بعض المتأخرين : والسنة أن 
ا على النى يليه ثلاث ثم يقول ولله الحمد : 

+ فروع لا جوز أن يقول باسم محمد » ولا باسم الله وام محمد + ولا باسم الله 
وعد رسرل أش بار » بل إن قصد التغريك >فر » عخلاف ما إذا قصد التبرك ياسمه 
فإنه يكره ولاحرم » وبخلاف ما إذا قال باسم الله ومحمد رسول الله بالرفع فإنه لا حرم من 
النحوى مرك ار اسان ار ولغيره على وجه التعظير له كفر فلا نحل الذبيحة لم 
لاف الذبيحة للكعبة : فك لكو برابنيكا الله أو لنت ته تعظباً لكونه رسول الله أو استبشاراً 
لقدوم نحو سلطان أو لرضا فلان أو للجن وقصد التقرب إلى الله تعالى ليصرف عنه شرهم ٠‏ 


(قوله فرع لوضحى عن غيره إلخ ) هو المنقول المعتمد » لكن يشكل عليه جواز 
الصدقة عن الميت وإنلم يوص مما » وقد يفرق بأن الأضحية فداء عن التفس فلم تقبل النيابة 
إلا بالنص علما كالحج لاف مطلى الصدقة » ويدل لذللقه مانا نوسن جريان خلاف ثا 
امتناع إعطائما 0 يخلاف الصدقة قال القفال وأقره الزركشى وغيره وحيث جاز له ٠‏ 
التضحية عن اال ل ل ل 
فوته . وظاهر تعليله أن كلامه ف التضحية عن ميت ٠‏ وألحق غيره به التضحية 
عن حى بإذنه : وقد ينظر ف الأول بأنه لا يخاو إما أن سس مك العف 
أو بالتفرقة بعدها وعلى | الثاج فى فلا ريب فق جواز أكله منبا لأسا ملكه : وأما على الأول فالقياس 
التفصيل بين أن. يكون غنياً أو فقيرآء فالفقير يوز له الأكل لأنه كغيره من الفقراء ولامانع 

ن قبضه من نفسه نفين ددرا الأفبافن مناغن وفعت اله ؤي يقارف مالو ركل غيره ىق 
اك جو ل لول محد را يز رمه ل واس لان يقال فيه بالمنع 
وأن يقال بالحواز ؛ و ينبغى بناء ذلك على أنه هل يجب عليه صرف كلها للفقر اء أثر تصير كأضحيته 
عن نفسه فيجب عليه التصدق بجزء له وقم ويحوز له أكل باقمها وإطعام الأغنياء ويكفى ق 


إل أن" ار علي 00 ٠.‏ 


5 م2 2-0 . 0 

) فرع ( ولا جور بسع 1 بيع ثىء من الاضحية ولا الهدى ل صواء كان واجبا 

2س وم ماه 500 

أو تَطراعا » 0 ار وغير ذلك" . من أج لها » فإن 


0 0 5 7 آل وس ٠»‏ م 52 
الانتفاع ..مجارها واذخار شحميا وبعض لمهأ للا 13 والبذية 


الوقوع عن الغر فضيلة إراقة الدم والخزء المتصدق به؛فعلى الأول يمتنع الكل وعلى الثانى 
لا يمتنع : وللنظر فى كل ذلك عمال : والظاهر زوال الملك بالذيح ووجوب النصدق بالكل . 
وحرمة أكل المضحى الغئ وكذا الفقم لفقبر على نظر فيه. وى قول القفال السابق ولالغعره مع قوله 
فيجب التصدق نظر إلا أن يكون مراده ولا لغشره من الأغنياء . وإذا ضحى عن حى بإذنه فهل 
يتولى التفرقة لآن الإذن ف التضحية إِذن فما أو يتوقف على إذنه فيه نظر والأول غير بعيد. قال 
السنجى وتجوز التضحية عن رسول الله يلد بشرط أن لا يقصد به التقرب إليه وكلامهم يأباه . 
وقوهم بغير إذنه يفهم أن له التضحية عن محجوره من مال نفسة كما فى الفطر 5» وبه صرح 
الدميرى و نقله أبو زرعة عن شيخة الباقيى وأنه قضية نص الأم واعتمده كولده شيخ الإسلام 
صالح فى تتمة تذكرته ولا يخلو عن نظر وإن تبعهم شيخنا فى شرح | لمجة : ويفرق بين ما هنا 
والفطرة أن لكك ذا حي ادير والأصل فما جواز التترع بأداً مها عن الغير لاف اللي 
( قوله إلا أن يكون جعلها منذورة ) أى نذراً مطلقا أما لو قيده بالذيحعن فلان فإنه باطل 
فتصير كغر المنذورة ( قوله جازله الانتفاع بجلدها ) أى دون تحو بيعه وإعطائه أجرة للجزار 
بلهى على المضحى والمهدى كؤنة الخصاد ( قوله وبعض مها ) إنما عير به لآنه يجب للتصدق 
فى المتطوع بها يجزء ينطلق عليه الاسم من لحمها ولحم ولدها المذبوح معها و بجحب كونه غير 
تافر أى عرفا فبا يظهر وني وصدقة غَإ لى مسلم فلا يكى نحو قديد "كا بحثه البلقيى وجله غيره 
على ما إذا قصر بتأخيره . وخير مسلم ذيح رسول الله يلل أضحيته ثم قال لثوبان م 
: هذه فلم أزل أطعمه حى دخل المدينة » غير مناف لذلك خلافاً لمن وه فيه .ولا غير لحم من 
نحو كرش وكبد وهل أكل ما لايحنثبه من حلف لا بأكل لحم لايكن عار يها ا 
نظر والآأول قريب . والثانى محتمل لاختلاف مأخذ الباين » ولاإعطاء ذى » بل لاربجوز على 
مانقله امحب الطيرى عن النص لكن قال المصنف مقتضى المذهب الحواز فى أضحية التطوع 
فقط ووجهه ظاهر ويمكن رد النص إليه ولا يجوز كا اعتمده الشيخان وإن نوزعا فيه 


1 
5 اانا ع 1 5 8 مت 8 42 27 500 و 
( فر ( ( 8 وضر دبح الاضحية والحهدى المطررع مهنا والندورين 3 يدخل 


و 5 انيت 2 2 ع 5 0 
وتتيما إذا مغى قلار صلاة العيد وخطيتين معتدلتين 


تمليك الغنى شيئاً منها أى ليتصرف فيه ببيع ونحوه وإن جاز إطعامه والإهداء إليه أى 
ليأكله مثلا .- لكن استئنى منه البلقينى أضحية م من بيت المال فله تمليكهم ما يعطمهم 
منها . وما تقرر علم أنه حيث ملك الفقر ن الواجبة وغيرها شيئاً جاز العرم ره 
بحلاف الغنى فإنه يجوز الإهداء له من ا ويمتنع عليه التصرف فيه بنحو بيع 

لا إهداء كا هو ظاهر لأن غاية أمره أنه كالمضحى فيجوز له الإهداء كا 0500 
والمضحى أن يشرك غيره فى ثواب أححيته وأن يذيح عنه وعن أهل د لأا سي كفاية 
تتأدى بواحد من أهل البيت + وظاهر أن الثواب للمضحى خاصة لأنه الفاعل كما فى العام 
برض الكفاية » ومؤنة الذج على المضحى كما مر . ولو أكل الكل صن القدر الواجب © 2 
قيل بأن حصل شقصاً من أضحية ويتصدق به » وقيليكفى شراء الخم والتصدق به : وقياس 
أيام النش, ريق © ويجوز الادخار 
من ل الأضحية سواء فى حال الحدب والسعة : 0 بمها منسوخ . ومن أراد أن 
يضحى بعدد فالأفضل أن يذيح الكل يوم النحر للاتباع . ولا بجحوز نقل الأضحية كالزكاة 
لتشوف المستحقين لا بخلاف النذر والكفارة إذ لا شعور افقراء سما حتى تمتد أطاعهم 
إلمهما . وتسن الأمية ولومن معه هدى . وإذالم يطق ولد المدى المثى حمل على أمه 
أو غيرها إلى الحرم . ولومات المضحى وعنده شىء من لتم الأضحية فللوارث أ !: 


ل 
< 


وإهداوزٌه ولا يورث عنه ؟ وله ولاية الاتفرقة هورثه 3 قاك السبى . 


ما مر تعين الأول فإن تعذر فالثانى وله تأخر تغرقته عن 


2 قوله. معتدلَسّ) المعتمد قى الروضة والجموع أنه بعر الخ فزق معطم و 6 
حفيفات أى بأن يعتسير بأقل ما بجحزئ كنا اقتضى كلام الروضة تر جيحه و مده اناسى 
حسين وغيره نخلافاً لبلقيى حيث اعتمد قدر الركعتين على المعتاد . ثم ما أ لاله المصنف ف 
وقت الهدى اللدور والمتطوع به جرى عليه اراق وغيره 6 لك شنضى كلام التعمة 
أن من ساق هديأ ى عمرته ليذيحه عتّب نحاله لا يحي تأخيره ليوم جر وما يددة وأعجوده 
الإستوى ونقله الزركشى عن بعض مناسك الطيرية ,نما صح 3 مره مَلِق هدبه فى عمرة 
عي عند القجاء سعيه وكانت 3 ذى القعدة إتفاقاً وللمشيّة : 


7996 ل 
جوع لعش بيرم الور مسو صل الإمام أم الم يصل » وسواه صلى 
المشحى أم لم زد لمق الشمسٍ سس حر يام التشْريق » ويجوز” 
فى اليل لكنه مكروه + وال سل" أن" بح عنيب دي جر المتسبة قبل الخلق » 


فان فات” الوقت” اللذ كور فإن كان الأضحيّة أو المدى منذورئن زمه ديا فون 


م 00 


كان تطوعاً قد فآت امد والاضيييّة فى هله المسنة . 


( وأما الدماه الواجية فى الج ) سيب اد لقراذر أو الذبى أوغير ذلك 
رمن مَل محنظور أو ترك مأمور قواقتها من حين وجويها بوجود سَبِيها ولا مختص 
وم الخر ولا فو » لكن الأقضل” فها محب منها فى الحج أن' يذ بحه يوم النحر 


ع فى وقتٍ الأعحية ٠.‏ 


( فرع) لك فى ابعر الم اذبح مضمة على جنمها الأبيس 


فإن عين له يوماً آخرلم يتعين له وقت إذ ليس فق تعيين الوقت قربة . وبحث غسيره أن 
ما ساقه غير عر الحم لا مختص بزمان » وكلامهم يأنى ذلك كله أيضاً : 

( قوله بعد طلوع الشمس ) أى عقبه بناء على و و ا 1 بالطلوع 
وهو المعتمد كا ؟ كد 5920 

( قوله .لكنه مكروه ) سواء كان ذخ أضحية أو هدى أو غيرهها لكن الكراهة فهما 
أشد : وبحث الأذرعى تقييده مما إذا لم ترجح مصلحته أو تدع إليه ضرورة كخشية خروج 
الوقت أو خوف نبب أو احتياج للأكل منها كأن نزل به أضياف أو حضر مساكين محتاجون 
وإلا فلااكراهة وهو حسن . 

( قوله منذنورين ) مثلهما كا اوم ونان سلاف عن طب الى اير 

( قوله فوقنها من حين وجو-ما بوجود سببا ) قد مجوز تقدم بعضها على أحد سببيه 
كدم المتع اونب سيل زر لياه الاسام الح تور إراقه يعد فراجها لاف 
الصوه كا يأق . ( قوله ف البقر والغتم ) أى وتحوهما كاللجيل والحمر الوحش 

( قوله ممضجعة إلخ) يسن أيضاً أن يشد قوائمها إلا الرجل المنى لتستريح يتحريكها : 


- 
كيلك ؛ وفى الإبل انس » وهو أن م سكين أو حَريةٍ ٠‏ أو َْرْها فى 52 
تحر ها وى لَه لتى فى أمال ا » والأؤل أن' 0 قاعة 0 2 فلو خف 


2 ال ل 


فك البق والقتم وبح الويل بأركة أو ٠‏ سحمة غاز ركان تارك الأفضل . 

( نزع ) لا عور 1 فق لد وه تنا أعالة وغ ررق عيغ 
كله والجزائوسم تدم . وآما ادوع لله أن يأ كل منه ويْدى 5 لبق" . والشنة 
أن ١‏ 51 من كيد د ييحته أو ها قبل لإنَامَة إلى ئ : ظ 

( فرع ) قال الفى رحه الله تهلى : الحرم .حكلله محر نه 
أجدأه فى الحم اسرد 


0 ال بل الجر ألحق به 0 كين , ماطال عنقه كنعام وأوزء ويؤيده. 

دقل معقولة ) أى ق الركبة ويسن كونما البسرى كا فى المجموع للاتباع . 

( قله وكان تاركا للأفضل ) أى للسنة إذ هو خلاف الأولل. . 

ررد )يعن أن لا يزيد على قطع الحلقوم والمرىء والودج » ويكره قبل مفارقة 
الروح إبانة رأسها وسلخها ونقلها وإمساكها عن الاضطراب » ومثل ذلك كسر فقارها 
وقطع عضو مها وتحريكها . ويسن أن تشى وأن تساق وتضجع بر فق » وأن لايحد الشفرة ولا 
يذ غيرها قبالها . ولاايحل مقدور عليه غير السمك والحراد إلا بأن بقطع بمحدد غير 
_عظم وظفر جميع الحلقوم والتق: قطنا كالما وإشاة مسق ة فلو اشفطى اران سيو 
بندقية أو بى يسير من الحلقوم أو المرىء أو قطع بعد رفع السكين ما بى بعد انهائه إل 
حركة المذيوح لم حل » ويعصى بالذيح من ٠‏ الما وصفحة العنق ) وبإدخال السكين فى الآذن 3 
فإن وصل المذي فى كل والحياة مستقرة فقطعهما حل وإن لم يقطع جلدبما ولايقر عدم 
استقرارها بعد الشروع ف القطع بأن اننهى بعد الشروع فيه إلى حركة المذبوح لما ناله بسبب 
قطع القها والصفحة وإدخال السكين فى الأذن بخلاف ما لو تأنى فى الذيج فلم يتمه حبى ذهب 
استقرارها لآنه مقصر . ولو ذم وأخزج آخر أمعاءها مثلا معاً لم تحل . قال الشيخان سواء 


ملام 


1 . اها جار - - م 3 ع مره . 5 لياق 2 
لدحكن الشتة فى الحج أن ينح عى لأنها موضم تله » وف العمرة مكة» وأفضليا 


( غزع) لو طب الربدى فى الطريق فإن كان تَطَوء) آمل به ما شاه 

3 ع 7 8 ٠.‏ 2 _ 000 وو . 2-6 ا 27 
رمن بعر وأ كل وغيره]ا » وإن كان واجبا زمه ديه » فإن تر ك4 شأت صينه » 
وإذا ذيحه غمس التعل الى قإده بها فى دمه وَطَربْ با سآمه وير كه ملم 


ان 


<< 66 5 مىرىامء 7 ر _ جر 42 0 ٠.‏ 50 
من من به أنه هدي فأ كل منه .ولا يتوقف إباحة الآ كل منه على قواله 


كان ما قطع به الحاتوم مما يذفف إن انفرد أو كان .يعين على التذفيف وقضيته الحرمة وإن 
كان المشارك غير مذفف لوانفرد وهو متجه وإما لى يجب القود على الشريك لأنه يسقط 
بالشبة لآن الأصل عصمة الدم والتحريم يثبت بالشبة لأن الأصل ف الباب التحريم . ولو 
حز اثنان الر قبة معاً بسكينين من القفا والحلقوم حت التقيا فهى ميتة » وكذا المذبوحة بسكين 
مسمومة بسم موح كا بحثه الزركشى .ولو جرح حيوان أوسقط عليه سقف مثلا فإن بقيت 
فيه حياة مستقرة وذبحه حل » وإن علرهلاكه بعذر من يسير وإلا فلا . والحياة المستقرة عند 
الذبح تارة تتيقن وتارة تظن بعلامات وقرائن» فمنها الحركة الشديدة بعد الذبح وانفجار الدم 
وتذفقه : ولوشك فى استقرارها حرم ولولم يصبه شىء مما ذكر بل مرض“ولو بأكله. نباتً 
مضراً أوجاع فذبح وقد صار إلى آخر رمق حل لأنه لم يوجد سبب يحال الحلاك عليه . 

( قوله لكن السنة فى الحج) أى ولو للمتمتع . وقضية قوله فى الحج أن المتمتع إذا لزمه 
دم ف عمرته بغير الدتع أو به وأرذ-ذبحه عقب عمرته تكون المروة له أفضل من مبى وهو 
متجه ( قوله لزمه ذبحه ) محله كما نقله الزركشى. عن النص ف الواجب المعمن ابتداء أما 
المعبن عما فى الذمة فيعود إلى ملكه بالعطب فله التصرف فيه ويبتى الأصل فى ذمته كا مر . 

( قوله غمس النعل ) أى إن قلده وبى ما قلده به وإلايسن تلويث ستامه بشبىء من دمه 
. بأى طريق أمكن كما هو ظاهر ؛ وما ذكره جرى على الغالب . 


( قوله ليعلم من مر به إلح ) إنما يحوز الكل منه المساكين أخذا منقول أصل الروضة 


الا 2 
«رووية 2م ش ٠‏ م عراب "رو ل 007 : ليخي ٠‏ 0 
أنحته على الاصح .. ولا جوز المهندرى ولا لأحد من قكتر الاغتياو. ولا الفقراه 
الأ كل 0-5 
(انثاك + ن الأعصال امشروعة يوم النحر بمى الحلق ) فإذا فراع من" الئحر 


ور صاصر ع 00 هر 


عَققَ ولد كك" أ تر من شمر ارأسيهء بها ضمل” حرأ والحلق أقضل” . 


لأنه بالنفر زا ملكه وصار ملكا المساكين . واقتصاره على إباحة الأكل ر رعا يفهم منه منع 
النقل ؛ وقد يؤيده قول العبادى بحرم نقل الماء المسبل إلا أن يفرق بأن المالك ثم قيده 
بذلك الحل بقرينة فعله فيه اختياراً وهنا المهدى لم يتقيد بهذا امحل إلا اضطراراً لآن 
الضورة أنه عطب وتعذر الذهاب به فالأوجه عندى أن له النقل . م رأيت الرركشى بحث 
الأول وقاسه على ما ذكر ورأيت غيره فرق بأن الماء لا بملكه المارة يلاف المدى لأنهم 
بدل عن فقراء الحرم الذين بكلكونه بالنذر . ثم قال ومع هذا فالظاهر الذى يقتضيه 
كلامهم الاقتصار على الكل أى دون نحو البيع فيجوز التقل للأ كل لا لغيره وهو صريح 
فها رجحته . ويدل له أيضاً ما يأنى عن الدارمى . وعلى الأول فيظهر أن محله حيث كان 
لذلك انحل ساكنون كما يدل له كلام الدارمى الآتى وأن يضبط انحل الذى بحرم النقل 
إليه بامخل الذى محرم تقل الزكاة إليه لوكانت فى ذلك امحل 


( قوله ولا لأحد من رفقته ) المراد بهم جميع القافلة ولفقرائهم الأ كل منه إذا بلغ 

مله ؛ وظاهر كلام الدذارى أنه حيث لم يكن ثم فقراء وقدر على نقله لزمه فإنه قال 
بطعمه المساكين الموضع فإن لم يكونوا هناك بعث إلمم ؛ فإن لم مكن حمله إلى موضع آخر 
إن رأى وإن لم يقدر وتركه بحاله جاز ! ها 


لكن قد ينافيه قو وإئما لم يكن تركه بالعرية طعمة للسباع وهو إضاعة مال لآن الغالب 
أن سكان البوادى يتبعون مناززل لمعي لقا ساقطة و تحؤها وقد تأتى قافلة إثر قافلة . 
ريمكن حمل كلام الدارى على ما إذا تبقن أن لا ساكن ثم وأن لا قافلة تأنى قبل تلف انتم . 

( قوله أو قصر شعر رأسه كله ) يؤخذ من إلحاقه له بالحلق فى ذلك إلحاقه به فى 
كراهة تقصير البعض يا يكره حلق البعض وهو محتمل » ويحتمل الفرق بأن الشين فى 
ذلك أظهر منه فى هذا . 

( قله والحلق أفضل ) يستثنى منه المعتمر قرب وفت الحج كيوم عرفة بحيث لو حلق لم 


2 
نر 5 اك اقفر قرقلين لمات > وغيره من 7 الاو 
د 1 6 ينا ع 
٠‏ حدتما 6 استياحة تخظور 6 معنآه أله لِيسَ 548 زر ؛ وإتسا هر متى؛ أ له 
من أن سنو رما" اباس .وهر الأظنآر اليد وَغَيره .: زاقول الثانى 
عدر 


دعر الشجيح أ شاه تأموة ٠.‏ ومو 5 ل.. مح الح الذي زلا عر 


بد ولأغيرو » ولا يفوت 0 ا دام 2 0 ضبق .للك 6 » لكن فل أدقليم 


يلود رأسة قبل يوم التحر فالأفضل له التقصيركا نص عليه فى الإملاء وصرح به اصن 
ق شرح مسم واغتمدة الإسنوى وغيره» وأخذ منه الزركشى أن المفرد يسن له التقصر 
فى الحج لثلا تخلو عمرته الى يفعلها بعد الحج غالبا عن الحلق والزمان بينهما لاينبت فيه . 
ا ا ا فيكون بينه وبين 
الحلق أول وقتة رَمن- ينبت فيه الشعرٌ غالبا فلا معبى ا حينئل اتأخر ر الحلق إلى العمرة وغل 
الثثزل فالعمرة لا آخر لوقلها فيمكنه تأخيرها إلى امه عخلاف الحج تلك السنة 
إذا أراد فإنة فرض أنه أخر الحلق إلى قبيل النفر وأراد عقبه العمرة ولا تيسر له الإقامة 
عكة انجه ما قاله » وقد يدل على هذا قوله و والزمان بنهما إلخ على أنه حكى أنه يلح ٠‏ ما 
ذكر كل من بريد الإخرام.عقب التحلل كا لو أراد إنشاء عمرة بعد أخرى أى كن يعتمر 

كل يوم ثم نظر فيه 'باستوائهما وكأنه فهم أن علة مسئلة النص السابقة أن الحج أفضل 
فيسن تأخير الحلق الأفضل إليه ليقع فى أكل العبادتين وبه صرح ح ف شرح مسلم لكن علله 
فيه قبل ذلك بقوله ليحصل ف النسكن إزالة شعر » ويوحه قول الإسنوى لأآنه حينشك. 
بقوم فى كل نسك بواجب من الحلق أو التقصير فيئاب ثواب الواجب ويدخل فى دعوته 
لتم بالفعلين معاً » فع! فعلى العلة الأولى يتجه فى المسئلة الأولى أنه يسن الحلق فى المج مطلقآ 
وفها شاء مهما فى الثانية لاستوائهما » وعلى العلة الثانية يتجه أن يقال فى الأولى إن عزم 
على العمرة قبل أن ينبت شعره سن له التقصير وإلااسن له الحلق » وف الثانية أنه لايحلق 
إلا فى العمرة الأخيرة والنفس إلى ترجبح هذا أميل : وإنما لم يؤمر بحلق البعض فى كل 
د الى اقرح الحو عت .وار لق لور شان من الواسجلق ادها وه ايج والاخر 
ابره لاطا كفي روا لاد اموا 11 قر 


- ل 2 
أن 1 قيب الدْحرٍ سي دك ولا ا ٠‏ بمكآن » كن الأنضنل> أن 


يكون يمن» فلو فل فى بر آخر إن فى وإما فى غيره جاز ولكن 
2 اس 8 اسل 7 ٍِ ١‏ 20 
لا يال كم الإحرام جاربا عليه حتّى تمان . ثم" أقل واجبر هلذا الحلتق 
58 2 م 0 0 7 1 9 2 - . لاع دو 0 
ثلاث شمرات حلقا او تقصيرا من شمر الراس ©» والاصم نه محزى 
(قوله لكن الأفضل أن يكون بمى ألخ ) حك تأخسيره كتأخر طواف الإفاضة فى 
لهذا فى الطواف فقط ليس المراد التقييد به . فإن قلت قضية كلامهم بل صريحه جواز 
تأخيره إلى أشبر الحج من غير عذر وحينئذ فا الفرق بينه وبين قضاء رمضان حيث يحرم 
تأخيره إلى رمضان آخرء قلت يفرق بأن ذاك فيه تأخير قضاء وما هنا لايوصف بالقضاء 
فلاجامع : وعلى التنزل فذاك خارج عن القواعد فلا يقاس عليه وعلىالتنزل فأداء رمضانمضيق 
فناسب أن يكون فى قضائه نوع من التضييق بخلاف فرض احج فإنه 34 ابتداء فناسب أن 
يكون موسعاً انتباء » فاندفع بحث الزركشى قياس هذا على ذاك (قَو[ْه ثلاث شعر ات)دليله قوله 
تعالى ( محلقين رءوسكم ومقصرين ) وخر الصحيحين أنه يلت أمر أصحابه رضى الله عنهم 
محلقين رءوسك أى شعر رءوسك إذ هى لا تحلق وأقل مسماه ثلاث ولا يعارضه فعله يل المقتضى 
للتعمم لأأنه محمول على بيان الأفضل لا تقرر فى الا.ية . واستدلال المصنف ف المحمو ع ومنتبعه 
يأن الإجماع قام على عدم وجوب التعمم غير حميح لأن أحمد رضى الله عنه وغيره يقولون إنه واجب 
على أنه بمكن تأويل عبارة ا مجموع بأن قوله أجمعنا المراد به إجماع الحصمين وهو لايقتضى إجماع : 
الكلخلافاً لمن فهممنه ذلك . وزعم الإسنوىأن قدي اع ون شعر المقدر فمها مضاف 
وهو للعموم ويرده ما قررته ومن أين له أنه فها مضاف ثم رأيت نفسه قال الطريق إلى' 
توجيه المذهب أن يقدر لفظ الشعر منكراً مقطوعاً عن الإضافة والتقدير شعراً من رمك 
أو نقول قام بالإجماع كا نقله ى شرح المهذب على أنه لا حب الاستيعاب فا كتفينا فى 
بعرت ىا مع الع امتبوا 1 ذسكرته لاف لاقام الإصاع فر جود جا تقرز وقلك 


ا 


5 3 َ 0ت 8 5 007 ّ اخ رين 


بالأسنان وغير ها 6 والأفضً” أن ملق أو ع الجميم و واحد؟ ٠.‏ فلو فاو “حلق 


من أطراف ما نزل إلخ ) أى سواء ما خرج بالمد من جهة تزوله وغيره . وإنما لم يز المسح 
على الأول فى الوضوء لأن المدارهنا ء! ل شمر اراس وهذا هته مطلقا وتم بعل برت أو الشمر 
المنسرب إلا واحار ج المذكو ر انقطعت نسبته عنها ( قله الجميع ) أى ويثاب على ثلاث شعرات 
ثواب الواجب و على البقية ثواب المندوب على المعتمد من اضطر اب فى ذلك ونظائره . 


(قو له فلوحلق أوقصرئلاث شعراتإلخ) هوالمعتمد المصر ح به فى المحموع ؛ لكن وقع فى الروضة 
وأصلها بناؤه على مايقتضى عدم الا كتفاء بذلك وا حواب أنه لايلزم منالبناء اللرجيح » وعلى الأول 
فلا فرق بين أن زيل كلشعرة من الثلاث دفعة أودفعات خلافاً لمن تو«ممه ومن الرأ سالصدغ 
ويحل التحذيف واحتر ز بقوله ثلاث شعرات عن شعرة واحدة أزاها ثلاث مرات ولوى وقت واحد 
فإنه لايجز ى كما أفتى به حمع متأخرون . وقد مرف مبحث الوقوف أن إزالة الشعر مع نحو النوم 
لايعتد با وأنه إذا استيقظ ولا شعر برأسه سقط عنه الحلق ولوكان له شعرة أو شعرتان وجب 
إزالهما كا فى البيان ونقل بعضهم فيه الاتفاق ( وله لكن يستحب إمرار الموسى على رأسه. ) ألى 
أو على الباق مها إذا كان على بعض رأسه شعر دو زالباق كا قاله الإستوى قال للمعى الذ ىقالو . 
وهوالتشبيه بالحالقين انتهى . واعترض بأنة يؤدى إلى الجمع بين الأصل.والبدل وهو بمتنع كالتيمم' 
بعد الوضوء ». وإما حمم من وجد ماء لايكفيهين بعض الوضوء والتيمم لآن الفرض .لا يقامر 
به النفل ومن ثم امتنع عن.فاقد الطهور,ين النفل ولزمه فع لالفرض وبأن التشبه بالخالقين مفقود فيه 
لأنه مهم و بأنه يلزم القول. بأن من"اقتصر على التتقصير سن له إمرار ادوسى على رأسه.» ولك,رد 


- زنير تت 
قآل الثافى” رحه الل تمالى : ولو أخذّ ين شازبو أوشمر الذْيته هي ان المي 
إل ليكو قد وضم ين شر شيد) شر الى . ولوسكان له شثرك ورأسه علد 
لا يمكنة يها عرض للشير صَبَر إلى الإمكان ولا يتتدى ولا يكير عنه 
العأ علانر تن لاسر على رلب فإه لا يواض" علق بسد بأو لأنّ الك 
0 يشتمل الإحرام عليه . وهفا الذى ذ كرناء كله فيمن در القن 
وأمًا من نذرَ الحَلق فى وكنه مَيسُك د” اليم 


ا يي ا 
الأول أ الممتثم اجماع الأصل والبدل على محل واحدر كا فى المنظر به وهنا لم مجتمعا كذلك إذ 
الذى حلقه غير الذى أمر عليه الموسى ؛ والثانى بأن المراد التشبه با حالقين الآ تين بالأافضل وهو 
ليس منهم » والثالث بانه لايازم من تدب النشبه يمن 5 بالأفضل النشبه يمن أنى باللفضول. وقيد 
الأذرعى ندب ذلك بغي المرأة واللحننى قال لآن الحلق ليس بمشروع لما ( قله قال الشافعى 
رضى اللا عنه ولوأخذ إلخ) ألحق المترلل وأقره فى المحموع بالشارب واللحية كل ما يؤمر بإزالته 
للفطرة ومنه تقلمم الأظفارء ويدل له قول ابن المنذر ثبت أنه ييه لا حلق رأسه قم أظفاره . وقد 
يستأنس لما قاله الشافعى رضى الله عنه عما صحعن ابن عمررضى الله عنما أنمكان إذاحلق فى حج 
أوعمرة أخذ من حتيته وشار به ومن لا شعر برأسه أل بذلك » فعلم أنه يسن أخذ شى ء من ذلك 
لمن حلق أيضاً » ثم رأيت مايأق عن القاضى وصاحب الحصال وهو صريح فيه ( قَولهِ فيلزمه حلق 
الجميع )محله أن يقول فى نذره للهتعالى علق حل قكل رن يأوحلق رأمىكا لونذر مسحرأسهق الوضوء» 
فإن قال لله على الحلق أو أن أحلق كفاه ثلاث شعرات قاله الإسنوى وهو قريب وإن نظر فيه 
الأذرعى» قال بل لو صرح الناذر بثلاتشعرات فى انعقاد نذره نظر لأن الاقتصارعلها ليس عطلوب 
ولاحبوب فكيف تحمل الإطلاقعلها . ويجاب بأنهم صرحوا بكراهة إفراد صوم الجمعة وبانعقاد 
نذر صومه ولا تناى فى ذلك لآن محل قور لا ينعقد نذر الممكروه أى المكروه لذاته لآن الكراهة 
للذات هى المنافية للانعقاد مخلاف الكراهة لأمر خارج ؛ وكراهة إفراد الجمعةمن هذا القبيل فكذا 
يال هنا ليس المكر وه حلق ثلاث شعرات بل الاقتصار علا كما ف قولم يكره الإيتار ركعة أى 
الاقتصار علها لا أن الفعل نفسه مككروه : وقد يشير لذلك تعليل الأذرعى مله لأن الاقتصار 


لبها إلخ فاتضح بذلك ما ذكره الإسنوى فى الأحوال الثلاثة » وقياسه علىمسح الرأس فى الوضوء 


ولا يمرك هن نسم , ولا - ولا ل ص ير لا ا 5 
يحص نزم لمق مل لني لشمبح. . وللشافعى” إرخمه ا تعلل 0 


قديم ا اليد كتذر الحلق . الَْدٌ فى مِنة الحلق أن ينبل الحلوق 
القبلة وببتدىه الحالق قد مر رأحه قيخلق ممسة الدى> العم 90 0 الأسر 


صحيح إذ المعتمد وجوب استيعاب مسحه بالنذر خلافاً للزركشى . فإن قلت فا الفرق بن حلق 
رأسى والحلق مع أن كل للعموم إذ الأول مفرد مضاف والثانى مفرد حلى ,أل ؟ قلت يفرق بأن قرينة 
العموم فى الأول لم تعارض فأثرت مخلافها ف الثانى فإن أل كا تحتمل الاستغراق والحنس محتمل 
الحقيقة والماهية ولا مريجح فعملنا بأصل براءة الذمة بل العموم فيه بعيد فإنه لم ير بط امحلوق فكفى 
مسماه شعراً ( قله ولا مجزيه التقصير إلخ) أى لا مجزيه عن نذره فيحرم عليه ذلك إلا لعذركأن ٠‏ 
لبد رأسه كا محثه بعضهم » وإليه يشير قول الأذرعى وإن أثم بتفويت الوفاء بالنذر مع المكن 
وإنهالى جزئه لأنه لايسمى حلقاً إذ هو استئصال الشعر بالموسى بحيث لا يرى فيه شعراً وإن لم 
يمعن فى الاستئصال كذا قالوه . والذى يظهر أنالتعبير بالموسى جرى على الغالب وأنه يكفى إزالته بكل 
محدد زيله » أما عنالنسك فيجزيه ويتحلل كاي خم الأذرعى وغيره؛ إذ النسك إنماهو إزالة. 
شعر يشتمل عليه الإحرام فلا جب عليه إعادته لكن يلز مه لفوات الو مل تا رجحه الال 
البلقينى وغمره قياس على ما لو نذرالحج أو العمرة مفردين فقرن أوتمتع » ومنه يؤخذ أن هذا الدم 
كدم المتع ( قله إن التلبيد كنذر الحلق ) أى لآنه لا يفعله غالبا إل من بريد الحلق فهو كتقايد 
الهدىعند القائل بوجوبه بالتقليد : وخيرمن لبلد رأسه للإحرام فقد وجب عليه الحلق ضعيف ٠‏ 
والصحيح وقفه على انعمررضى الله عنهما . والتلبيد جعل نحو صمغ على الرأس عنعه من الشعث » 
( قله فيحلق منه الشق الأمن ) ) أىحبيعه من أوله إلى آخره كا ذكره الأصماب ومشى عليه فى 
اخبو وجراو افق للحديث الصحيح نم الأيسر أ ىكذلك ثم الباق أى إن بىشىء لسه وأو نحوه: 
أن الضمير ف قوله منه يصح عوده للرأس لا للمقدم فإنه لاينافيه قوهم ثم حلق الباق . و تبت 
للمحلوق أن يكير بعد الفراغ كنا ذكره الرافعىونقله فى امحمو ع عن جماعة لمكن استغر به »وقال 
الدميرة 10 الفراغ أذ أتما وقع لبعض الأئمة من أنحجامأًعلمه فى حلق رأسة بمبى” خسة أحكام 
أخطأ فيا :عدم المشارطة عليه ابتداء . والاستقبال » والابتداء بالععن ؛ والتكبير عنده إلى الفراغ » 


هم" - 


حت و.> 8 .8 


ل شاو دبي 5 ع 7 2 ا مه 2 تر" سن ج80 5 
ثم محلق الباق » وَيبلم بالحلق العظمين اللذين عند منتجهى الصل غين ٠.‏ وإستحب ان 
0 سعرم الل سممقم عسعم زم* 

دافن شمراه . هذا كله حكم الراجل . 


و أ 7 4 لمعاو 
ر وأا الرأة ) فلا تحلى بل تقصر 


وصلاة ركعتين بعده » فقال له من أين لك هذا ؟ قال رأيت عطاء بن ألى رباح يفعله . 
وعاية أن قل عطلاء الس عي وين م ل أن اعد بون اتعابنا كالنيسن الركعيت ب . 
بل الذى يتجه كراهتهما قياساً على الصلاة بعد السعى يجامع عدم ورود كل . قال الزعفراف 
ويسن له أيضا أن بسك ناصيته بيده حال الحلق ويكير ثلاثاً نسقاً م يقول اللهم هذه ناصيى 
بيدك فاجعل لى بكل شعرة نور يوم القيامة واغفر لى ذنونى . قال القاضى وأن يأخذ من 
شاربه » وكالشارب غيره كما يعلم مما مر . قال بعضهم قال فى الحصال وأن يكون بعد كمال 
الرى وأن لا يشارط عليه وأن يأخذ شيعا من ظفره عند فراغه ويقول اللهم 7 تنى بكل شعرة 
حسنة وامح مها عنبى سيئة وارفع لى مما درجة واغفر لى وللمحلشقن والمقصر بن ولجميع 
المسلمين وأن يتطيب ويليس . قال الزركشى وأن يكون يوم النحر وأن يكون قبل 
الطواف وأن يكون الخالق مسالا طاهرا انتبى . وقول صاحب الحصال وأن يكون بعد 
كيال الرى » والزركشى وأن يكون يوم النحر وبعد الطواف معلوم من قول المصنف فإذا 
فرغ من رى حجرة العقبة » وقوله فإذا فرعٌ من النحر حلق » وقوله فإذا رى وخحر: وحلق 
أفاض فلا يحتاج لتقل ذلك عمن ذكر . وقوله أن بأخذ شيئاً من ظفره وقول القاضى وأن 
يأخف من شاربه مر الكلام علهما . وقول الزركشى طاهرا يشمل طهارة الحدثين والحبث 
ويؤخذ منه أن الأولى للمحلوق أن يكون كذلك ويقاس التفصير بالحلق فى جميع ما مر من, 
الآداب . ( قوله ويبلغ بالحلق العظمين إلخ ) قال ف الممموع عن النص لأهما منتبى منابت 
شعر الرأس فيكون مستوعياً الجميع رأسه ٠‏ 
( قوله ويستحب أن يدفن شعره ) أى ودفن الشغر الحسن كد أثلا يتخذ للوصل ٠‏ 
ويس ما ذكر لكل محلوق ولو حلالاما عدا التكبير ونحوه بما يختص بالنسلك . 0 
'( قله أما المرأة ) أى ولو صغيرة خلافاً للإسنوى بل غلطه الأذرغى فى قوله يسن لها 
الحلق ومحري ذلك على ندب الحلق عند الولادة للتصدق بزنة الشعر بعيد بل لا وجه له . 
وقوله فلا تحلق أى يكره لا ذلك كا فى المجموع ؛ قال والبى عنه ضعيف » ومثلها 
الحنثى : وقال كشرون محرمته لأنه مثلة وتشبه بالرجال » ومحل لحلاف حيث لا اعذر 
(م+-١٠١)‏ 


ال 5 
ا أن يسكون تقصيرها بقدر نمل ين جيم جَوَانب رأيها . 

٠‏ ( ارابم من الأممال اللروعة .يوم اللتصر طواف الإؤضة ) ولمذا 
الطّواف أسماكد تقدام بيائها عند طواف القدوم رع وهو ( كد لا يصح المج 
بدو » فإذا رئى وتمر وحلق أناض ين م4 إلى مكة وطلاأان لتر 
طرافة الإناضة » وقد سبق كيفية الطوانر وتقدم يان الفميل والجلاف 
فى أنه تر'مل فى هذا الطوافر ويضطبع” امال و ها العأوان يدغل” 
بسر ليلو التعركا سبق وبق إلى آخْر ألسر » والأفض- ل فى وك أن 


حي يي ل ا ا ب يي تت نمت 
كتأذمها بالشعر أو إخفاء زمها خوفاً من فاسق » وعلى الأول فيحرم على مزوجة ومملوكة ‏ 
بغير إذن الزوج والسيد كما جزم به الأذرعى لأأنه ينقص استمتاعه . ومن العلة يؤخذ أن نحو 
أخت السيد لا حرم علها ذلك إذ لا استمتاع له مها مالم يكن فيه نققص لقيمسبها كا هو ظاهر . 
١‏ قله ويستحب أن يكون تقصيرها إلخ ) قال الإستوى ولو منعها الزوج إلا إن كانت 
أمة فتمتنع الزيادة على ثلاث شعرات بغير إذن السيد » وتقصير الزائد على الأثملة كالحلق 
ف تفصيله السابق ١ه‏ . ورد ابن العاد ما قاله فى الآمة بأن إذن السيد نا فى الإحرام يصمرها 
كالحرة » وهو ظاهر أيضاً وإنلم يصيرها مثلها فى كراهةٌ الحلق فقط » لأن التقصبر سنة 
فتناو له إذنه مخلاف الحلقء ورد ما قاله الإسنوى آخراً بما فيه نظر . والذى يتجه أن يقال 
يجوز المزوجة تقصير زائد على الأتملة مالم تصل به إلى حد ينفر عن الاستمتاع غالية إن 
جهلت طبع الزوج وإلا اعتير طبعه لأن العلة ى حرمة الحلق التنقير كا مر . ولومنعها الوالد 
من نحو الحلق فالذى يتجه حرمة مخالفته إن أدت إلى العقرق وهر أن يتأذى بذلك تأةي؟ 
ليس بالهين .. ولا يناق ما مر فى مسسلم من أن أمهات المؤمدن رضى الله تعالى عنهن كن 
يأخذن من رءوسهن حى .لا يجاوز شعرهن الأذن الما فى شرحه عن القاضى من أنه اك 
لعلهن فعلنه بعد وفاته َيه لركهن . التزيين تخفيفاً لمؤنة رموسهن . قال المصنف وقاله 
غيره وهومتعين . 
( قوله بنصف ليلة النحر ) أى لمن وقف بعرفة كيا مر  :‏ - ظ 
( قوله ويب إل آآخر العمر) لا ثناق يبنه وبين حرمة مصابرة الإخرام على من قاته 
الحج لمكنه هنا من إتمام نسكه بالطواف ونحوه أى وقت شاء البقاء وقته أ ومن فاته الحج 


ا 

يكون ف يوم ال بر بكر تاخيرة إلى أيام, التثريق .من غير عدار ا 
إلى ما بعد أياو التشريق أشد كراهة ء 0 من مكة بلا طوافر ل اكراهة . 
2-7 ألوداع ول يكن طآف” الإناضة وقم عن طواف الإفاضة . ولو لم يطّف" أمثلا 
لرتحل له المآ وإن طأل 0 عليه رن رالا هر أن شر هذا الطواف 


بوم م النخرر قبل زوال ١‏ سس ويكون دحوو بعد راغ من الأعال التّلاثم 5 


لم يحصل منه إلاعلى الإحرام فلا فائدة فى مصابرته بلهو يرد تعذيب إذ لايتمكن حينئذ من 
العام فكانت استدامته مع عدم تمكنه من إعمامه كابتدائه وهو تمتدذع حينئن كما ف ا مجموع 
وغيره . وقد يؤخذ من التشبيه بالابتداء حرمة الإحرام بالحج فى غير أشبره » وف إطلاقه 
نظر» لأن إحرامه حينقذ ينصرف للعمرة فذكره الحج كذكره العمرة » لأن الإحرام 
لشدة تعلقه ابت فيه الصيغ امختلفة بعضها عن بعض حيث لم يمكن إعماها فى معناها فلاوجه 

للدرمة حيئئذ إلا أن يحمل عا لى ما لو قصد بالإحرام بالحج فى غير أشبره حقيقته وأنه يصير 
متأيساً به لآنه حيكذ قصد التلبس بعيادة فاسلدمة وإن لم تكن عرادته فاسدة لأن احج ولو 
0 التصد ينعقد عمرة 2( والمحصر ما دام رجو الإدراك من تشرع له المصارة فإذا 
ع صار كمن فاته الحج . | 

( قاد ويكره تأخيره إلخ ) أى سواء تحلل التحلل الأول أم لاخلافاً لان الرفعة . 

( فإه وخروجه من مكة بلااطواف أشد كراهة ) هو المنقول المعتمد وإن اختار جماعة 
من المتأخر بن تبعاً لبغض الأصعاب حرمته وأطالوا فيه . ولا فرق على الأول بين تركه لعذر 
أو غبره ٠‏ ولا ينافيه قولم واوظات ارادام وعليه طواف الإفاضة وقع عنه أى فلا يتصور 
6 يدول امام عن ا واد ا عاك ارج لبر لت صخر 
ا لا لطواف الإفاضة ف أنه لايلزم من القول بوجوب 
طواف الوداع وبوقوعه عن طواف الإفاضة وجوب طواف الإفاضة :قبل .السفر خلافاً 
لمن توهمه . 


فائدة > كثر كلام الأنمة فى نساء الحجيج إذا حضن قبل طواف الإفاضة ولم يمكنين 
التخلف لنعله , ولبازرئ ف المكلة كلام سين طريل بتاضله أن من, استعملت ذواء 0 


8م" سه 


ومووووم لوو رمووووووهم ووو ومو ودود ودود وو ودووة ‏ سسممومءد ووه وم هون جمدت اد وددنوندضوة ع اانا 


دمها أو انقطع لالدواء فاغتسلت وطافت ثم عاد الدم يعد سفرها يجوز لها العمل بأحد قولى 
الشافعى فيمن انقطع دمها يوماً ويوماً فإن يوم النقاء طهر على هذا القول المعروف بقول 
. التلفيق ورجحه <اعة من الآصعاب ء ويوافقه مذهب مالك وأحمد أن النقاء فى أيام التقطع 
اي . ومن لم ينقطع دمها يصح طوافها عند أنى حنيفة وعلى إحدى الروايتين عند أحمد 
لكن يلزمها بدنة وتأتم بدخوها المسجد وهى حائض فيقال لها لا محسل لك ذلك لكن إن 
فعلت أنمت وأجزاك عن الفرض . و من سافرت يلا طواف فتقل البصريون عن مالك أن 
من طاف طواف القدوم وسعى ورجع لبلده قبل طواف الإفاضة جاهلا أو ناسياً أجرأه , 
وقياسه أن هذه كذلك لأن عذرها أظهر من عذرهما لتعدر يقائها يمكة » فإنلم يصح هذا 
النقل أو ما قيس عليه وأرادت التحلل فمياس مذهينا وغيره أنها تصير حتى نجاوز مكة إلى 
. محل لا بمكنها الرجوع منه لنحو خوف على بضع أو مال قتصير حينئذ كالحصر لأنها تتيقن 
الإحصار لو رجعت وتيقنه كوجوده فتتحلل كتحلله ثم إن كان إحرامها بفرض بق فى ذمها 
ونكى على ما قال. بعض علاء المن وأطال فى الاستدلال له وقال إن ما قاله آخراً مذهب 
الشافعى لمن أعمل فكره فى حقائقه » لكن. اعترضه اليافعى قال عجبت من تجويزه السسفر 
لخائض قبل طواف الإفاضة مع جلالة علمه وقول الذهبى فى حقه إنه بلغ رتبة الاجنباد 
والنووى ليس ق هذه البلاد أفقه من هذا الشاب وكان يعرض عليه ما اختصره من الروضة 
وقد صح قوله يِه لما حاضت صفية أحابستنا هى يعتى عن السفر حتى تطهر » هذا 
خخارج عن الكتاب والسنة والإجماع والقياس اه . ولك أن تقول لم يقل البازرى يجوز ها 
السفر بغر طواف وإئما قال إذا سافرت صيرت حى يتعذر رجوعها ثم تتحلل وليس فى 
ذلك نحويز السفر لا يل بان الطريق إلى تحللها إذا سافرت يلا طواف » فحينئذ فكلامه لم 
يخالف الكتاب ولا غيره . ثم رأيت البلقيى استنبط مما ذكروه فى الإحصار من الطواف 
أنها إذا لم مكنا الإقامة حى تطهر وجاءت بلدها وهى محرمة وعدمت النفقة ولمى بمكما 
الوصول إلى البيت أنها كا نحصر فتتحلل تحلله » وأيده تماق المحموع أنه لو صد عن طرين 
'ووجد آخر أطول ولم يكن معه ما يكفيه إذا سلكه فله التحلل . قال الولى العراق وهو 
استنباط حسن » وبه أفى شيخ الإسلام فقيه عصره الشرف المناوى وهو مؤيد لما قاله البازرى 
فهو المعتمد . فإن قلتفقد النفقة لا جوز التحلل به إلالمن شرطة كا صرحوا به » قلت الظاهر 
أن حل ذلك فق التحلل قبل الوقوف أما بعده ىا هنا قيجوز التحلل بسيبه وإن لم يشترطه : 
على أن بعض الحنابلة نقل عن طائفة من العلاء ما يصرح يجواز سفرها وتحللها تحلل المحصر. 


- 3588 


0 7 م 3-6 
: َ. 067 د 4 بام 17 اه صَإائدَ 5208 
وق صحيح مسر عن ابن حمر رصى انه عنهما أن سول اللو ا أفاض 
اه 3 ا 0 2 4 7 
8 ا 7 أو 2 صم - 2 1 2 و 51 ىت 
وإذا طاق فإن لم يكن نسى سد طواف القدوم وحجب أن سعى 


السمه 


وإذا علمت ما تقرر فالأليق بمحاسن الشريعة أن من ابتليت بشىء من أحد الأقسام الأربعة 
المذكورة تملد القائل بما ها فيه لص »© بل اختار بعض الحنايلة وتبعه بعض متاخرى 
الشافعية أنه لا يشرط طهرها إذا لم تتوقع فراغ حيضم! قبل سفر الركب للضرر الشديد 
بالمقام والرحيل مخرمة وأنه يجوز لا دخول المسجد الطواف بعد إحكام الشسد والغسل 
والعصب كا تباح الصلاة لاحو السلس وأنه لا فدية علما لعذرها » لكن لا جوز تقليله 
القائل بذلك لأنه لم يعلم من قاله من المتهدبن وغير اللجهد لا جوز تقايده ٠‏ 

( قوله وى صحييح مسلم عن ابن حمر رضى الله عنما إلخ ) قد يعار ضه رواية اسن وافد 
عن ابن عباس وعائثة رضى الله عنهم أنه وَيْْه أخره إلى الليل وحسنه الترمذى » لكن أوله 
ان حبان وغيره بأن ذلك وقع مرتين مرة بالهار ومرة بالليل » ويؤيده رواية الببى عن 
عائشة أيضآ أنه يلقع زار مع نسائه . على أن مارواه مسلأصح » وقوله فيه فرجع فصلى الظهر 
يعنى يعار ضه ما فيه أيضاً عن جار أنه يَلَِهِ 'صلى الظاهر بمكة » وأجاب ف المجموع بأن 
الظاهر أنه وَلله أفاض قبل الزوال وطاف وصلى الظهر بمكة فى أول وقها ثم رجم إلى 
مى وصلى ما الظهر مرة أخرى إماماً بأصمابه كما صلى مم فى بطن تل مرتين مرة بطائفة 
ومرة بطائفة أخرى » فروى جار صلاته بمكة وان عمر صلاته يمبى وما صادقان اه . 
وذكر ابن المنذر نحو ذلك . وعليه فقوهم يعود إلى مى قبل صلاة الظهر ليصلى بها مشكل إد 
كانت لقياس أن يقول تسن الصلاة فى مكة ومنى أو فى مكة فقط لأنها أفضل وى أول الوقت 

تنبيه ج عل مما مر أن الأعمال المشروعة يوم النحر بعد وصوله منى أربعة وهى الرى 
ثم الذي ثم الحلق ثم الطواف وأنه يسن ترتيها هكذا فإن خالف جاز بلا خلاف إلا إذا قدم 
الحلق عل الرى والطواف فعلى الأصح أنه نسك » ودليل ذلك ما فى ملم عن عبد الله بن رو 
لت العام قال مفعث رمتو 900 2 وأتاه رتل يوم الجر اوهو واف عند السب ٠.‏ 
يا رسول الله إنى حلقت قبل أن أرى قال ارم ولا حرج » وأثأه اشر فال إلى ذنحت قبل أن 
أرى قال ارم ولا حرج » وأتاه آخر فقال إنى أفضت إلى البيت قبل أن أرى فقال ارم 
ولاحرج » فا وأبته سكل عن شىء يومئذ إلا قال افعلوا ولا حرج ء هذا. لفظ رواية مسم 


5-2 6٠هم‏ م 
مه 1 00005 2 ىو ل - 0 
بعد طواب الإفاضة فإن السعى ركن .وإن كان سعى ل يعده بل مكرة إعاانه سم 
عن 9 تصل الى وت أعر . 
: 34 32 


وهر صريح فى أنه لافر فى ذلك بين الناسى والمتعمد » فرتب الحواز عدم الشعور فى 
روايات أخركقول راو آخر فا سمعته سئل يومئذ عن اخ ا بجهل 0 باه 
:ذكر بعض أفراد العام وهو لا خصص فعلم لواب عن قول ان ديع ق العيد إن مذهب 
أحمد من ابكواز لجاهل والتابى فقط أقوى من جهة الدليل . فإن قات روى الشيخان 
عن. عبد الله . المذ كور أنه .قال فقال له رجز ل ل أشعر فحافت فل 1 أذخ فال .اذيج 
ولاحرج ؛ فجاء آخر فتإل ل لم أشعر فنحرت قبل أن أرى فقال ار 007 00 
عن ل دلا حرج » وهذا مقيد لا أطلقه فى الرواية السابقة . 
قلت تلك فها.زيادة :و ليس فا تعييد فعملنا مها إذ لا قائل بالفرق » على ) أن القيام ن يعضد 
ماقام أن الار يي ل ار ار لطر عراف 


 مو9‎ 


( تعجبن.) 

للح تحللان. : ول ونال 2 0 تلاقو من هذم الأغمال الأربعة 6 
وعى: رى 00 العقبة » والحلق ؛ والطواف فم الس إن ل يحكن سى » 
٠‏ 0 ا ا 2 ا آ | انين 40 ير الى شام 101 
وأمًا النعر فلا مداخل له فى التجلل » يخصل التحلل الأول بائدين من 
كلانه + اتاى انين اننا :أن يهاة عضل امكل الأول سوا كان ري وعلناء 
أو رمي وطوافاً » أو طوانا وحلقاً . ويخْصل” التحَللُ الثانى بالعمل الباق من 
التلانة . هذا على الذمب الصّحيح الختار إن كلا إن الحلق نك , وأمّا إذا 


| ا حمل تا لولاا جر )ا ما يج ذا دري اللاي ل ري ديت 
. قال ضابطا لايحل شىء ء من المحرمات بغير عذر قبل التحلل الأول إلا حلق شعر بقية البدن فإنه 
يحل يعد حلق الركن أو سقوطه من لا شعر 2 توس هنا جار نسم نادت عات ل 
يتعر وا له وقياسه جواز التقلم حينئذ كا حلق لشبهه به وفيه نظر اه . ومعبى قوله صار للحج 
ثلاث نحللات أى أول وهواحلق فقط أوما ف معناه فيحل حلق شعر بقية البدن فقط » وثان 
وبه يحل ما عمسدا نحو الجماع » وثالث وبه يحل ابحيع . وما اعثر ضه به الزركشى من أن 
إباحة حلقغير الرأس إماهر لدخول وقت حلقه مع حلق الرأس جملة واحدة كنا حرما بالإحرام 
كذلك فليس من باب التحلل مردود بأنه يلزم عليه إباحة إزالة شعر غير الرأس قبل إزالته 
لدخول وقته عنده بدخيول وقت الحلق و ليس كذلك . وقد يجاب عن اقتصارهم على تحللين فقط 
يأن شعر غير الرأس تا تابع له لأنه من جنسه فلامعتى لحل أحدهما دون الآخر فلا حسن عده 
مستقلا . وما أشار إليه البلقينى ٠‏ ان إخاف: 22 القافى بذالشا. والنظاي فيه" .» ثما قررناه من 
أن الأوجه ما اقنضاه التنظير من عدم إحاقه به لأنه. ليس من مجنسه وإن شامهه فق أكثر أحكامه » 
وكالرى فها ذكره المصنف فيه بدله إذا فات وقته فيتوقف التحلل على الإنيان به سواء كان 
دماً أم صوماً كسا رجحه الشيخان وإن اعترضهما الإسنوى والأذرعى بأن المنقولبل قيل 
اجمع عليه خلافه . وإنما لم يتوقف تحلل المحصر العادم للهدى على بدله وهو الصوم لأنه 


4# اا 
7 > م.م 1 م يعدم و0 
قلنا إنه استباحة مظور فلا يتملّق به التحال . بل يمصل' التتحثلان بار والطواف » 
عر 0 - جام 
وأيهما بدأ به حا الها الك و لفل بالتلل الأول جميم المحركمات 
000 2 جونت نه عر سار صىو م > ىا ابر .#00 وقد ,+ 
بالإحرام إلا الاستمتاع بالنساى فإنه يستمر تحخريم الماع حى يتحزل التخللين 
وكذا يعمر محري المباشرة بير ع مل الأسّسح؛ فإذا تحال التَحَكُلَيْن قند 


حل له م وصارت صعلالا ولكن بق عليه من المناسكر المبيت مس2 


2 57 5 ,26 ب 2 علاة ل 
والرمي فى فى أيام الشريق 56 4 20 العمرة فلس لها إلا تحلل واحد 
وهو بالطرافر والدجمر والحلق إن قلا قلنا بالمذهّب 6 نيك 1 فاو جَامم بمذ بد الطواقو 


ع 


والسى قبل الخلق فِدَدتْ رتنه وا أل 5 


0 
الأول فلا مشقة عليه . وظاهر أن من لاشعر بر أسه يكون محلله الأول متوقفاً على الرىأو 
الطراف » وتحلله الثانى متوقفاً علهما لسقوط الحلق به : 

( قوله وكذا يستمر حرم المباشرة بغير الجماع ) أى وتحر بم عقد التكاح كما فى المهاج وغيره 

( قوله وطواف الوداع ) ظاهره أنه من المناسك والمعتمد عنده كالر افعى خلافه كا يألى . 

فرع » قالا كالحمهون يسن ان محلل التحللين أن لايطأ حى يرى أيام التشريق » 
واعتر ضهما المحب الطيرى بقوله يَلِكعٍ أيام منى أيام أكل وشرب وبعال » وببعثه أم سلمة. . 
لتطوف قبل الفجر وكان يومها فأحب رسول الله لله أنتوافيه ليواقعها فيه . ويجاب بأن 
الأول ليس فيه إلا بيانأن ذلك جائز أو أن من شأن الناس فها ذلك » والثانى واقعة حال 
والتعبير بأنه #لقه أحب ذلك يحتمل أن يكون من ة فهم الراوى ؛ وؤقائع الأحوال يسققطها 
الاحمال وهو إرادته صلىاللهعليهوسام بذلك بيان الحواز لآن ذلك مما يخى ومحتاج إلى ظهوره 
فى هذا الجمع العظم بدلالة افعل الى هى أقوى من دلالة ‏ القول على ماقررق محله . واستحياب ' 


37 
(ضل) 
فى أمور تشرع يوم النحر ويتعلق به غير ماذ كرناه 
) أحدها ) 0 الم لاحجاجر ىئ 2 كارا عقب صلاة الور 7 


ا وها بعدها ين الصأّوات الى 0 ع وآخرها الصبح ور نالور 
3 الثّااث سن يام الث التثريق . 


التطيب بن التحللن لايقتضى ندب الجماع بعدها كنا هو ظاهر لأن العلة إن كانت أن 
التطيب يدعو إلى الجماع لزم ألا يسن بين التحللدن لقلا يدعو إلى الماع المحرم وإن 
كانت غير ذلك فلتبين » وإنما علته فها يظهر إظهار امخالفة عما كان عليه كالمبادرة 
بالأكل يوم عيد الفطر » فعلية:#بقامن اللي غيره من نحو ليبس وصيد فيسن أو كثرة 
اجماع الناس وازدحامهم بمى. فندب هم التطيب قطعاً لما يتولد عن ذلك من الروائح 
الكرمبة . إذا علمت ذلك فالمناسب التعبير بلا يسن الوطء لابيسن عدم الوطء لآنه يحتاج 
لدليل . وهل مقدمات الوطء مثله فيا مر فيه نظر والإلحاق غير بعيد 5 

( قوله يستحب للحاج عمى أن يكتروا إلخ) علله الشيخان كالشافعى بأن التلبية تنقضى 
باالردى وأول وقت بعدها صلاة الظهر وآخر صلاة عى صبح آخر أيام التشريق وليس 
مقتضاه أن من تعجل فرى بعد نصف الليل أو تأخر رميه عن الزوال .يكير عقب الصبح أو 
بو خره للعصرء ولا أن من تأخر حبى يصلى العصر بمى آخر أيام النشر يق يكعرء ولا أن من لم 
يكن عى أو يصل النافلة لايكبر» لأن التعليل بذلك إنما هو جرى على الغالب بالنسبة التحديد 
بالظهر والصبخ إذ الغالب بل والأفضل الرى بعد الفجر » » فأول صلاة بعده الظهرء ونفر من 
ببى عبى عقب الزوال فآخر صلاته هى الصبح .وعلى الأصل بالنسبة لذكر متى والمكتوبة لأنهما 
الأصل 3 وتكبير الحاج إذا كان فى غير منى أو عقب النافلة تابع لذلك . ودليل التحديد 
بالظهر والصبح ما أخرجه الطيرافى أنه يَِلَهْ كير فى أيام التشريق من صلاة الظهر يوم النحر 
حبى خرج من مى وفيه ضعف لكن وثقه اءن حبان . وقوله عقب وى نسخة عقيب بالياء 
لغة ضعيفة والأفصح عقب بلا ياء . 


وأما غير المجاجر يوم أقرالة . متاقة للملماء أشهرها عندنا : أي كالمجاج « 


دلأنوى ألم يَكَبرونَ ين ملاق البح يوم عل إلى أن سنا السست 
سس آخْر أيام النشر بق : بكي الجا و فوم خَلف_الفر أنْضٍ الؤدام 
والمَفضِية وخلف” التوافل وخافة صبلاة الجنازة.. ظل الأصح » وسواه 
فى امْتحباب التكبير الاو والحاضر من فى جَاعة ومنقرد والصّحي” 
ا 00 ش ش ش 

اكير أن يقولة: نه أ كرد 1 كير" لذ.! شير » ويسكر هذاما كير 


ف 


0 1 1 ع ا 00 2 حم اع 8 : 0000 
له هكذا نص الشافى” وجمهور أصحابه » قالوا ذإن اد زيادة على هذا فحسن أن يقول : الله 
مير 3 5 8 ©" 2 0 2 8 امس 
١‏ كير كيرا والحن شر كثيراً» وسبحان لله بكرَة واصيلا » لا إله إلا الله » ولا يدث إلا 
يا بعرم ا ش اس - 7م ع 5 وضمضم 02020 رز 
إياء “مخلصينله الدين ولو كره السكافر ون »لاإله إلا ألله وحده ؛صدق وعده اشر عبد 
2 .ا م 5 م ه- ار 5 ٠‏ 
هزم الأحْرَابَ وحُده » لا إله إلا ان وان أ كير . 


( قوله وأما غر الحاج إلخ ) المعتمد فى الروضة عن المحققين ما قال هنا إنه الأقوى - 
قال الجر رواه الحخام ومح إسناده » واعتر ض بأن الببى ضعفه والذههى قال إنه وام . 
ولو نسىّ التكبير عقب الصلاة تداركه وإن طال الفصل كما فى الروضة وظاهره أنه لا فرق 
بين خروج الوقت وعدمه لكن علله بعضهم. بما يقتضى التقبيد بعد خروجه . قال الإمام 
وهذا فى تكبز يجعله شعاره وإلا فلو استغرق عمره بالتكبير كان حسناً . وقوله من صسلاة 
الصبح يوم عرفة إلى أن يصلوا العصر من آخر أيام النشريق صريح فى أن ابتداء التكبير 
لا يدخل بالفجر بل بالفراغ من صلاة الصبح وق أن انهاءه لايستمر للغروب من آآخرها. 
بل للفراغ من صلاة العصرء وحينئذ فيختلف وقت الابتداء والانتهاء باختلاف أحوال 
المصلين ع وكلام غيره مصرح بذلك أيضاً فهو المذهب كا بيتته فى شرح الإرشاد 5 


( قوله خلف الفرائض ) مها المنذورة . 


د هوم ب 


وَقَال ف ب الاين لامر ألقرايا اساء”ء لاس : 6 6 
1 لخد راان ارات ١‏ كان ١‏ كر ووالكرة 


كح و ةن أ درون و00 رع :2 50 - ع 6 اس 

( اثثلى ) يستحب أن تكون صلاة الظير ,تمنىءه بعد طوانه للافاضة اقتدأه 

0 صَلائتهِ 2 1 0 4 1 
مرسوك اللو صِيية كا سبق فى الحديث الصحيح وليحضر خطبة الإمام بهاء وان أعلم ٠‏ 


( الثالث ) يسن للإمام أن يخطبَ هذا اليوم بد صلا اير ع 
و - 
خطة عرو ل اللا ليت والرامى” فى أيام التشريق والتفر وغير 


ذلك مما يحتاجون إليه مما بين أيديهم وما مضَّى لهم فى يومهه' بأ به من لم 


ره «ر] 0 م عمسم رمه 4 


م 8 ٠.‏ 5 لرارامر ساتر 
يفعله از 0 لال و ا 


حا د 200 5 و 


شل لططرونا 5-7 إن كان قد ل 5 أو الأوّل مهما . 


( قوله يسن للإمام أن يخطب هذا اليوم بعد صلاة الظهر ) . هذا ما اتفق عليه 
الشافم., رضى الله عنه والأصعاب , لكنه مشكل » لأن الأحاديث مصرحة بأنها كانت حوة ' 
يوم النحبر لا بعد الظهر ‏ مها رواية ألىداود بسنر رجاله ثقات : رأيت رسول الله يله 
مخطب بمى حى ارتفع الضحى على بغلة شهباء . وأجاب عنه المصنف بأن رواية ان عباس 
فى الصحيح تدل على أن ذلك كان بعد الزوال إذ فبا أن بعض السائلين قال رميت بعد 
ما أمسيت » والمساء يطلق على ما بعد الروال أى فقدمت هذه لأنها أصح وأشبر ؛ والسبكى 
بأنه ورد فى طبقات إن سعد عن مرو بن يرِئى بتحتية مفتوحة فثلثة مناكنة فراء مكسورة 
فوحدة فتاء النسب أنه حفظ خطبته يَلكُوٍ الغد لغد يوم النحر بعد الظهر. وهو على . ناقته القصواء 
كان حكيا بطوها : وكأن بعضبمجع ين الحديدن لثقال خطب رسول اق َي خطبتدن 
غم النحر فى وقتتن . قال ابن حماءة بعد أن أورد اعاديث وهو متضى هذه الأحاديث 


-5وم 
م و 5 8 . ل ع 01 ييه 


مك أعال المنآيكٍ نه » وقيل هو يوم عرفة » والصّوابٌ الأول . و 
وف وغ 0 4 كر 
قيل له المج ال كير من أجل قول الثّاس الممرة المج الأصغر . 


) َه ييانمن ) الأفصح إييانهاء 


( قوله من أجل قول الئاس إلخ ) اتسمية العمرة جا أسترورة من إل نكانة 
ينبني إضافة ذلك إليه "20 


لاوم ب 


7 


يام اربق 000 بعد يوم الح ليت نت بشرقون 
قبها 0 الهداياً والضّحايا أى ينشرونها ف الشّمس و يقَددونها . وهذه الآيّام” الثلاّة 
هى الأيّام الندودات » وأمً الأيام الثلومات” نهى لمش الأول" من ذى المح 0 
لحر مها وهو آخراعا : ظ 

ْم يتعلّق يام التثْرِيقَ سائل : : 

( الأو ) ينبنى أن بيت بمني؛ فى لَيآيبا . وهل هذا البيثُ واجب أم سنة » 
فيه قؤلان لقانية رعة ا جال اط ما أ واجن + والداق سئة درق .6-2 
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ير يدم . فإن قلنا لبيت واجب فالدم واحجب » وإ قلنا أسمنة قالد م سنة . وق قدار 


ع« 


م 


8 2 درسم ,سا م 2 م ار 2-2 
الواجب بن هذا الببت قولان اصّحبا معظم اليل » والفسان العميرُ أن يكون 
حآضراً بها عند طلوع القَجْر . ولو ترك البيتة فى الللى الثلاث جَبرهن بدّم 

عبر مد وير 2 


واحد » وإن ترك و لام أنه يخبرها بسد ون طعام_ » وقيل بدرمم_ء وقيل 
2 
ِ 


( قِلْهِ لأن الناس يشرقون إلخ ) قيل ولإشراق.نبارها بنور الشمس وليالها بنور القمر. 

( قله فإن تركه ) أى ولونسياناً كنا فى المجموع وقياسه أن الجهل هنا كالنسيان . 

( قله وإن ترك ليلة فالأصح أنه يجيرها بمد من شام إلخ )لظاهره تعين المد فى الليلة 
حبى لو أراد جيرها بذع كاملل عرزي او حعيل الإجزاء لذن الدم ةا أجزأ فى الليالى 
النلاث فأولى فى بعضها » والمد إتما وجب رفتاً ومسامحة لتعسر :, بعيض الدم كا بأى » بل 
هذه العلة ظاهرة فى إجزاء الدم الكام ل لاقتضائها أن ثلث الدم هو الواجب أصالة: وحينئذ 
فليجز الدم الكامل أولى » وكذا يقال فى حلق شعرة ونحوها ويرك الحصاة ة كترك الليلة 
و موري ا ا 
«النف تح ل متنا أن يقال سيأتى مش إتترك الرى أو المبيت كدم ا نتع فى كونه مرتباً 


-4وم - 
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مقدراً بصوم عشرة أيام ثلاثة فى الحج وسبعة إذا رجع ء وكأن قياس هذا أن لامجوز 
إخراج المد فى الليلة لآنه ليس من الدم ولاامن الصوم ولا واجب غيرهما » إذ دم المنع 
لاإطعام فيه » وقد يجاب بأن دم المتع الذى هو الأصل ل لم يتصور وجوب بعضه لم يكن فيه 
إلادم أو صوم وأما ما ألحن به فيتصور فيه ذلك وتبعيض الدم عسر وكذا تبعيض الصوم 
إذ يلزم منه تكميل المنكسير فانتقل نس آخر أخف منهما قصداً للسهولة واليسر. إذا علمت 
ذلك فالقياس تتعزيل هذا المد منزلة ما ناب عنة وهو ثلث الدم فى كوته مرثياً فلا يحوز 
للقادر على إخراجه العدول لثلث الصوم مخلاف العاجز فيصوم أربعة أيام لأنها ثلث العشرة 
الى هى بدل الصوم أصالة مع جبر المنكسر لكن تلك العشرة منها ثلاثة فى الحج وسبعة إذا 
رجع فيصوم ثلاثة أعشار الأربعة فى المج أى قبل رجوعه لأنها إنما وجبت يعسد انقضاء 
حجه وسبعة أعشارها إذا رجع فالمعجل يوم وعشر يوم والمؤخر يومان و تمانية أعشار. يوم * 
فيعجل يو مين ويؤخر ثلاثة أخذاً مما فى الروضة أى على ضعيف فها لو استأجرا واحداً 
يعتمر عن أحدهما ويحج عن الآخر وأذنا له فى المتم فتمتع فالدم علهما نصفين فإذا عجزا 
صام كل خسة يفرقها بنسبة الثلاثة و السبعة مع تكميل المنكسر فيصير على كل ستة لأن ثلائة | 
أعشار الخمسة يومان وسبعة أعشارها أربعة بتكيل اللنكسر فبما لا يقال الانكسار ى 
. صومهما لما تعين اقتضى توزيعه ما ذكر من جرر المنكسر وأما هنا فثلث ثلائة احج صصيح 

وثلث سبعة الرجوع منكسر فيككل يصير ثلاثة فلا بزاد على الأربعة . فإن قلت فلم قلتم إنه 
يصوم خمسة ؟ قلت لأنا نول الواجب علية ثلث الصوم وكل من واجبه صوم فى نحو ذم 
القتع يلزمه إيقاع ثلاثة أعشاره فى الح وسبعة أعشاره فى وطنه وذلك مع جير المدكسر 
خسة » وإمما جبرنا الثلاثة والثلث قبل القسمة لأن الصوم لم يعهد إبجاب بعضه فكان اللازم 
له أربعة ثم يلزمه قسمتها أعشاراً و-بذا يندفع النظر إلى أنها ثلاثة وثلث فتبسط أثلاثاً فيلز مه 
يوم فى الحج وثلاثة إذا رجم » على أنه يلزم من هذا النظر قسمة الثلائة وحدها بالنسية 
الملذكورة والثلث وحده كذلك » وحيتئذ فياز مه ستة فضلاعن خسة » ويوجه بأن الثلث جنس 
مغاير للثلاثة فيقسم وحده وهى وحدها ويككل المنكسر فهما وحينئذ فيلز مه ستة وذلك 
أوفق بالاحتباط وإن كانت اللخمسة أوجه . وإذ قد اتضح لك أن هذا الذى ذكرتة هو 
القينس الخحارى على القواعد الحقيق بالاعهاد فلنشر إلى رد ما سواه فتقول قال حماعة إنما 
يجب المد على القادر وغيره إن اختار الدم فإن اختار الصوم فيوم أو الإطعام فصاع أخذاً 
مما قاله جمع واعتمده الإسنوى وغيره من أن دم الحلق مخير فيه بين الدم وإطعام ثلاثة 


وهم 

وإن ترك المببت نلك رطف وحد ها جيره لم وإن تت كها سم الليألى ع1 
انه دسانة 0 الأصم 3 وعلى قول دمو لجن . هذ ١‏ فيمن' لا عدر له » وأما من تله 

قرف 7 مص 8 ع 
مببت مزدلقة 1 موه دُذر فلا ثى> - والعمذر أنسام : 
ص ظ 

آصع وصوم ثلاثة أيام .. فقوهم فى الشعرة مد محله إن اختار الدم فإن اختار الصوم فيوم 
أو الإطعام فصاع . فكذا يتمال بكثل ذلك فى برك الليلة وإن كان دمها إذا كل مرتباً لآن 
.علة إيجاب المد فى الشعرة وثر ك الليلة واحدة وهى عسر تبعيض الدم أه . وهو غير سديد 
لأنهما وإن اتحدا فما ذكر لكن خلف ذلك أن المد هنا ناب عن مرتب وثم ناب عن مخير 
فأعطى كل منهما حك ما ناب عنه فلا يحسن النظر بمجرد الاشير اك فى جزء علة ‏ مع الغفلة 
جما خلفه » على أن جماعة من المتأخر بن كالإمام البلقيى وان العاد وغيرهما بسطوا القول 
فى رد ما اعتمده الإسنوى وقالوا المعتمد إطلاق الشيخن وغيرهما من أن فى الشعرة مد 
وإن اسؤرار ماهر » وهن قال إن عسر تبعيض الدم اقتضى العدول للمد هنا وإن قدر على 
الدم فليكن عسر تبعيض الصوم مقتضياً للعدول عنه عند العجز عن .المد إلى صوم يوم لأنه 
قد يقوم مقامه فى الكفارة فقد أبعد لما علمت فن أن المد نما وجب هنا على خخلاف الأصل 
لما مر فإذا عجز عنه تعين الرجوع إلى ما هو الأصل ف النيابة عن الدم وهو ثلث الصوم » 
ولا نظر إلى أن صوم اليوم قد يقوم مقام المد فى الكفارة لأن ذلك لمعنى آخر لا يناسب 
ما نحن فيه . وأيضاً فالصوم هنا ليس 
إلما لاف الذ 


بعده مرتبة حنى يقال إن عسر تبعيضه اقتضى الرجوع 
م فإن بعده مرتبة فاقتضى عسر تبعيضه عدم وجوبه والانتقال لشبىء آخر 
لأ الانتقال عه مع العجز معهود ؛ وأما الصوم قل يعهد ىدم التع ونحوه الاتقال عنهك . 
وف ترك الليلتين أو الحصاتين مدان فإذا عجز علهما جاء نظير ما ذكرناه . 


. ( قله وإت ترك المبيت ليلة المزدلفة إلخ ). مبى على وجوبه وهو الأصحكا مروأفهم 
قوله مع ليالى مبى أنه لابجب الدم إلا إن برك جميع ليالها الثلاث وهو كذلك » لكن يحب 
الدم أيضاً بالنفر فى. اليوم الأول أو الثانى مع. بر ك.مبيت. ليلتين ركه جنس المبيت بمنى فبما 
بخلاف من للزمه .مبيت اللبلة الثالثة بأن كان عنى وقت الغروب فياتما مع ركه الليلتين قبلها 
فإنه لم يرك جنس عبيت منى فلا يازمه إلا مدان » فعل أنه لا يموز النفر الأول إلا إن بات 
الليلتين. الأولتين فإن 017 إحداهما. امتنع خلافاً لما يفهمه ما نقله بعضهم عن المجموع لأن 
صواب ماهو فيه ما قلناه هنا وفها يأقى . 


5 0000 

أحد ما : أهل” سقايةٍ السسّاس 5 7 : لم 5 8 الببتٍ على وتيرون إل وك 

لاشتنالهم بالنقاية » سواه تولى بنو المبّاس أو غيرهم ٠‏ ولو حتت سقايق الحجاج 
0 بشأب) يلد هيت كيقةاساس ٠‏ 0000 

لثانى : رعاة الإبلء يِمُورٌ لحم ترك البيت سر الرّمٌى . فإذا رم الرتعاة وأهل 

الام يوم التّر جثرة المقبق فلم الحُروج إلى الركمى والسقايق وترك البيتم 

فى ليالى منى جيعباً » وليُ* 38 المي فى اليوم الأول مِنْ أيَام التثريق » وعلييم أن 


0 م 2 


( قوله بحوز لم ترك المبيت يمنى ) أى ومزدلفة لاستوائهما فى جوان ترك مبيهما ف سائر 
الأعذار» ولعل اقتصاره على منى بعد ذكرهما أولا لكونما محل النص وتلك مقيسة علا . 

( قوله لاشتغالم بالسقاية ) صريح كقوله الآنى لأن شغلهم يكون ليلا ونبار؟ فى أن 
السقاية نما تسقط المبيت إن احتيج إلبها ليلا وهو ظاهر . وكالاحتياج إلمها ليلا كنا هو ظاهر 
أيضاً ما لوكان إذا ذهب إلا لا يمكنه العود لنى ليلأكعجزه عن المشى مع فقد دابة بركها 
وكخوفه على محترم . 

( قله ولو أحدث إلخ ) هو المعتمد وإن أطال الإسنوى وغيره فى رده . 

( قوله رعاء الإبل ) أى إبل الحاج قطعاً وكذا إبل غسير هم على الأصح وإن اقنضى 
تعليل الرافعى خلافه سواء كان الراعى مالكا أو أجيراً أم متبرعاً فها يظهر خلافا للزركشى 
أخذا من قوم موز للمتبرعة بالأرضاع الفطر فى رمضان بشرطه » وشرط الراعى مطلقاً أن 
يتعسر عليه الإتيان مما أو يخشى من فراقه لها ضياعاً إما بنحو سرقة أو جوع يضرها أو 
لا تصير عنه عادة فيا يظهر أخذاً من عدم نخشية ضياع المريض برك تعهده عنراً . 
وذكر الإبل فقط لأنا مورد النص وإلا فراعىكل حيوان ممترم كذلك » سواء أعادت 
منفعته على الحاج أم لا( قوله بعذر الرعى ) ينبغى حمله على ما إذا احتاجوا إليه ليلا أو 
كانوا مع الذهاب إليه لا مكهم النمجىء إلى المبيت وإن لم يحتاجوا إليه ليلا فلا منافاة بين 
هذا وفرقه الآتى بن السقاة والرعاة إذ لا فرق بينهما فى الحقيقة وإن كان بيهما فرق 
من حيث الغالب أن السقاية محتاج إلما ليلا“ غالبا بخملاف الرعى . ( قوله أن يأتوا 
فى اليوم الثانى إلخ) ظاهره ككلام الروضة وأضلها أنه يمتنع علدهم ترك رى يومين متوالين . 


من أيام التشريق يما عن الوم الأول ثمّ عن الوم التان لم ينؤروا 
وبقط علوم رمي اليوم الثاث كا سقط عن غيرمم ممن ينفر ٠‏ ومتى أقام الرعاه 
بمى” حى عربت لسن رمم البيت” ا تلك الليلة . ولو ام أهل السقابة 
حى غريت الشمس فليم الذعاب إلى المقاية مد الثروبر أن" ع دده 
ليلا ونباراً . 


التالكُ : من عدر ير أن كن هال كان أشاءة :فشن" 
اقيق > ]و يناف عل افيه أو مال معه » أو له س لض يحتاج إلى 0 0 


وهو بالنسبة لوقت الاختيار » أو مبنى على حلاف ماصححاه من بقاء وقتالر م أداء إلى آخرأيام 
التشريقء قعليه يجو زمم| كغيره| من لاعذر له ترك رى يومين متواليين وكلا مهما هنا تبعا فيه البغوى 
القائل بأن التدارك قضاء وقول الزركشى الكلام هنا فى تر ك البكاها الرى وثم فى ترك الرمى 
ارد أى ولا يرخص للمعذور رك رى يومين مع ترك المبيت لثلا يرك شعار النسك بحلاف 
غير المعذور فإنه لما امتنع عليه ترك المبيت جاز له تأخبر يومين يرد بأن جواز تأخير يومين إتما هو 
لكون الأيام الثلاثة كاليو م الواحد بالنسبة للوقت فلا فرق فى جواز التأخبر بين المعذور وغيره » 
وأما ترك المبيت فيختص بالمعذور فجوازه له للعذر لا يقتضى خروج وقت أداء الرمىق حقه » 
ولا يلزم من ذلك ترك شعار النسك لأن الشعار الأعظ هنا وهوالميت ساقط عنه وأما الرمى 
فالتوسعة فى وقته للمعذور وغيره يدل على أن شعاره تحصل بأى وقت فعل فيه . وظاه ركلامهم أنه 
جوز المعذورين وغير هم التدارك ليلا ونبارا قبل الزوال وبعده وهو ظاهر وإن أفهمت عبارة . 
البغوى خلافه لأنهامبنية على ماذهب إليه ثما مر عنه ( قوِ[وومتى أقام الرعاء إلخ ) أشار للفرق. 
بأن شغل الرعاء ينقطع ليلا ملا ف أهل السقاية هى غالباً فهما فإن فرض احتياج الرعاء للرعى 
أو الحفظ ليلا فهم كأهل السقاية كا علممامر وهو ظاهر ( قَولِهِ يحتاج إلى تعهده ) ذكروا. فى باب 
صلاة امماعة أن من أعذارها تمريض قريب ونحو صديق لا متعهد له وإنلم يشرف على الموبته 
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ا 1 5م 
لي عد الريك 2 ا حو ذلك ٠‏ فالصحيعم 


5-0 5 0 ص و 0 
ارابع : لو الهى ليلة الميد إلى عرفات فاشتفل بالوقوف عن مببت مزدلفة فلل 
تىء عليه ا بالمييت المتفرغون 2 والله أعلر . 


بأن يتعاطى ما محتاجه أو استثناسه به أو إشرافه على الموت وإن كان له متعهد فبما لتضرره بغيبته 
عنه ومريض أجنى خشى ضياعهبأن لابكون له متعهد أواشتغل متعهده بشراء الأدوية فه ل يقال 
بكل ذلك هنا أو فرق بأن هذا واجب عينى وذلك واجب على الكفاية والواجب العينى محتاط 
له ١‏ كر فيه تار وال قز مه الأول :وها :مطل القرق أن افهفة و اح عي وفك ثالر إإن ذلك عقو 
فا أيضاًء لإنقال الجمعة لما بدل وهو الظهر لأنا نقولالمذهب خلافه بلهى صلاة مستقلة لايدل 
اها وحكد نكون من الأعدار هنا أيما مامكن إتيانه من أعذارها كأن مخاف من غر عه حيسآ 
أو ملازمة ولا ببنة له تشهد بعسره أو عقوبة يرجو بغيبته العفوعنها أو يعجز عن لباس لائق به 
وإن وجد ساترعورته أو تسافر رفقته أو يبحث عن ضالة يرجوها ( وقد سئلت ) عمن زل ممكة 
تدخ عله الل عا قام قل يتسشفظ الاو ود ذهي ممخل الجل فول الوه اعلارها ؟ وأحيت لعا 
جما تقرر بأنه إن غلبه النوم كان عذراً هنا نظير ما قالوه ثم وإلا فإن غاب على ظنه أنه يستيقظ 
ويدرك معظم الليل يمنى فم يتفق له ذلك فلا ث ىء عليه و إلا لزمه الدم وأثْم لإباحة النوم له ى 

الأول دون الثانى نظير ما قالوه فى النوم فى وقت الصلاة ويأى فى النوم هنا قبا ل الوقت ما قالوه 
ثم من الحلاف ف أنه كالنوم ى الوقت أم لا ( قوله لو انتهى ليلة العيدا إلى عر فات إلخ ) قيده 
الزركشى عا إذالم يمكنه العود عز دلفة ليلا وإلا وجب حبعاً بعن الواجبين وهو ظاهر بخلاف قوله 
إن كلام المصنف يؤخد منه عدم اشتر اط البر تيب بين مبيت مز دلفة وا! وقوفلآن كلام المصتمّه 
يشملمن مر عزدلفة قاصداً عرفة ولول يجب الترتيب لا كتتى مروره فإويصح إطلاق قولهاشتغل. 
بالوقوف عنه . ونقلالرافعى عن القفالأن من أعذارترك مبيت مز دلفة اللاشتغال بالإقاضة لطوافه 
الركن بعد نصف الليل وأن الإمام نظر فيه بأن من يتنهى إلى عرفة ليلا مضطر لتر ك المبيت. 
يمخلاف المفيض إلى مكة لكن وافق القفال صاحب التقريب ونقله الماوردى عن مقتضى النص 
و مع ذلك فالنظر الذى أبداه الإمام ووافقه عليه الإسنوى ظاهر فالأوجه الذىيقتضيه النظر 
أنه ليس بعذر لكن المنقول الأول ويؤيده عاق الأم من أنه لو ل يطق طواف الإفاضة يوب[ 


ا امم ف 
(الشة اثانية ) يحب أن يرمى فى كل يوم من أيام. التشريق 


سرء م ىر فين 2 


الحَمَرات التلاثر 7 | اجمرق سَيم حَصَيآاتٍ 4 فاضذ إعدئى- وعثرين حخصاأة 
فى الحمرة الأولى وهي تلى سحد الخيب وى ل ين جبة عرفاتٍ 
وهيّ فى نفس الطريق الجَادّة كيأتي) من أسْل ينه وبَصْندُ إليها ويملوها حتى 
يكون ما عن يسارو أنلك مما عن بمينه » ويستقبل القبة ثم يرسييا يسبع 
حَصَآسٍ ا ا ع د عماذ #اعيق رمن سيره 
ممه رر 


العَقبْةَ يوم النخر » لم يتقلا” عنها وينخرف 


1 


5٠0‏ مق 7م و 1 ع 
موضع. لا يصيبه المتطاير من 


له 


وا لاد ويقف ف 


المي الذى رع فر نميل القتسلملة 
0 ام 4 


َس َ لي 5 م لقن 00 سي : 
ومحسد الله تعالى ويكير وَيمَلل ل ود عور ع موي القلب وخشوع 


النحر فاشتغل به حتى كان أكثر ليله بمكة لم يكن عليه فدية . نعم قياس ما مر عن الزركشى 
أنه لو أمكته العود لمزدلنة ليلا لزمه هنا أيضا . ومن أعذار ترك «بيت مزدلفة وكذا مى 
فما يظهر خورف مجىء حيض عتبيد ارحيل الرفقة افيتعذر طواف الإفاضة 0 
الإحرام بل هذا أولى من بعض أعذار ذكروها . ثم رأيت ما قدمته عن الأم وصريح فيه 
وكوك سال عق التازر كياد عن لان سيك ليان مبى أن تكون المرأة حاضت ويتعين 
تأويله حمله على ما ذكرته وإلا فظاهره مشكل . ثم الأعذار مسقطة للإثم وليست محصلة 
لفضل ما فات على المذهب الذى مشى عليه المصنف وغيره قى ترك ابلواعة وعلى ما اختاره 
كثشرون وصرائح السنة تشهد له . يحصل ذلك أيضاً + 


وت ويكي عبت كل سفاه )مر 0 وَأث اميد أن يكير مع كل حصاة وقد 
يكفى تأويل قوله عقب بأن المراد عقب إرادة الرى با » ويؤيد التأويل قوله كما سبق فى 
حمرة العقبة إذ السابق ثم المعية وحماه على بيان كيفية التكبر فقط قصر له بغر دليل ٠‏ 


( قوله وينحرف قلا ) أى لجهة يساره لآنه الأقرب إلى تحصيل التقدم علمها بدليل 
قوله فى الثانية إلا أنه لا يَهَدم عن يساره كا فعل ف الأولى أى لحشية السقوط من تلاك 


8 5 5 - .سم 
الجوارح وييكث كذلك كدر سورة البقرة تم بأنى الرَةَ الثانية وهي الوسطى 
ويم فيباا صَنَمَّ فى الأول دبقنة دسا وَقَنَ فى الأولى إلا أنه لا يتقرك” 
عن يرم فل فى الأول أن لابسكه فك" ها بل يق كبا يمينر وبق 
5 ين المسيل بلطا “عق آنا بصق لد م يأى الجر الثالنة وهي 2ت 
٠‏ العقبة الى رماهاً يوم النحر قيرميها من بطن الوادى ولا يقن عندها للاعاء . 


( والواجب ) منا ذ زناه أصل” ارم بصفتة الخاي فى دمى جرة العتبر 3 


وهو أن ديق تاي حيرا ويسى ا 
00 الدعاء 0 ره مما راد على أطل الرّمى قسن لا شىء عليه فى مر' كه 
5 © 1 1 5 8 


شَ 3 5 اليوم. الثالى . 


ابرق رن فال 


( الثالثة ) بستحي أن ينتسل كل يوم, لارئي . 


الناحية المر تفعة هناك . قال الشافعى رضى الله عنه لأنها على أكة رامل تايا عار 
ماكان ويرك هذه الحمرة خلفه من ناحية بمينه . 
( قوله قدر سورة ال قرة ) أى بالنسبة للقراءة المعتدلة فما يظهر . وظاهر أن محله حيث 
لاضرر له أو لغعره بوقوفه ثم . 
5-6 هذا باعتار ما كان: عل أنه لو علل بالتفاؤل بالقبول مقارناً لفراغه مها لم يبعد ١‏ 
( قله 00 ٠‏ يغتسل كا ل يوم للرى) ظاهره ككلام الروضة وأصلها جواز تقدعه 


على الزوال وهو اظا ظاءه ا مه ال ركشى + من تبعيته للرى فق منع تقدعه على الزوال 
مر دود بأنه لايلزم من البعية الانحاد فى الوقت + ألا ترى إلى غسل الجمعة والعيد » ونقل 


ه55 سه 
رارك لايس ارده الأنام إل يمد زوال الشسس وبتى وقته إلى 
0 3 وقل يق إى طألوع. القجر 8 والأول 2 َّ 
( اللحامسة ) كن إذا وال الشسن أن يدم ار على صَلَامَ الظبر 
وه 4 كد طنه لقان برح 2 غال وود لا اعدف ان عر 
ركى ا عمهما فى صحيع اليخارى قال ٠‏ كنا ع فاذا زاات الشمس ا . 
ده المدة 0 ا دى كل يومر إحدى وعشرين حصا 


( الاب ) مريب بين ا 0000 لقره ارو رى 


0 00 اميه » ولا و2 0 ذلك © ملو ع كه 0 م در من 
أ وكيا جعلها من الأرك كارن :أن رم إلببا 0 ّم 5 


الجمر تن الأخير كين 1 


ان جماعة عن الشافعية أنه يسن أن يكون بعد الرو وال ينبت حله على أن ذلك أ كل كا أن 
غسل الجمعة يدخل بالفجر وتقريبه من ذهابه أفضل وحيشل فالذى يتجه أنه يدخل 
بالفجر كغسل | جمعة يجامع أن كلا لما يفعل بعد الزوال نويه كه فنا أن غسل عرفة 

( قوله لا يصح الرى إلخ ) أى الرى الذى هو أداء لما يأ . 

( قوله ويبى وقته ) أى وقته الاختيارى وإلا فوقت أدائه ممتد إلى خر أيام النتشريق 
على المعتمد . 

( قَلِهِ أن يقدم الرى على صلاة الظهر ) أى إن اتسع الوقت حيث يبى مئه بعد الرى 
ما يسع الصلاة جميعها لا قدر ركعة فقط وإلا حرم كا بعلم من كلامهم ف باب الصلاة . 


( قوله فيرميه ليلا) تبع فيه ان الصلاح وغيره كان الصباغ ونقسله عن نص الأم 


ا 1 2 
5 2م 2 م سه 2 0 ل لهس 0 
) الثامنة ) الموالاة بين رمى الحمراتٍ ورمياتر الحمره الواحدة منه على 
5 له 
الااصح وقيل واجبة . 
اي اي وي" ل #اها عام هد يات 4و سدع رعق عدي 
( التاسعة ) إذا ترك شيئا من الرمى هارا فلاصح أنه يتدار له كيزمير 
ا ل 00 5 5 ل 001 5 95 27 وذ وا : د عم 
ليلا أو فيا بق من يمر التشريق سواه تركه حمداً أو سبوا ٠‏ وإذا تداركه 
لي كم 8 5 5ه مت سه 0050 : 
فيا فالأصمم أنه أدي لا فنا!.وإذا لم يتدار كه حتى زالت الشُمِرُ موه . 
حك لو ار لا الل 0 
ونص عليه فى الإملاء أيضاً . وقول الإسنوى كالشرح الصغير تبعاً للإمام متنع ليل وقبل 
الزوال ضعيف . 
( قوله أو فها بى من أيام التشريق ) أى ولو قبل الزوال "ما جزم به ى الروضة 
والمجموع كالعزيز وتبعهما السبكى وزاد وإن قلنا إنه قضاء وغيره لأن جملة أيام منى بليالها 
: 4 : 0 
كوقت واحد بالنسية للتأخعر لا للتقديم إذ لا جوز تقدم رى يوم واحد على زواله قولا 
واحدا ك| صوبه ف الروضة والجموع قال وبه قطع الجمهور تصرعاً ومفهوماً واعتمده 
السبكى ونص الإملاء والبويطى يؤبده ومن ثم اعتمده الأذرعى أيضاً ورد على الإسنوى 
اعهاد جواز تقدمه وإن نقله الإمام عن الأئمة . وقول ابن عمر رضى الله عنهما كنا نتحمن فإذا 
( قوله فالأصح أنه أداء ) شيم هنه جواز تأخير رى يوم أو يومين إلى ما بعسدها 
وسيصرح به بعد قوله وقت اختوار وفضيلة وذكر مثله فى الروضة والمجموع وهو شامل ‏ 
لرى يوم النحر وغيره : وميل السبكى والأذرعى وان النقيب إلى حرمة تأخيره وإن كان 
أداء فيه نظر لآن الأصل فى الأداء الجواز إلا لعارض: » بل كلام المجموع صري فى رده 
حيث قال تقلا عن الروياق وغيره لارخص للرعاء فى ترك رى حمرة. العقبة يوم النحر ' 
ولا فى تأخير طواف الإفاضة عن يوم النحر فإن أخروه عنه كان مكروهاًكا لو أخره 
١ 2 3 :‏ عه 00 9 : ...هه 22 ْ 
غير هم لآن الرخصة إعماوردت لم فى غير هذا ؛ فقوم كان مكر وها كا لو أخره غيرهم . 
صري فى عدم الخرمة وله على كراهة التحرم لا دليل عليه» وبه يعلم أن معنى قوله لا رخص 
أق لا يضر مبلك؟ يلد كزاهة , ْ 
1١‏ فالامير أنه ع أل > ًُ نشد مآ 5 1 1 0 01000 5 . 1 5 
( قوية 0 لرتيب ) منكة تما يعد الرّوال ليس با لإطلاقه 3ن . 
هذا الكتاب وجوب التُرتيب ى| توثمه الإسنوى .لتصرمحه بأن رى كل يوم لايتخسل إلا ٠‏ 


الا0 4 ا 
او الذى بيه الأمح أنه يحب عليه الترتيب” 6 فيرمى أولاً عن اليوم الفا 
ٍ- عن ' الماضر ء وهكذًا لو ترك يوم الميدر رَسى > جمرة العقبة فالا'صح أنه اخ 
فًْ فى اليل وى يام اربق وبشترط فيه لريب قندمه عل رمن يام النشريق 
وكون أداه على ع ٠‏ وإذًا قلنا بالأمح أن التدارك أداد لا قضاد كان تميين” 
1 يومر للمقدار الأمُور به وقت اختيار تع كارفا. الاختيآر للصّلاة . 

( قاعم ) أله 1 ا بأنواعر يمخروج أيام الشريق: اتن ل 
يم ولا د ىلا منة” بعدهاً لا أداء ولا قضاء » ومتى تدارك فرمى فى يام 
التشريى فائمها أو فانت يوم انحر فلا دم عليه » ولو 7 كن م ىثيوم النحر 8 
وم القر أو يوم النغر الأول وله" برام 


بالزوال وبجوز التدارك قبله فكيف يتعقل بر تيبه حيتقذ بين ما دخل وقته ومالم يدخل فعلم 
أن إطلاق غيره ما هنا محمول عليه » وينبنى على وجوب الترتيب أنه لو ررمى الحمرات 
كلها عن يومه وعليه رى أمسه وقع عن أمسه كا لو طاف أو رى عن غيره وعليه رى 
أو طواف فإنه يمع عن نفسه لأنه قصد جنس الردى مخلاف ما لولم بتمصد الربى بالكلية 
فظير ما مر ى قصد الطواف عن الغير وتحصيل نحو أبق وأنه لو رى إلى كل جمرة أربع 
ع6 عيهاة نيما عن أبن وسبعاً عن يومه لغا ما عن يومه لأنه لم يككل رى أمسه كا مر 
فى رى النائب . 

( قوله فالأصح أنه يتدارك ف الليل ) مر الجمع بينه وبين قوله إن رى جمرة العقبة 
لا بمتد تلك الليلة بأن المراد لا عتد وقته الاختيارى . 


( قوله ولو نفر من منى يوم النحر إلخ ) حاصل المعتمد فى هذه المسئلة أخذاً من كلام 
الشيخين وغير هما أن من نفر قبل وقت النفر الأول ثم عاد قبل غروب يوم النفر الأول 
وتدارك ما عليه أجزأه سواء عاد يوم نفره أو ثانيه أم ثالثه بأن كان نفر يوم النحر فلا ثىء 
عليه حينئذ مس جهة الرى وإن لزمه فدية من جهة المبيت » وعلى ذلك محمل قول المصدنف 
ولادم عليه » فعلم أن قرله ثم عاد قبل غروب الشمس من اليوم الثانى مراده به الثانى من 


١‏ 5 سه 
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التي بعري لع الور رلا ار يع القر الأول ففيه تفصيل ذكره فى 

المجموع عن الإمام واستحسنه كنا قاله الإسنوى والولى العراق » فالقول بأنه ذكره وذكر ‏ 
كلاماً للماوردى ولم .رجح إحدى المقالتين وهم وحاصله أنه تارة ينفر بعد الزوال وقبل- 
الردى ولولحصاة وحينئذ فإن غربت الشمس قبل عوده لى فاته الربى فلا يتداركه وياز مه 
الفدية ولا حك لمبيته لو عاد بعد الغروب وبات حتولو رىفى يوم التفر. الثانى لم يعتد بر ميه 
لأنه بنفره مع عدم عوده قبل الغروب أعرض عن منى والمناسك » وإن لم تغرب الشمس 
فأقوال أحدها ينقطع الرى ولا ينفعه العود . ثانها يتعين عليه العود والرى مالم تغرب فإن 
غريت نين الدم وعو الل يظهر عتدى رحيحه وعليه فإذا عربت وهر مى لزمه المبيت 
ورى الغد . ثالتها يتخبر بين الرجوع والرى وإراقة دم . رابعها إن عاد ف النفر الأول 
قبل الغروب فرمىلم يقع موقعه مخلاف الثالى فإنه بقع موقعه وتارة ينفر قبل الزوال وحيتئق 
فإن عاد قبله أيضاً فلا أثر لنفره وبعد الغروب فقد انقطعت العلائق وإن كان خروجه قبل 
وقت الرى أو عاد بينهما رمى واعتد برميه وله النفر قبل الغروب ١!‏ ه وتارة ينفر بعد 
الروك لان فلا يسقط عنه المبيت ولا رى الغد بل يجب عليه العود مالم تغرب شمس 
آخر أيام التشريق فها يظهر . والفرق بينه وبين ما يأنى غير خفى على المتأمل . قعل مما 
تقرر أن شرط تفره الحائز الذى لا تبعة عليه يعده أن ينفر ف اليوم الثانى من أيام التشريق 
بعد الزوال والرى وقبل الغروب وأنه حيث لم يعتد بنفره قبل الغروب لا يسقط عنه مبيت 
الليلة الثالثة ولا رى يومها ثم إن عاد قبل الغروب ورى ونفر قبله سقطا أو بعده فلا بل 
يستقر الدم وإن عاه كا علم مما مر واقتضاه كلام الروضة » فقول السبكى يجب عليه العود مالم 
تنقض أيام التشريق تبع فيه الماوردى » وقد علمت أنه ف المجموع استحسن مقابله وكلام 
الروضة أيضاً .رده ثم رأيت نص-الإمام ولفظه كا حكاه القاضى أبو الطيب إذا تعجل ف 
يومين فنفر ثم ذكر أنه ترك رى اليوم الثانى أو بعضه فأستحب له أن يرجع وبرى لأن وقت 
الرى باق ولا بجحب عليه ذلك وسواء رجع أولم .رجع فإن الدم ثابت فى ذمته ١‏ ه المقصود 
منه . فقوله ولا بجب صريح فى رد كلام السبكى وقوله وسواء إلخ تحمل على رجوعه بعد 
الغروب لا علمت من كلام الإمام وحينئذ فهو أيضاً صريح فق عدم الوجوبإذ لا فائدة له إلا 
سقوط الدم وهو لا يسقط بذلك . وقول الإمام فقد انقطعت العلائق ظاهر فى أنه لاشىء 
عليه بالكلية : ويدل له تعليله بقوله لأن استدامته الحروج إلى غروب الشمس حلت محل 
إنشاء الحروج بعد الزوال وهو مشكل ». ومن ثمة خالفه الشريف العمرانى من أحابنا فال 
لو نفر قبل الزوال لم يسققط عنه مبيت تلك الليلة ورى يومها ورجحه ا لمحب الطعرى والزركشى 


1 5 
0 عاد قبل غروب الششس من اليوم. الثلى اه ولا دم عليه » ومَتى 
فات الرعى ول كا عن د تنا اريت فحت عليه حيرة الام 
“فإن كان المثر وله تلد ٠‏ حصيات 01 أوجميم ر دحر يام ريق لود 
التحر رمه دم و على الأَصَم . وإن' ترك 2 وا ب “كرت اغيم 


7 2 دار 5 - ع #س 5 مصمة 0-0 
ى اليرم الآخير لزمه مد مر طمام_ على الالس » وق حصاتين مدان. 


ويؤيده قول العز بز والمباج شرط النفر الأول لهام بعد الى ومنتهباء سمه قبل الزوال 
بالأولى . وقول الروضة لونفر يوم النفر الأول قبل الرى ثم عاد ورى قبل الغروب أجزأه 
ولادم إذ مفهومه أنه لولم يعد لزمه وسببه عدم صعة نفره الشامل لما قبل الزوال وما بعده » 
ووجهه أن نفره غير جائز فهو كنفره بعد الزوال وقبل الرى » وقد صرح الإمام فيه 
با مر من أنه يجب عليه العود ولا بعتد بنفره » فإن فرق بأن ذاك دخل وقت رميه لاف 
هذا » قلنا يلزمه أن من نفر اليوم الأول من أياء ,التشريق واستدام الحروج إلى غروب تعسنى 
الال لااتىء قله يزيد شرج هر أيضا علدقه اث اقالة العمرانى لا يناق ما ذكرته ق 
رد كلام السبكى إذ لا يلزم من عدم السقوط وجوب الود بعد الغروب لأنه يكفى فيه 
وجوب الدم إن لم يعد قبله . وإذا تأملت ما حملت عليه قول الإمام وسواء إلخ علمت رد 
قول الأذرعى والزركشى أن الذى نص عليه فى الأم فى هذه المسئلة ومشى عليه القاضى 
أبو الطيب والشيخ أبو محمد أنه وإناريع قل العزوت نانم باق فى ذمته وأن المصنف لم 
يطلع على ذلك حعله الحلاف وجهين ١ه‏ . وعلى تسلم أن كلام الأم على ظاهره فقد اطلع ' 
عليه لأنه هو عن قول الأول من الأقوال السابقة الى حكاها ف ا مجموع عن الإمام فقد 
اطلع عليه وعل ما يخالفه من كلام الشافعى وإن عسيلن كالرافعى قَْ الروضة أن 
الحلاف وجهانٍ . 

( قوله أو جميع رى أيام أيام التشريق .ويوم النحز ) ما ذكره فيه هو المعتمد وفارق 
ترك مبيت مزدلفة مع منى بأن ذلك فيه تراك زمانين ومكانين وهذا فيه ترك زمانين فقط 
مع جوازٍ تدارك يوم النحر ى أيام التشريق . 

( قوله من اللحمرة الأخيرة ) ) احترز به عما لو تركها من إخدى الكمرتين الأولثين ق 
أى يوم كان أو من الأخيرة فى رى يوم النحر على المنقول المعتمد لأن كه فى التداتك 
حك .ما بعده أو من النفر الأول لمن لم ينفره فإنه يلزمه بتركها فى إحدى هذه الصور دم 


امم ل ع اع ىعر 2 ٠.‏ 25 اه امع سس 8 
من الخصى ع( فمن هات محُتمم الخدى بار مى اه ؛ ومن ات سابل الخصى 


2 7 يع وى ور 1 و 2 ٠‏ 2 
الى ليس هو يمجتمعه لم حزم . والمراد مُجتمم الحمصى فى موضعة المعروقر وهو 


5 5 ع تاس الات 5 7م 0 م 2 2 5 
الذى كان فى زمن النبي ميلع » فلو حول ورمى الناس فى غيره واجتمم فيه 


1 0 2 6ت مه صا ٠‏ وسو 204 5-8 ا 
( الحادية عشرة ) يسْتحبُ أن يرمى فى الومين الاولين من يام التشريق 
اس : لس 0 م ست وه مس هد فى 22 
مأشيأ » وفى اليوم الثالث را كبا ؛ لاه ينفرق الثاك عقب رمسيه فيستمر على للقي 
لوجوب اليرتيب بين الحمرات كما مر فيبطل ما بعده حى يأنى به . وقوله لزمه تقدم ما فيه 
ميسطوطاً فى ترك ليلة فراجعه . 
ثلاثة أذرع فقط » وهذا التحديد من تفقهه وكأنه قرر به مجتمع الحصى غير السائل والمشاهدة 
تؤيده فإن مجتمعه غالبا لا ينقص عن ذلك : 
( قله والمراد مجتمع الحصى إلخ ) يدل على أن مجتمع الحصى المعهود الآن بسائر 
جوانب الحمرتين الأولتن ونحت شاخص جمرة العقبة هو الذى كان فى عهده َلثم وليس 
ببعيد إذ الأصل بقاء ما كان على ماكان حى يعرف خلافه . وقد يؤيد ذلك قول ابلهال 
الطرى لا يشرط لصحة الرى أن يكون الرائى ى مكان يخصوص » نعم مر أنه لا يصح 
الرمى من وراء حمرة العقبة . ومقتضى كلام المصنف وقول المحب الطيرى فيا مر عنه ق 
إصابة العلم المنصوب لأنه قصد برميه غير المرى أنه. لو كان للشاخص سطح أو فيه طاق. 
فاستقرت الحصاة فيه أو أزيل بالكلية واستقرت فى موضعه لم بجز وهو ظاهر . 
( قله وف اليوم الثالث راكباً ) هو المعتمد كما ف الروضة وأصلها ونص: عليه فى الإملاء 
ونصه فى الأم على ما بوهم اختصاص الركوب يجمرة العقبة فقط مؤول بقرينة نصه الأول .. 
ومقتضى تعليل المصئف الذى ذكره ف الروضة أيضاً ندب .الركوب عند النفر الأول أيضاً 
وهو ظاهر . وروى الببيى عن ابن عمر رضى الله عتهما أنه يل كان برى ف الأيام الثلائة بعد 
يوم النحر ماشياً ذاهباً وراجعاً وصحه الرمذى لكن فى بعض رواته مقال قيل وله عاضد. 


000 
( الثنية عشرة ) يستحبٌ له الإ كثارٌ من الصلاةٍ فى مسجد اميف وأن" 
مَل أمامً للنارّة عد الأحْجَارٍ التى أمابي » قند رَوَى الأَرْرَقّ أنه مسلى 
رسول اث مَليع . وشحب أن بحافظة على صلاة. الجاعة فيه مم الإمام فى القرائْض . 


3 2 له رش اليم اله 1 ا ساس 
وقد رَوَى الأزْرقةٌ فى فضل جد اطيف والصلاق فيه ثارا . 


فهوحسن اه . وعلى كل فهوإما حسن أو ضعيف فيكون حجة ف ندب المشى خلاف مامشوا عليه : 
لما قام عندهم ؛ وكأمهم فهموا من قول الراوى ذاهباً وراجعاً اختصاص ذلك بغر يوم النفر لآن 
يوم النفر لا رجوع فيه ويكون التعبيرحينئذ بالأيام الثلاثة لبيان مطلق الرى لا بقيد كونه مع 
الركوب أو المشى وحكمته إفادة أنه يلت لم يكن ينفر النفر الأول بل كان يتأخر إلى النفر الثاانى 
ولا ريصح ا حواب عنه بقياس الركوب آخراً على الركوب يوم النحرلآن ذلك عجر ده لا يقتضى 
رد الحديث خصوصاً وقد حسن سنده أو صمح ( قوله أمام المنارة عند الأحجار التى أمامها ) 
المراد مما المنارة المتصلة بالقبة المستجدة بالمسجد سنة أربع وسبعين و تماتمائة التى وسط المسجد 
لاالمنارة الى على بابه » وبحراب هذه القبة هو محل تلك الأحجار التى كانت أمام المنارة »و بعر مما 
قير آدم يلع كما أخرحه أبو سعيد فى شرف النبوة ( قوله ويستحب أن يحافظ إلخ ) أى تحر 
الرمذى وابنحبان فى غير صحيحه عن يزيد شهدت الصلاة مع النى' يلتم حجة الوداع فصليت 
معه الصببح عسجد اللحيف الحديث . وأخر ج أبو سعيد كالأزرق عن ابن عباس رضى الله عنهما 
أنه صلى فيه سبعون نبياً . وعن مجاهد خمسة وسبعون» وأنه قال فإن استطعت أن لا تفوتك الصلاة 
فيه فافعل. وعن عطاء عنألى هر برة لو كنت من أهلمكة لأأتيت موكل سبت . ففيه إشعار بشرفها 
و لايؤخذ منه ندب ذلك لأنه متوقف على صحته عن أنى هريرة وأن ذلك لايقال من قبل الرأى» 
ذفن أخذ ذلك منه مع الغفلة عما ذكرته فهو جاهل ضال ؛ كيف وقد ترتب على ذلك من المفاسد 
الواقعة فى السبت المشهور بى ثما يتعين على كل ذى قدرة السعى ف إزالته وكف من يغزى العامة 
يام الناطاتب ليه :مكلا رفطيق ار راز والركة وغافلاعما وقع فيه من الإعانة على المعصية 
وإيتماع غيره فى الضلال والملكة : ومن المواضع المشبورة يمى الغار الذى صح أن المرسلات 
أثزلت على الى بت فيه . قال الطرى وهو مشهور يمنى خلن مسعبد اليف فى نحو الحبلى مما 
يلى ابمين كذلك يؤثره الخلف عن السلف . والسرحة الى بين الأخشبين من منى لبر مالك 


5١15‏ سه 
( الثالثة عشرة ) يفط رمي اليوم الثالش سمن فر النفر الأول" وهو اليوم 


الثانى من أيام التريق ٠‏ وهذا افر وإن كان انز تالتأخير إل امال 


أفضل ٠‏ ومن أرَاد التم > ب 2 قبن عرو لض ا 


ع 


الثانى عن الثالك ©» وما اق ف من حصى اليومر الثالث 0 غير إن شا 0 


وإن شاء دقعة إلى من لم يرام دار انا مسا لل الال مو ل ل ا 


٠. .‏ . -5ه 5 326 ا 3 لول مم 
لا 00 لم ينفرً حتى غرابت الشيس وهو مد في من لزمه البيت” 


بها والرتمى فى اليوم الثَلك بد زوال شمن ©" ينف 
والنسانى وغيرهما عنابن عمر رضى الله عنما عن رسول الله يلثم يقول إذا كنت يبن الأخشبين 
0 57 بيده نحو المشرق فإن هناك وادياً يقال له ل السرر به سرحة سر تحتها سبعو له 
نبياً أى قطعت سر رهم نحتها عقب الولادة . والسرر مثلث السين جمع سرة وهى الباى بعد القطع . 
ومسجد كبش إسماعيل صل الله علىنبينا وعليه وس » فقد أخرج الأزرق أن الكبش هبط منثبر 
على العرق الأبيض الذى على باب شعب على كرم الله وجهه . وروى أن إراهم صلىالله على نبينا 
وعليه وسلم أخحذه وذمحه على الصفا الذى بأصل الحب ل على باب الشعب المذّكور » وعليه بنت لبابة 
بنت اين ابن عباس المسجد المعروف الآن عسجد الكيش (قوله عمننفر النفر الأول) عللوه بإتيانه 
معظر العبادة و من ممة قيد فى المحمو ع نقلاحن الأصعاب جوز النفر ما إذا بات الليلتين الأولتين ' 

إلالم يسقط مبيت الليلة الثالثة ولا رن يومها مالم يكن له عذر . وطر ده الإسنوى فى الى 
أيضاً . وعم مما مر من حر مة النفرقبل الربى وبعد الزوال أنه يحرم أيضاً قبل تدارك ما عليه 
لبقاء وقته . 

( قوله أفضل ) أىإلالعذ ركغلاء أو غيره سواء فى ذلك الإمام وغيره » لكن ف المجموع 

عن الأحكام السلطانية أنه ليس للامام النفز الأول لأنه متبوع فلا ينفر إلا بعد تمام النسك . 


(قولُه لايعرف فيه أثر) بل هوبدعة كما قاله ابن جماعة وإن قال به بعض المالكية والحنابلة 


ا - 
.لس ٠‏ م * 4 
ولو رحل” فترتبت الشمس قبل انفصله من ست فله الاستمرار فى السير ولا يازمه 
اليك ول ارى ولو عريك وهو فى شعلٍ الار تحال جار له النفرُ على الأسصح 


0-4 


و 


دآ ال 7 - ا رت ممعي ع للم 
ولو قر قبل الغروب وعاد إلى رمتىء لحاجم قبل الغروبٍ أو بعده جاز النفر 
على الاصح : 
خاب دع الع » ويلع جو 
التق وها ابتده ريق طواافن الوداعر وتمغيره » وبردعه عهم » وهم على طاعة 
اشر تهالى » وعلى أن َحْتمُوا 0 ححهم حجيم بالاستقامة والبات على طاعةر للم تعالى )» 


"0 
3 
3 
8 
0 1 


( قوله ولو رحل فغربت الشمس إلخ ) ما ذكره ف المسئلة الأولى والأخيرة ظاهر ؛ 
وأما الثالثة فذكرها نىأصلى الروضة كذلك وثقله فى ا مجموع عن الرافعى » واعترض بأنه 
تبع فيه بعض النسخ السقيمة والذى فى الصحيحة المنع » ورد بأن نسخ الر افعى مختلفة 
أن كدر مق المتآخر ين بل أ كارهر وافق المصنف فوا عليه إليه واكار مم نسبوا إليه 
كاه لسن انهاه اليف وامره 810 الدع يق عله القاضى أن الطنت واخفازة 
ف المرشك: عاد الممرق" وان خلا .وام تبعيها: 

١‏ تنبيه ب“ قال الرركة حى كالأذرعى : طريق من أراد مبيت الليلة الثالثة منغير أن يحب عليه رى 
يومها أن يفارق مبى بعد ره ليع ا لانن وقبل الغروب ؛ زاد الزركشى بنية النفر ثم يعود إلمها 
بعده فإذا لم يصبح فلا ربى عليه وينفر متى شاء | ه وهو ظاهر. ويؤخذ من قوله بنية النفر أن 
الصورة أنه لم يعزم حال نفره على العود إلمبا وهو متعين لآنه متى كان عزمه حينئذ على العود 
لم يكن مافعله نفراً بل حب عليه العرد قبل الغر وب وإلالزمه الدم بناء على ما مر إذ.لامعنى للامر 
إلا ترك مى بنية أن لايعود إلها ما بى وقت الرى ؛ وحينئذ فإذا رجع ولو لغير حاجة لم يلزمه 
الرى ف الغد . وقوله ى شغل ليس بقيد آنا هو ظاهر ولوعاد بقصد المبيت لا يلزمه المبيت » ويدل 
له قول الروضة'لو نفر متعجلاً ثم عاد لشغل وترع فى هذه الحالة بالمبيت والردى فوجهان قيل 


5١58‏ سس 
رام 2 ام م 0 سر 2 2 )2 
وأن يكونوا بسد المج خثيراً منهم قبله » وأن لا يثوا امل وآ الله تعالى عليه 
0 
من خير » والله علم . 
( الخامسة عشرة ) د الركمى 0 ' أن أصل المبادةر الطاعة . والمباد ات 
2 7 0-6 5 2000 2ج 0م و م وعم 
الكنّف وقد لا 57 فالحكمة فى الصلآم الواضم والخضو ع والخشوع 
كة ان ان د ا 
وإظبآر الاننتقار إلى اله تعالى . والسكعة 0 لش » وف الركار 
ا المحتاجر » وف الحَيرٌ إقبال المبدر أشعث أغيرَ من مسافة بعيدق إلى يت 
ا 0 2 ع . 2 
فضل الله تعالى وشرفه كإقبال العبد إلى مولاه ذايلا . ومن العبادات الى لا نهم 
5 93 عي 2 مع لس 2 05 زر 7 3 - مس 
معانتها السعى والرى » كاف العبد بها ليم انقياده » فإن هذا النوع لاحظ 
غ6 ٠.6‏ 5 5 
نفس فيه ولا أأش للعقل به » فلا يحمل عايه إلا يرد امتثال الأمر وكال 


ثم 2 


الاقياد ٠‏ قهذه إشارة 0 56 5 فى 52 العبادات 5 وألل أعل . 


يلزمه ذلك وقيل لاء والذى يظهر ترجيحه الثانى » لآن نيته ذلك رع منه فلا يلزمه 
العمل مقتضاه . 


(قوإه ومن العبادات التى لاتفهم معانهاالسعى إلخ)هر صميح كما يشير إليه قول بعضهم لوكان 
اتقصد بالرى النكاية لحاز بنحو النشاب أو الإهانة لحار بالبعر أو الإ كرام لحاز بالنقد لآمها أبلغ 
ف ببق إلا التعيد المي واتباع النص » ويشير إليه أيضاً كلام الغز لى وإن ظهر فيه حكرة اتباع 
سبدنا إنراهم عل نزينا عليه وَعَلْسائر الأنبياء أفضل الصلاة والسلام أو زوجته هاجر» إذ 
الأصل فى مشروعية المعى سعبها لما عطش ابنها اسماعيل صلى الله على نبيا وعليه وسل كامرت 


ه١غ ‏ 
( السامة عشرة ) إِذَا تقر من مِوء في البوم الثالى أو الاك انصراف 
مق حرق المقبة را كأ يا هو » وهو 0 ا ولأبصل ابن 5-7 ع 
بالمنزل اللمحصطبٍ أو غيره » دلو سيت لاه على عار وكان “قار كا للا فض 
وليس على الحاج ب در .من مذ قل رع 0 ِّ طوّاف الوداع 


سس م 


3 4 97 2 22 ْ 10 لل 2و 4 
( السابعة عسسره ( صح أن رسول الله وي ألى المحمّب حين ‏ نهر دن وى ”. 


الإشارة إليه . وأيضاً فقد روى الترمذى وصدحه أبو داود واللفظ له : إتما جعل الطواف بالبيت 
وبين الصفا والمروة وربى الحمار لإقامة ذكرالله . وأخر ج أحمد عن ابن عباس رضى الله عنهما 
أن إبراهم عليه السلام للا أمر بالمناساك عرض له الشيطان عند السعى فسابقه فسابقه وق رواية 
فسابقه فسبقه والببى وغيره عنه أن إراهم لما أنى بالمناسك عرض له الشيطان عند حمرة العدبة 
فرماه بسبع حصيات حتى ساخ فى الأرض ثم عرض له عند الحمرة الثانية فرماه بسبع حصيات 
حتى ساخف الأرض ثم عرض له عند الحمرة الثالثة فرماه بسبع حتى ساخ فق الأرض قال ابن عباس 
رضى الله عمهما الشيطان ترحمون وسنة نبيك تتبعون وأخر ج الحا كم عنه و صمحه : جاء جير يل إلى 
النبى يه لمر يه المناسك فانفر ج له ثبير فدخل مى فأراه الجمار ثم أراه جعاً ثم أراه عرفات 
فنيع الشيطان النى يلم عندالحمرة الأولى فر ماه بسبع حصيات حبى ساخ ثم نبع له فى الحمرة الثانية 
فرماه بسبع حصيات حتق ساخ م فبع له ف حمرة العقبة فرماه يسبع حصيات حى ساخ فذهب ؛ 
ونبع بنون فوحدة مفتوحتان ظهر » وساخ مهملة ثم معجمة غار فى الأرض . وأخرج سعيد بن 
منصور أنه يلثم سئل عن رب الحمار فال الله ربكم تكيرون وملة أبيك ابراهم تتبعرن ووجه 
الشيطان ترمون . ومن ثم قال الحليمى ينوى عند رميه أنه يجاهد الشيطان ويقول له إن ظهرت 
لى حصبتك هكذا ولوكنت حاضراً عندما اعترضت للخليل عليه السلام تريد إدخال الشك عليه 
فرماك ودحرك لرميتك مثل رميه هذا . أو أنه رى المووبقات أو تير أ منها فليس بعائد إلا . قال 
الغزالى : وأما رمى الحمار فالقصد به الانقياد للأمر إظهاراً الرق والعبودية وانتباضاً جرد 1 
الامتثال ‏ أوالقصد به التشبه بإبراهم حيث عرض له إبليس فى ذلك الموضع ليدخل على حجه 


-> 0 

( وعن ابن عمر ) رضى الله عنهما أنه رتسو الم كلقع أنى لحمب قصلى به 

الله والمصر والغرب والمشاء وهم سح 0 كل ميك ؛ وطاف ؛ وهذا 
ليب متب اقتداه برسول الله ا مَكيهٍ » وليس هو من سن المج ومنأسكه . 

وغ معت ى ماسح عن ابن عيّاس رضى 4 عنهما أنه قال : ليس التخصيب يسئق 


- 


إعا ل زل فيه 26 الله صَكلاث . وهذا ال بالا بملح وهو ما بين الجبل 
5 و 3 27 0 مشلا م و 55 25 مم 
الذى عنده مقابر مكة والجَبّل الذى يقابله مصداً فى الشىّ الأأير وأنت ذاهب إلى 
مين مر تفما على طن الو ادى ؛ وليسث القبرة منة » ونه أعل . 

شبة فأمره الله أن يرميه بالحجارة طرداً له وقطعاً لأمله . 


( هوه وهذا التحصيب مستحب إلخ ) ظاهر كلامه ككلا م الروضة والمحمو ع وغيرثها 
من كتب الأصعاب أن المتعجل ثانى أيام التشريقلا يسن له نزو له » واستظهره الرركشى » 
ل كن أبدى غيره احتالا أنه يسن وأن كلامهم جرى على الغالب وليس ببعيد <. وقوله 
ولح همق سين الحج أى لأن القصد به إظهار مخالفة الكفار بإظهار شرائع الإسلام ف 
انحل الذى كانو' يظهرون فيه شرائع الكفر » وكحلفهم ألا ينا كدوا بى هاشم والمطلب 
ولا يبابعوه الحلف المعروف . 


( قَولْهِ وهوما بين الحبل الذى عنده مقار مكة إلخ ) ذكره أيضاً ابن المسلاح 
والمحب الطبرى . قال التى الفاسى والمراد باالحبل الذى عنده المقيرة الذى على يسار 
لهابط من ثنية كداء بالفتح أو الذى على من الهابط مها فإن عند كل منهما مقيرة ء 
فحد المحصب من جهة مكة ما حاذاه من المقيرة مبتدثاً من عرض المحصب لامن طوله 
ليوافق كلام الأزرق فى حد المحصب من جهة مكة » ولو كان حده طولا طرف المقيرة 
نما يلى مبى لحدوا بذلك ولم يحتاجوا للتنبيه على عدم دخول المقيرة » ويدل لذلك أن 
الحصب هو الأبطح على ما قال المحب » ولا ريب ف كون الموضع الذى أشرنا إليه منه 
ونقل ابن خليل عن الشافعى ما يقتضى أن حد المحصب من جهة مى جبل المقبرة وهو 
بقرب السييل الذى يقال له سبيل الست اه ويدل لأن المحصب هو الأبطح قول ابن عمر 
فى مسل أنه يِل وأبا بكر وعمر رضى اللهعنهما كانوا يتزلون بالأبطح فيعير ون به عن المحصب . 


41١197 


( فصل ) 


م َّ ر ع ور سمس ران 
أعمَال المج ثلاثة أقام : أر كان » ووّاحبات" » وسئن 


0 
( أما الأركانة )ا حك : الإحرام » وا وفوف + وطواف الإناضة » والسّتى » 


0 فليا الأضت- ررد 

واس إذا ٠‏ قلنا بالاصح إنه نسك ٠‏ 

و لا لاسرا 

7 وأا الوأ دبات ( فأ ات متفق ) عاميما » واربعة حتاتب شها ٠.‏ / 07 9 
2 ع 2. 

2 0 ل 

0 المرثاثك 54 998 4 وأحبان متفى علما . وأما الار” ع4 فاحجزها 2 بير اليل 

ْ 020 د 6 2 كد 

97 4 4 والقاك .مبيت ليا لى .«ى 


و0 الب عي دلئة 
والتيار فى الوثوه قه © وأ ألبت مرد 
والنبار قل لو ده 0 - : 
مام ا ل 5 
3-3 3 الاك ع 1 إلا آْ 1 ' 
ا اعنم والاصيحجم وحويا ر 
للرمى © والرايم طواف الوداء دو ١‏ 
: 2 
. ؛ اهنا 
2 1 لذأ ت © 
مما يوم به احج سوى الاركان والواجبات 


2 - م- 5 0 
الميعات و السابقة ٠‏ وقد تقدام إيضاح ٍ 


وسائر 0 نذاب سَ أشم 
اا سس يي يبي يي 


زم -»؟؟) 


-8١اة ‏ 
) وأما أحكار هذه الى ام ( ذالأركان يا ب الملج ولا يجْزَى حىئّ 
امف تجميعها ء ولا رتل من إخر امه مهما بق منها كني حتّى لو أ لمكن كلما 


. و« عا م 


لا أنه ترك طلوفة مه التتور أ 0 ارا مو الح وم عسل اس ٠‏ 
الثانى . وكذا لرء حَلَقَ شرن 1 / 0 0 ل لق اد 0 0 
ثالثة . زلا مره من 0 دم ولا غير بل لي من فمابا . وثلاة” مها 
رهن لط ران" والسّمي والحلق لا آآخر لوقتها . بل لاتقو 500 الحؤوه 


ع والحرم بل نمو فى الوطن وغيرو 


3 3 يك . 0 8 2 .و ك7 7< 2 
واعلم أن الترئيب واأجبي لق هله الاركان . ويشترط -- ام على جميعها : 


م م 0 5 7 0 

ويشترط تدم ااوقوفر على واف الإناضة والحلق 6 كن السى , عد عر ان 
2 رععم - 5 4 اه 7 5 0 

صحيم ؛ فانه نصح لمعيه بيعل طوافٍ + ولا حب ترتست بين الصر شه 

ا مدق لوهذ كلا سيق وان و لتاقي ون ا ا 

و ىق وهد سيقن عياقة ) انما : حم هش محف عد ا 


1 
َ 


1 فد مجه 0 4د كرد 2 م ١)‏ 5 8 

( وأما الواجبات ) فن ترك مها شيئا زمه دم ويصح الج بدونه » سَوادٍ 
سه يام 5 اك ا 590 
تركها مدا أو سوا ؛ لكن العايد أنه إذا قلنا إنها واجبة 


بمشجم عن د ب ل ا ا 
( قله بعد طراف صحيح ) يتناول طواف النفل مطلقة 


لكن . قوله بعده : فإنه يصح سعيه بعد طواف القدوم » برشد للمرأة - 


االاالب7ب007 


8١4‏ سم 
) وأمًا ( المتن ف كا لا ا عليو , لا إثم ولادم ولا غيره لكن 
« الكال والفضيلة وعظلي ايها » وان أعلم . 


يي ببببي سه 
1ك 


ومر ماق ذلك مستوق- فراجعه فإنه مهم .- 


0 00 5 
اليا .ارامح 
فى العمرة وفيه مسائل 


لها لال 05 2 ه ال وي # دا 3 

( الاولى ) العمرة 0 عل المدتطيع كالحج غ همذا هر امذأهمي 
رام - 0 ) ١‏ 

امحيح ين قَول الشافى رحه الله تماق » ومو نضْهُ فى كُعبه المتريدق 


لإا الباب الرابع فى العمرة ) 


( قوله العمرة فرض إلخ ) أى لقوله يَوِيْم حج عن أبيك واعتمر . قال أحمد لا أعلم 
ل عات العيرة كينا أجود من هذا ولاأصحء لكن لا يسم له ذلك إلا لو انحصرت النيابة 
فى الفرض » وقيل بعرم وتام الأعيان » وى كل خلاف ء بل الأصح أن النيابة تكون 
قْ النمأ ل وأن وقائع الأعيان لاتعم »كذا قيل وشرد أنه أمر وهو للوجوب وذلك لايكون 
ق النفل وبأن هذه واقعة عين قولية وتطرق الاحمال إلها فوجب تعميمها فاتضحت دلالة 
الحديث على الوجوب . 
وما يصرح به أيضاً ما صح بإسناد على شرط الشيخين عن عائشة رضى الله عنها قلت 
الور ادك على النساء جهاد ؟ قال نعم جهاد لاقتال فيه الحج والعمرة . وهذا أصرح 
إجامرا . 
وابإستاذ عل شر طهما أنها أنه نال َه قال لما سأله جبريل عن الإعمان والإسلام وغير هما 
٠ 0‏ وخير وأن ؛ تعتمر فهو أفضل ضعي باتفاق الحفاظ وإن صمحه الرمذى 
ف المجموع » لكن ورد بإسناد على لى شرط مسلم عن جابر قات يا رسسول الله العمرة 
واجبة فريضها كفريضة الحج ؟ قال لا وأن تعتمر فهو خبر لك . ويجاب عنه عا 0 
0 فرضها لفرض المج فإن فرضه آ كد من فرضما للإجماع وأكثر 
تزأياً . وخير استعما ل كثشراً فق غر أفعل التفضيل والواجب يوصف بأن فعله خير مبذا 
المعنى : وهذا أولى من احواب بأن فية حي د ارت لامي رعو ررد ج له الشيخان 
لكنه يأ بالغرائب . ومن مة قال الشافعى رضى الله عنه ليس فى العمرة شىء ثابت إما 
تطوع . ونقل ان المنذر عن جمع من ن الصحابة إيجاها ثم قال ولانعم أحداً منهم خالف فيه . 


251١‏ سه 
- عي 00 0 5-0-1 َه هو ه# 20 2 أ َو . 
ولابجب العمرة إلا صية واحدة كالحج 4 ولكن مسحب الج كثار مها » 


لا سها فى رمضان . 


( قوله ولكن يستحب الإكثار منها ) أى إن لم يشغله ذلك عما هو أعم ا ٠‏ وقد قال 
00 : أستحبللرجل أن لا يأأى عليهشبر إلا اعتمر فيه وإن قدر أن 
يعتمر فى الشهر مرتين أو ثلاثا أحببت له ذلك . واعام أنها أفضل من من الطواق 5 رتجسه التنن 
الى واليافمى وصئف فيه وان حجلة خطيب دمشق والبلمينى وتلميذه الفارسكورى وألف 
فيه لوجوببها بالشروع فها ووقوعها فرض كفاية لحصول الإاحياء ما على ا بان وثواب 
الواجب ابتداء أو بالشروع فبه أكثر من ثواب غيره » ورجح الحب الطبرى عكسه وصنف 
فيه واستحسنه العز بن جماعة وغيره . ومحل لحلاف إذا استوى الزمن المصروف إلهما . 

( قوله لاسا فى رمضان ) أى لأنما فيه أفضل نا فى غبره كما فى امجموع عن المتولى 
وأقره لما أخرجه ان حبان وغيره : عمرة ىق رمضان تعدل حجة معى . وى رواية البخارى 
تقَضى حجة أو حجة معى . قال ا محب الطيرى والمعنى أنكلسمرة فرمضان تعدل حجة معه 
لأن المعادل عمرة واحدة فقط . وسط الكلام ق الاستدلال لذلك ومنه أن النكرة فق سياق 
التنفضيل الظاهر مها إرادة العموم “وعد نه أن تعدل حجة معه وإن اختلنا ميقاتاً وفرضآ 
ونقالذ وكين «عشد : فإن لنا مسائل التفل أو ذو العمل القليل | قما أفض لمن الفرض أو ذى العمل 
الكثشر فضلاً عن المساواة : اك الفر ض والأزيد مشقة فخص 
دنا تله نفاةٌ أ و فرضاً أو ميقاتاً » واعماره مَلِبَمِ أربع مرات فى القعدة دون رمات 
لأنه قصد رد ما كان عليه الخاهلية من منعها فى الأشهر الحرم م بالفعل كالول . وقال البغوى 
بتفضيلها فما أخذاً بظاهر ذلك ولو أحرم با فى شعبان وأتمها فرءضان أو فى رمضان وأتمها 
فى شوال فالعيرة بارتدائا لا بانبائها . قال اءن جاعة أخذاً من أنه لادم على من أحرم ا 
قبل أشبر الحج ثم أتمها فا . واستفيد م من كلام المصئف أنه لايكره تكر بر ها ولوق العام 
الواحد وهو كذلك قمّد أعمر يِل عائثة فى عام مرتين : و واعتمرت بعده ف عام مرتين » 
وق رواية ثلاثاً : واين تمر أعواماً مرتن فى كل عام . رواه 0 . قال 
فى الكفاية وفعلها فى يوم عرفة وبوم النحر وأيام النشر بق ليس بفاضل كفضله ف سيرها 
لأن الأفضل فعل الحج فا . ونحث ابن جماعة أن عشر الحجة بلى شالف فياه قرله 
لَه ما من أيام العمل الصالح فبن أحب إلى الله من العمل قبا . قال ابن صسلاح وروئ 
الاعمار ى رجب عن جماعة من الصححابة رضى الله علهم . وق الصحيحين عن ابن عر رذى 


جب 55م مه 
ثبت فى الصحيح. أن" رسولة الله كك قال : الصمرّة إلى الثمرة. كقّارة لما بينبها : 
وى الصحيح عن ابن عباس رضى ال عنهها عن رسسولٍ اث علق كال : 
حمرة فى رمضان مدل حجة . 
( الثانية ( المدرقر الفردة. عن الحج” ميقائان : رخاو ومسبكلى” ع :أما 
الكانى نكيتات الما على ما سبق إلا فى حَقٌ من هو بمكة م سوا >كان 


رام 


و اواو لود م بو ع م 6 1# زه لاحي “اه 7 
من أهلباً أو غريباً فإنة ميقان” العمرة الحل فيلزمه أن مخرج. إلى طف 


الحلا ولو مخطوة . ثم مذهب الثانفىة رح الله تالى أن” أففسل جبات 
:5 2 00 2 م 5 3-8 اه 2 ساوح 2 اس 8 
الحل للاحر مم بالعمر أن مخرم من الجمرام ٠»‏ فإن النى تت احرم هلبا » 
الله عنما أنه م اعتمر أربع حمر إحداهن فى رجب » وأن 0 أنكر ت ذلك وقالت 
ما اعتمر رسول الله يك ف رجب قط فسكت ولم براجعها أى تأدباً معها وإلا فالمثبت مقدم 
على الناق لأن معه زيادة علم . 

( قوله تعدل حجة ) مر أنه بَلِتَهِ قال تعدل حجة معى . ا | 

( قوله ولو مخطوة ) ليس المراد التحديد بها بل ما يصدق بالحروج من الحرم وهو 
محصل بأقل من ذلك ولو بأن تكون رجله فيه والأخرى فى الحل إذا اعتمد علبا فما بظهر 
أخذاً من قوم فى الاعتكاف لو أخرج رجله من المسجد واعتمد علما انقطع بذلك وبحرم على 
الحنب ذلك ف المسجد . ومن حلف لا مخرج ففعل ذلك حنث. فيظهر هذه المسائل ماذ كرته . 

) قوله الجعرانة ) هى بكسر الحم وسكون العين المهملة وتخفيف الراء وهو الأشهر وصوبه 
المصنف ق مهذيبه ونقله عن الشافعى رضى الله عنه وأئمة اللخة و محققى المحدثن وبكسرالمهماة 
وتشديد الراء وعليه عامة امحدثين لكن عده الحطانى من تصحيفهم . وقال . صاحب المطالع 
كلا اللغتن صواب موضع مشهور بين الطائف ومكة .وهو إلما أقرب إذ بينهما ممائية عشر 
ميلا على ما قاله الر افعى والباجئ المالك وتبعهما الإسنوى » واثنا عشر على ما قاله الفا كهنى 
والأسدى وغيرها ورجحه الفاسى بعد نحرره . فبيها وبين الحرم من جهنها نحو ثلاثة 
أميال سنيت بامم امرأة كانت تلقب باللحعرانة من عمجم وقيل من قريش وهى المشار 
إلها بقسوله تعالى كالتى نقضت غزها . وما ماء شديد العذوبة . قال الفاكهى يقال 


م4 
لق 9 2 0 7 - و كله ل ير 
ثم بعرما الكت شه الطديبية مول لحو بالق اق لخر الهو الوا 


إنه كم حفر مو ضعه بيده الشر يفة المباركة فانيج. بحن تعر جيه ريى النابن أز عرز رق نم . 
ال الواقدى تمجاهد وإحر امه َنم مها من المسجد الأقصى الذى نحت الوادى بالعدوة القصرى 
قال وكانت ليلة الأر بعاء تتى عشرة بقين من ذى القعدة | ه ولا يقال إنما اعتمر مها محتازاً 
ق رجوعه من الطائف ميد من أنه يِه خر ج منها ليلا معتمراً ثم عاد وأصبح فها 
كبائت . وأخذ المحب الطيرى مما ذكره الواقدى مخطئة أهل مكة فى اعتاره, منها ليلة سبعة 
عشر من ذى القعدة زاعمين أنهم متأسون به يِه فى ذلك ( قله ثم بعدها التنعيم ) هوكما قال 
انحب الطبرى أمام أدنى الحل قليلاً وليس بطرفه » ومن فسره بذلك فقد تجوز » وهو امحل 
الذى عند المساجد المعروفة ,مساجد عائشة رضى الله عنما بينه وبين مكة ثلاثة ثة أميال و قيل 
أريعة أى باعتبار طرفه الأعلى مما يلى مر الظهر ان سمى بذاك لأن على ,هينه جبلاة يقال له 
عم وعلى يساره آخر يقال له ناعم والوادى نعمان قال الفاكهى ونئمة مسجدان َع بعص 
المكيين أن انحراب الأدنى من الحرم هو معتمرعائشة ونقل عن ابن جري . وزعم بعضهم 
أن المسجد الأقصى على الأكة الحمراء > ورجحه لمحت ب الطمرى بأنه نقل بالتواتر عندم م إحرام 
ابن الزييررضى الله عنهما منه » والظاهر أنه 38 ذلك الآثر وقدكان مندئراً إلى أن جاء سيل 
قأظهر أنصاباً مكتوبة مشعرة ببناء 0 تاريخه ثلهائة سنة كان مة فبنى وحفرت بثره . وقال الأسدى 
إِنَ الذى اعتمرت منه بينه وبين أنصاب الحرم غلوة سهم وإا قدم على الحديبية مع كو نبا 
أنعد لأمره متم َيه باعمار عائشة منه » ويؤيده رواية الفاكهى وغير ه كأنى داود فى مراسيله عن 
ابن سير ين ا ينه رقت لأهل مكة أى لعمرتهم كا ف رواية التنعيم . وذ كرالأسدى . 
أن له يَلِتَهِ به مسجداً فإن صح فلعله يَلِتَه فعله فى عمرة المُضمساء د فى عمرته التى 
أنى مها مع حجته فإنه فمبا دخل منه لذ ايه الطيرانى أنه 2 غير ثولى الإحرام 
عند التنعم حين دخل مكة وقيل دخل من الحديبية . 

( قله ثم الحديبية ) هى بحاء مضمومة فهملة ثم تحتية ثانية مخففة وقيل مشددة اسم 
لبئر بين طريق جدة والمدينة فى منعطف ببنجبلين وها مسجد النى بِقَع الذي بويع فيه نحت 
الشجرة . قال الفاسى يقال إنها المعرؤفة الآ نببثر شميس قيل وهى على ثمانية عشر ميلامُن مكة 
وجرى عليه الرافعى ىق شرحه . وقال الأسدى على إحدى عشر وعلية فبيها وين 
الحرم نحو ميل لأن مسافته من هذه الحهة عشرة أميال كما يأتى فعل : أنها ليست من الحم 
وهو ما عليه الجمهور . وقال مالك وغيره إبا هن الحرم . ونقل البهى عن الشافعى 
أن بغضها من الحل وبعضبا من الحرم وأنه قال إنما نحر الى َل عندنا فى امحل . قال ابن 


5858 سه 

ويارمة التروج إلى اليل 0 م يدخل فيعلوف* ار ويحْلقٌ وقد تمت 
مرته ولا دم عليه . فلو لم يخرج 6 بل طآف وسمى وحلق فيه قولان لشاف ٠‏ 
رح اله تعال أصحْهما قصح” مث وتجزيه ٠‏ نكن عليد و تزكر الإحزيام 
ول مان دوف الغ . واتنى لا تزبه حتى يحرج إلى الملاولا يال رم 
ا إليه ٠‏ والله 00 

وَأما ليقنات” الزمان نجميم الكّنة ونث المثرة ء فيحوز الإحرَام بها : 
كل وقت من غير كراهة وفى يوم النحر وأيام التشريق أفير الحاج ؛ وأما الحاج 
فلا يصح عل امه بالْعمرة م دام عَزِم بلحي ركد بن انه ابد 


حماعة وهذا الأخير هوالمنقول عن الأكثرين ؛ فعلى هذا محتاج المعتمر منها أن لا يوقع الإحرام 
إلا فى الحل ودليل تقدعباعل غير ها غير ماذ كر نزوله عله 06 وصلاته فنها ووقوع 
الاح دالبب متدرقح جك ورول سورة الفتح مها وعزمه على دخوله مها لعمرته 
الى أحرم مبا من ذى الحليفة ودعي كاف الارى اق سلا َي أحرم من لخدي 
بعمرة قيل خلا ف المعروف . وعلى كل فقّد امتازت .محلوله يِلِكَمْ -ا معتمراً » ومن نمة 
قدمها الشيخ أبو حامد على التنعم » وعليه فأجيب يأن الأمر باعمّار عائشة منه إنما كان . 
لضيق الوقت وقول صاحب اتبيه كبعض الأصصاب إن انتم أفضل الثلاثة قال المصنف 
غلط أو مؤول وهو كذلك كا بينه السبكى ورد على ابن الرفعة انتصاره له 

( فرع > لو لم محرم من إحدى الثلائة سن له أن يجعل بينه وبين الحرم بطن 
وادى الحرم 
(قوله ل الحروج إلى الحل) أى قبل التلبس'بشىء من أ عمال العمرة وإلا لزمه الدموإن 
خرج نظير مامر فيمن جاوز الميقات بلا إحرام ولا فرق بين خروجه بقصد الحل أو لشغل آخر 
على الأوجه لأن القصد مروره به كعرفات قاله القاضى مرة وقال أخرى لابد من الحروج بقصد 
ذلك » والأفضل أن يؤخر إحرامه إليه . وقول احامى والحرجاني الأفضل تقدعة مبنى على 
أن الإحرام من دويرة أهله أفضل . 


ه”5 - 


رجو - و 5 ممس كور #. # اورسش ا م 
التحلَيْن ما دام مقي يمنىء للرمىر فإدًا هر من ين النفر الثاني أو الأول جَارَ 


مسي 


ان ينك فيا يتى من أيام التفريق » لكن الأفصّل أن" لا يَتيرَ حى تنقفى ١‏ 
أيام النشريق ٠‏ 3 
١‏ 
( اثالنة 4 صفة الإحرامر بالعمرة كصفته فى الحج فى استحباب القل ‏ لد 

0-4 


4 


- 


1 م 


ل 


. ص 2 ٠.2‏ 5 ل م لامر 2 م 
للاحرام والتطيب والتنظيفر وما يليه وما حيرم عليه هن اللبباس 
اسع 00 1 5 07 ه امم لي م 5 2 
والتطيب والصيد وعغير ذلك . وفى استحباب اتلبية وغير ذلك مما صهى ©» 


( قوله ما دام مقا نت ارق التعبير بالإقامة وقع ق كلامه ف غير هذا الكتاب أيضاً 
وق كلام غيره » والظاهر أنه جرى على الغالب فلا مفهوم له وإلا لزم القول بصحة نية 
الإحرام مها وهو عتى ثم بعد نفره يشتغل بأتمالها لأن نية الإحرام لا تناق إقامته ورميه ولح 
يقولوا بذلك » فعلمنا أن الملحظ الصحيح أن الوقت مستحق لبقية النسك فلا بصرف:لنسك 
آخر . وقد دل على ما قلناه كلام الشافعى والأصعاب حيث قال وتبعوه لو نفر التفر الأول _. 
م اعتمر لرمت لأنه لم بت عليه لمج عمل . قال أصعابه ومى لم ينفر نفراً شرعياً وأعتمر 
فى بقية أيام النشريق لم تنعقد لأن مابى من مناسك الحج وتوابعه بمنع من الاشتغال بها 
كالصوم . إذا علمت ذلك ظهر لك أنه لاايصح الإحرام وإن قصد ترك الرى والمبيت » 
وأندها نقله نال كت “الآذرعئ عن الحوينى من التقييد بالعاكف عبى ضعيف وإن اعتمده 
الزركشى » وأن شرط النفر ا حوز لفعلها أن يكون شرعياً وهو أن يكون بعد زوال اليوم 
الثانى ورميه » وإلا يأ فيه ما مر من التنصيل عن الإمام وغيره مبسوطاً » فحيث خوطب 
بالعود لم يصح إحرامه مها والأصح وإن عاد إلما ٠‏ ومقتضى مامر أنه لا يصح إحرامه 
بالعمرة قبل طواف الوداع إنْ جعلناه من المناسك كالرى لكن فرق السبكى بأنه لما كان 
آخر أفعاله ولا مكن تقدمه عل العمرة احتمل تقدعها عليه مخلاف نحو الرى . 


( قوله صفة الإحرام بالعمرة إلخ ) مر أن المعتمد إذا اغتسل للإحرام من تحر التنعيم 
كفاه عن غسل دخول مكة . 

7 فرع الركو ب ل العبرة كانيج فيكون ور على المعتمد الذى رجحه المصلف . 
وقيل إن كان المشى أشى عليه من إخراج المال فهو افضل . 


6ج س0 

إن" كان فى غير مكة أَرم من ميقاتر بلزو حين. > يبتدىة باسير كا سبق 

فى إخْرام الحيه ارون كن اق سك وأرَاد السئرّة اسْتحب له أنه 0 باليبت 
و د 0 22 ا 7 يه 1 00 5-5 5 0-1 1 20 سه 
ويصل ركعتين وليستلم الحجر ؛ م يخرج من الحرم إلى الحل فينتسل هناك 

2 5 5 72 َم ل 5 م ان 

للاحرام ويلبس تون 0 0 ركستين انم بالعمرةة إذا سار وَيلى 2 
وكل هذه الأمور طٍ ما مم فى الحم » ولا 0 ع م 
1 2 ع رك 2 ل ل 0 
بالطواف ريقطم التلبية حين يشرع فى الطواف فيرمل في الطونات الثلاث 
1 5 2 5 عوء ل ٠‏ 5 1 
الآوَل من السبيع ويمثى فى الاريم كا سبق فى طوّاف القدوم ء 0 
فسعى بين الصفا والروة كا وص فنا فى الحي » فإذا لم سمي حلق أو قصّر 
عند أليررة » فإذا فمل ذلك مستا عمري” سََ منها حلا كاملا ولم بق منها بَى:» 


روم 


د 3 5 55 3 
اناالا مملل ' والمد .ى فإن كن نه حو امحية م بعد السعئ 
وقبل الحلق » وحيث بحر رمن مكة أو المرّم أجِرّأه » لكن الأفضّل” عند المروة 
2 ع م 2 - 0 00 ّ-00 ع سما : 
لآنها موضم تحلله كا سبق لاحاج التحر يمنى لامها موضع تحلله . 


وأركان العمرة أربمة : الإحرام » والطّواف , والكَّيُ ؛ والحلق” إذا قما 
بالأصح إنه 557 


( قله وليستلم الحجر ) أى ويقبله ويسجد عليه نظر مامر . ٠‏ 

( وله وأركان العمرة أربعة ) أهمل خامساً وهو العرتيب فى الكل للعلم به من 
كلامه » ولذلك لم يعده أيضاً من أركان الحج مع أنه منْها لكنه فى المعظ إلا ترتيب بين 
الحلق والطواف . 


و5 واحيا” مما : اتباث بالإآحر 2 ع الميتا 8 
مدر 


ا" سك اء ار 
وسفنها 207 على داك © والله اعم 1 


( الرابعة ) لو جامم قبل التحلل معني أن :خرن جولو لان و 


قدا ا اناي ع ها 0 2 2 2 : , 
وَحلق شمرتين فجايم قبل أن يحلق الشعرة الثالثة فتدت عمرتة . ولملكم 


2 ل ا ايا ومو اخ ل لسار م 
فادها كالحج » فيجب الشى” فى تأمدهاً وليه القضه وبحب عليه يري . 


ع" الحإسى هس م ن* ْ ل . 3 ا حزدة مه م اء - 3 

فائدة > الذى صح من عمره ينه من غير تزاع أربع » ثلات ى ذى القعدة : التى 
ع ٠.‏ 51 - 5 ع مداه 0 | 00 5 - ا 00 
أحصر عمها بالحديبية سلة ست » وعمرة القَضا دعذها سنئه بع » وعمرة الجعرانة سنة تمان 


وصح عن ابن عمر على مامر أنه يلخ اعتمر واحدة فى زجب. وورة أنه اعتمر واحدة 
ف رمضان وواحدة ف شوال . ورواية ابن حبان فى غير صميحه أن عمرة القضاء فى رمضان 
وعمرة الجحعرانة فى شوال . قال الطيرى لم ينقله أحد غيره . وان جماعة أنه غلط » والصواب 
أعينا كاقا ىو ذى القعد 1 
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الب سيابس 
( مداه ) مكّة أضَلْ بقاع الأراض عندنا 


) الفصل الحخاس‎ (١ 

( قوله مكة أفضل بقاع الأرض عندنا ) محل الحلاف فيا عدا الكعبة فهى أفضل من 
المدينة اتفاقاً . ومحله أيضاً فما عدا البقعة الى صمت أعضاءه يلم فهى أفضل حى من الكعبة 
إحماعاً كما قاله اءن عساكر والقاضى عياض وغيرهما » بل قال إنها أفضل حبى من العرش 
وهو ظاهر جل » يدل له أن مدق ن الشخص هو الذى خلق منه . قال أ ن عباس أصل طينته 
يلك من سرة الأرض بمكة . قال بعضهم وفيه إيذان يأنها ال لق أجانت من الأرض قوله 
تعالى اثتيا طوعاً أو كرهاً لأن الأرض كلها إتما دحيت من موضع الكعبة . فإن قيل مدفن 
الإنسان يكون بتربته أى مكان طينته الى خلق منها وهو َلثم دفن بالمدينة الشريفة ع 
فالحواب ما نقله. العلهاء أن الماء تموج عند وقوع الطوفان حتى ألى تلك الطيئة إلى ذلك 
الموضع من المدينة الشريفة : قال الحافظ امن حجر وقيل سبب تففصيل البقعة الى صنت 
أعضاءه الشريفة أنه روى أن المرء مكاي ل قله الى اع رت ا كعد اكات وروا 
ا. ن غك الب .موقوفا" . وعلى هذا فقد روى الزبير بن بكار أن جمريل أخذ الراب الذى منه 
خلق النى بَلكمْ من تراب الكعبة فرجع الفضل المذ كور إلى مكة إن صح ذلك اننهى . قال 
اءن عبد السلام ومعنى التفضيل بين مكة والمدينة أن ثواب العمل فى إحداهما أكثر منه فى 
الأخرى وكذا التفضيل فى الأزمان وموضع القير الشريف لا بمكن العمل فيه فيكف أجمعوا 
على تفضيله . وأجاب القراق بأن سبب التفضيل لا ينحصر فق كثرة الثواب على العمل بل 
قد يكون بغرها كتفضيل جلد المصحف على سائر الحلود فالتفضيل فى ذلك للمجاورة وإلا 
فلا يكون جلد المصحف يل ولا المصحف أفضل من غيره لتعذر العل فيه . ويؤيده قرل 
التقى السبكى . وقد يكون التفضيل بكثرة الثواب » وقد يكون بغيره وإن لم يكن عمل ٠‏ فإن 
القر الشريف يتنزل عليه من الكمالات ما تقصر العقول عنه فكي فلا يكون أفضل الأمكنة . 
وقد تكون الأعمال مضاعفة فيه باعتبار حياته يِل به » وأن أعباله يتم مضاعفة أكثر من 


جرقة وعت 
اس ممصن ص ا ل ل ع ل 00 - 54 
وعند جآعة من الماماء . وقال الذرى : وهو مذهّب أ كثر الفقباه 
- 5 3-2 0 نه 2 5 - مص اله 7 
كول اعد :فق أصسسيجم الكوايتين . دقال مآلك رحمه اه تعالى وجماعة : المدينة 


75 ا ل 


9 رد ل ة ثور 1 #ع 
أفذ” . ودليلنا ما روأه اللمسححتان وعيره عن عيدر الله نْ عدى بن الحكراء 


كل أحد انبى : ولك أن تقول ثارة يراد بالتفضيل يحرد شرف ذلك الشىء ء فق ذاته »وتارة 
> ا ل كرون د المصحف أفضل من غصيره ونحو ذلك 3 
ومن النا انى كون مكة أفضل من المدينة » وأما الشر الشريئ والسموات إن قلنا بتفضيلها 

على الأرض وهو ما اعتمده النووى ونقله عن 000 واعتمده غيره أيضاً لأنها لم بيعص 
الله فها لكن حكى بعضهم عن الأكثرين أن الأرض أفضل » قال بعض المتأخرين وهو 
الظاهر المتعين لحلوله يِل سا وللحلن الأنياء ينها :دفي فنها » فيصح أن يكونا من القسم 
الأول وهو ما يوىء إليه كلام القراى والسبكى ء ويصح أن يكونا من القسم الثانى إذ الظاهر 
أنه لايشترط فى التفضيل ال" فق امحل بالفعل بل صلاحية المحل لوقوع 
ذلك فيه وإن لم يمكن لمعنى ا خرراء عا ابافضوق لعل ق السماء بالفعل بالنسبة لسيدنا 
عسى على تبينا وعليه وعلى ) سائر الأنبياء والمرسلين أفضل الصلاة والسلام ؛ وممكن وقوعه 
ق العم الشريفت بالفدل بآن ييدم القن والعياذ بالل صلخ فنفس إصلاحه عمل فيه أو يذ كر 
ف «مصلحة بنحو تسييح وتكبر فالعمل فيه حيئذ أفضل منه حى فى الكعبة والعرش وحينئذ 
فلا إشكال . ( قوله وعند جماعة من العلاء ) حكاه ان عبد الرعن حمر وعا لى واءن مسعود 
وأى الدرداء وجار رضى الله عنهم ثم قال وهؤلاء أولى أن يقلدوا ممن جاء بعدهم . 

( قوله وغيره ) كأحمد وعبد الرزاق وابن ماجه وابن حبان وعبد بن حميد والضياء 
المقدسب ى والطيراق » والحديث صميح كا قاله الترمذى ونقله عنه المصنف وغيره . 

( قله | ووعيا بي تددر اب عو الصو دراو يسيب ليخ و عار ار ب 
ن أنه ابن اللبباز تعر طن أن أحداً من أسماب الكتب الستة لم يرو له شيئاً, وما استدل به 
شرك من حديث الحاك الذى أحرجه فى مستدركه اللهم إنك تعلم أعهم أخر جوق 
من أحب البلاد إلى فأسكنى أحب البلاد 3 فوضوع إجماعاً كا قاله ابن. عبد اللر وان 
دحية : ونقل ابن مهدى ذلك عن مالك » على أنه لا دلالة له فيه : ونير الطير الى المدينة 
خير من مكة ضعيف بل منكر لقا لين . وخر اهم اج بل ضعوما مكة 
عن الركة لايدل على الأفضلية . وكذا خير اللهم حبب حبب إلينا المدينة كحبنا مكة أو أشد»ء)وق 
رواية وأشد . أما على الأولى فظاهر الشك » وأما عا على الثانية فلأنه يعد وجود المانع من سكى 


35 
7 4 0 س. - 2 صَلانتم ل 0 و ل 
رضى الله عنه فل : بجع النىا يق وهو واقنة عل راحلته جك يقول 1 ٠‏ 
واشر إنك لحَسير أرض الله وأحب أرض لل إلى الل » ولا أن ار ينك 
م . 1 5 ٠‏ 4 ىم 
0# ٠روآه‏ الترمدى أظ فى كتابه كتاب المنائب وقال حديث حسن كفياج ٠‏ 
9056 #2 ا 5-8 5-0 7 0م 2050 2 50 
اليلبتى للحاج أن إغترم بعد قضاء مناسكه مدة مقامو 55 ويستكثر رس الاعمار ومن 
- ور - ع 2 
الطتراف فى المسجد الحرام فإنه أفضّل” مسّاجد الأرْضٍ » والصلاة نيه أفظل منبافى غيره رمن _ 
الأراض جميمما » ققد ثبت فى الصحيحينٍ عن أى 0 رضى عي قال :ال 


مكة ليكون تسلية لقلوب أصعابه لثلا ينا قوله لقد عرفت أنك أحب البلاد إلى الله وأكرمها 
على الله » الذى هو صريح ف أفضلية مكة . 

( قله على راحلته عكة ) أى بالحزورة بحاء مهملة فزاى معجمة على وزن قسورة وفتح 
المحدثين الراى مع :تشديد الواو قال الدارقطنى تصحيف » لكن اعترض بأن اءن السراج 
ضبطها بالوجهين وهى الرابية الصغيرة ومحلها مشهور بأسفل مكة عند منارة المجد الى 
تلى إجياد وكان عندها سوق الحناطين ومن ثمة كانت رواية الطيرانى ألها فى شرق مكة 
تصحيف وإنما صوايه سوق مكة كا صرحت به رواية أحمد . وقبل إنها بفناء دار الحيز ران 
وقيل غبر ذلك : ثم قوله يلتم لذلك كان حين خرج من مكة فى عمرة القضية لأنه أراد 
الإقامة للبناء .زوجته ميمونة فأبت عليه قريش" ذلك . والقرل بأنه يلم قاله حمن خرج 
للهجرة مردود بقول الراوى على راحلته وهو له ل يكن على راحلة وإتما خرج مستخفياً 
انا دلت عليه الأخبار ٠‏ وق رواية مرسلة أنه يلتم قال ذلك عام الفتح على الحجون » 
ولاتناق لاحّال أنه قال ذلك على الحجون مرة أخرى » وكذا يقال فى رواية أنه قال ذلك 
على الصفا لكنها غريبة مطعون فها . ( قَوِله ويستكثر إلخ ) مرت المفاضلة بنهما . 
7 (نقوله والصلاة فيه أفضل منها فى غيره إلخ ) الحديث النى ذكره لا يقطع النزاع لآن 
مالك يقرل إن معتاه أن الصلاة فى مسجده يَِيْهْ تعدل ألف صلاة فى غسيره إلا المسجد 
الحرام فإنها تعدل الصلاة فيه بدون الألثْ . وأصرح منه بل قال ابن عبد الير إنه نص قاطع 
للمزاع :ما واه أحمد واللزار وابن خزيعة برجال الصحيح صلاة في مسجدى هذا أفضل من 
ألف صلاة فيا سواه إلا المسجد الحرام » وصلاة فى المسجد الحرام أفضل من مائة صلاة فى 
هذا . زاد. ابن خز بمة .يعيئ مسجد المدينة . و لفظ اليز ار: إلا المسجد الحرام فإنه .زيدعليه ماثة» 
وف روابة ضلاة فى فشجدى أفضل.من ألف صلاة فى غيره إلا المسجد :الحرام ». وصلاة 
فى المسجد :احزام تجدل ماثة ألف.صلاة . قال ابن عبد البر حديث صيح . قال بعض الحدئين 


5 لد 5 
1 لل مان طلاة فى لموبياض ها 1 بن ألف صَلاة فيا 
سواه إلا المسجد الحرام 


- 


تت ل 2ت ل ا ا ا 1 1 
وصدق فيا قال فإن رجاله ثمات من عبد بن حميد إلى ان الزبير رضى الله عنهما : وق 
أحكام المساجد للزركشى روى أحمد والعزار وابن حبان قى صحيحه من حدي ْحمادين ز يد وغيره عن 
حبيب العم عن عطاء بن أنىر باح عن عبد الله بن الزبير رضى الله علبما قال قال رسول الله يلع 
صلاة ب هذا أفضا لى من ألف صلاة فى غيره من المساجد إلا المسجد الخرام 8 
وصلاة فى المسجد الحرام أفضل من الصلاة فى مسجدى هذا عائة ألف صلاة وإسناده علىشرط 
الشيخن لآجر م سمحه ابن عبدالير وقال إنه الحجة عند التتازع و أنه نص فى مو ضع ا:لحلاف 
قاطع عند من ألم رشده ولم عمل له ععاصبية . ثم ذك ر أن بعض الباس طعن فى حبيب العم و بعضهم 
أعل الحديث ورد ذلك بما يطول ذكره » نمنقل ع ن الذهى أنه قال : إسناده صالح . وروى ابن 
عبد الير هذا الحديث بإسناد آخرتم قال و رجالإسناده علماء أجلاء ولم ينفرد ابن الزبير بذلك 
لوقو واف أن , وجابر وأب و الدرداء : وروى بإسناد حسن فضل الصلاة فى المسجد الحرام 
عن خرن 0 لت طلاة وى مسيمدي الف ماده وق مجو يت ادس عبت ناماةة ' 
وصحعن عمر صلاة فى المسجد الحرا م أفضل من مائة ألف صلاة فى مسجد النى مَلثم . وورد 
أحاديث أخر تخالف ماذ كر لكنما 37 سا لضعفها . وأخخر ج الطعرائى بسند رجاله ثقات عن الأأرقم 


وكان بدريا وال رت بسر أله سك أودعه 0 دت 0 ات بات المقدس فتَال 
وما مخرجك إليه أفى نجارة ؟ قلت لا ولكن أصلى فيه » فقال صل ّهِ صلاة هنا خبر هن 


34 سن 
ألف صلاة ثم . ومرأن الصلاة نمة مخمسمائة 0 !فق الأول تكون 
الصلاة فى المسجد النبوى مخمسم ائة ألف صلاة فياعدا المسجد الحرام و المسجد الأقصى > وعلى اناب 
تكون يألفأ أل نألف صلاة وحيلئل فعليه مع مامرق حديث ابن اث بير وغبره تكو زالصلاة المسجد 
الحرام عائة ألف ألف صلاة ف غمرالمسجدين المذ كو رين . وعلىالأول تكون الصلاة فى المسجد 
الحرام الست ٠‏ ذلك 000 المساجد الثلانة لا بختص بالصلاة بل يعر سائر اسلحسنات 
1 ذ5 ره يعفتع ويلك له الحديث الى فى حرم مكة . م قيلالمر اد بالمسجد الحرام فى الحديث 

عدر إلكية رآيده: أب الطتري بزواية التاق تيلظ إلة الكحية بو يافقه رواية ]ز بن الجوزى و غيره 
بلفظ إلا الكعبة وأما قو ل شيخ الإسلام ابن حجر الذى عند النسالى إلا مسجد الكعبة فعارض 
بقول الزركشى الذى عنده هو إلا المسجد الكعبة وكأننسخه مختلفة » وحينئذ فلاحجة لتعار ض 
النسختين و رواية ابن الجوزى يتوقف الاحتجاج مها على صعة سندها بل.لوفرضت حته أمكن 
تاديليا بأنما على حذف مضاف » وقيل مسجد الجماعة حوها 4 وجزم به فى المحموع فى باب استميال 
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القبلة . وق ارادام قال الإتر > الظاجر 2 ايد ا الطاري بأن الإشارة 
كدي ل الالو زم 

0 ديه جرم ا ارو ول عنه ه.التووى وأقره ابن وق ري لان 3 

ويوايده قول المصنف الآ تى فى الرابع تفعيق الخد سا ع ا إرادة المسيجد 


خلاف الظاهر » لكن جعل ابن جاعة ذا قولا رابعاً , ؛ ويؤيده أيضاً تصحبح الأصواب عدم 


000 كراهة النه النفل المطلق ف جميع الحرم مع أن حديثه فيه التعبير بالبيت » وما رواه الطيالسمى من 

. طريق عطاء أنه قال ل إن ن التضعيف فى اله الحرم لأنه 000 5 اوت الذى قدمته أول 
الكتاب مع ذكر من خرجه ومن جلته : وحسنات الحرم الحسنة مائة ألف حسنة نة لكن قال 
المحب نقول مموجيه من ع “أن عصينة الحرم مطلقاً عائة ألف لكن الصلاة فى مسجد اللياعة 
دعل نلك وهذا قال عله ملذة لة صلاة فى مسجدى ولم يقل ائة يجسنة وصلاة فى ٠‏ مسجده وله 
بعشر حسنات فتكون الصلاة فيه بعشرة آلاف حسنة وتكون فى المسجد الحرام مائة ألف 
. آلف حنة »وعلى_هذا تكون حسلة الخرم عائة ئة ألفن حسنة والمسجد الحرام بألف 
ا ويح يعن الحسنات يش أر يكوة ذاك عنما بالصلاة الما يا د 


اس ا ا غلا إقا هوا مضاعقة. 


0 ل 0 


دك ل ا ا 

( فائدة كي قال بعضهم : صلاة 0 م تفضل .ثواب من صلى 
ببلده فرأدى حمر نوح على نبينا وعليه وعلى سا عن الأنساء أفضل الصلاة وال لام بحو الضعل. 
الي ل م الحساب عن حصر ثوابه . وبه مع ما قررته 
يعم رد قول النقاى حسبت الصلاة بالمسجد الحراع فيلغت ضلاة واحدةبه عمر خرن وخسين 
وسته اشبر وعشرين ليلة ١ه‏ عا لى أنه يوه محمذوراً آخر وهو أن صلاة بالمسجد ارام 
يحزىء عن ذلك إن كان فى الذمة وهو خلاف الإجاع .هذا وكون الاعف ل وي د 
والمدينة .نم الفر ض والنفل لابنااف تفضيل النفل فى البيت لتحديث فيه خلافاً لبعضر ن المتأخر ين 
لأن اللفضول قد يكون له مزية على أن ف الاتباع ما يربو على المضاعف.ة كما مر أول 
الكتات . 


, 


عه 

متحي الكل ليه باللاف السكله أحد سراد الاج وغيره . ويستحب 
في اليل والتبار وفى أوقات كراهة المّلاة ولا 'يَكْرَه فى ساعة من السّاعات . 
وكذا لا كر صلاة الملوع فى وقت م الآزنات بمكة ولا بنير هآ من؟ بقاع 
الحرم كه مخلاف غير مكلة . واغْتلف" المداة فى الصّسسلاة والطواف فى السجد 
الحرام _ أيبما أفضل” » ققال ابن" عباس ود ا" عقر وعللة ب(عاية : الصّلاة 
لأعل مكلة مدل , وأنًا الباه «الطواف هَمّ أنضل ٠‏ وقال صاحب الحاوى : 
لّوا أفضل . 

( الثايية )لا يمل ولا بطم فى الطلواف خارج الحج بلا غلافر 
500 


( قوله واختلف العلياء فى الطواف إلخ ) سكت هنا وى المجموع على كلام الماوردى 
وكأنه للا كتفاء ها قدمه فى الصلاة من أن المشبور أن الصلاة أفضل عبادات البدن » ومن 
ثم تعقبه فى الروضة أن ظاهر عبارة جماعة خلافه » ثم قال ولا ينكر هذا ويقال الطواف 
صلاة لأنا عند الإطلاق لاتنصرف إليه وهذا قوى ف الدليل اه . أى لآن أدلة تفضيلها 
صحيدة وبقوله لأن إلخ يرد على من قال إن ما دل على تفضيلها دال على تفضيله لحديث : 
الطراف بالبيت صلاة . ووجه الرد أن الحديث لا بد فيه من مقدر أى كالصلاة والمائلة 
لا تقتضى التساوى من كل وجه » فعلم أن ظاهر كلام الأصعاب وصريح كلام المصنف وتبعه 
أكثر المتأخحرين أن الصلاة أفضل وهو كذلك » لكن وافق الماوردى الكيا الهراسبى صاحب 
إمام الحرمين وابن عبد السلام واستدلوا محديث : أكرم سكان السماء على الله الذين يطوفوت 
حول عرشه وأكرم سكان الأرض على الله الذين يطوفون حول بيته » وهو حديث غريب 
ولد سيك اله + وحديك .4 إن اشايرك لكل زم وليله مائة رحمة الحديث » ولا حجة فيه 
أيضا لأنه ضعيف كما جزم به ابن جاعة وغيره بل قال أبو حاتم إنه منكر » ورد قول 
الحافظ المنذرى والزين العراق رواه البيى بإسناد حسن بإنكار الحافظ ابن حجر على من 
خسته لكن جمع من جاء بعده له طرقاً قبل لعله يرتقى بمجموعها إلى امسن » وعلى تسلم 
أنه حسن فلا دلالة فيه أيضآً لأن المفضول قد مختص عزية بل مزايا خلا عما الفاضل كمأ 

رمح م؟) 
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٠.‏ م 
( الثالثة )ل 1 معام 1 راهم ولا ب يسدله إن باعة اع وقد وى عن 


اين ا 3 وجاهد كراهتة” » ولا سر 5 الر كتين الشمًا ميينٍ : 


هو مشهور . وقول القاضى إن الب بج أفضل م, ن الصلاة ضعيف أيضاٌء وعلى تسليمه لايقتضى 
أنه موافق للماور دى لآن أفضل أركانه ليس هو الطواف بل الوقودف خلافاً لابن عبدالسلام 
كامر ؛ ولا يلزم من كونه نحية البيت الأفضل والصلاة تحية المسجد المفضول تفضيله علها 
0 ى به ولم يوجد إلا له ناسب أن يكون نحيته لا لكونه أفضل منبا . واتختار 
انمحب الطم رى كجاعة متأخرين وهو هذهب مالك وأ فى حنيفة ما ذكره المصنف عن ا رعياس, 
وقوه دان ؛ قال إن ظاهر المذهب تفضيل الصلاة وقد يؤيد اختياره مارواه الفاكهى 
وال ذر من حديث : كان أحب الأعمال إلى النى 0 إذا قدم مكة الطواف بالبيت : و يجايه 
بأنه محمول على طواف القدوم بقرينة التقييد 0 إذا قدم فليس ذلك خلاف الظاهر ‏ 
ويدل لذلك أيضاً أنه م خفظ عنه يَثْمْ الإكثار من طواف التطوع أكثر ما حفظ عنه من 


- 
0 
ىِ 
2 
3 


7 تأبيه أ أر أحداً صرح معد ععبى كون الستين اطائقين وما معه والذى يتجه فيه أحذة 
فو نقرك امعان الجمع امخل 3 للعموم حيث لاعهد و إنما مدلول العام م كلية أى بحكوم 
فم اعلى كا ل فرد فرد فهو ومتضمن لقضايا مستقلة بعده أفر اد العام وحينئذ فعناه أن كلمن 
الطائفين فى كل يوم وليلة حصا ل له ااسهون ولا يلزم عليه استواء الطائف قليلاً وكثيرا » لآنا 
مع هذ 000 اده ترق بذبء فى مقدار كل من الستين فستون من طاف قليلامقدار 
كع ا نل ضع ده ردي كثيراً مقدار كل مها أعلى من كل من تلله: محسيه 
التعاوات وين العملين والظيوة عن أدرك هلاه لياع من . أرطا ومن أدرتفيا بهن الدرعة 
فالكا ل إلهاستم :وعطتروان لكنها فى حق من أدركها من أوها أكل وأكير قدراً من أدركهة 
بعد ذلك : وهكذا كل لاح بالنسبة للسابق » وكذا يقال فى الأربعين للمصلان وف العشرين. 0 
للناظر ين . فإن قلت تحتمل أن ار اد أن الطائفين فى جملة كل يوم وليسلة يحصون م تؤزع 
علهم كل واحدة من الدتين بحسب تفاوت أعماهم , قلت محتمل ذلك لكنه يرجع للأوله 
لآن كلا مهم هنا حصل له جزء ء من كل من الستين فهو كن ححصل له الستون من غير هذا 1 
ا غر الأول فتأمله ٠‏ 


0 ا دن ا ل » واولا أن امي 


598 ل 
( الرليعة ) أيستحب لان" لس فى السجد الرامر و إلى الكمبة 
٠‏ 3 


قرب" منها وينظر” إلها إا6 واتسّا؟ » فإنة التطلرٌ رإليها عبادة » ققد ات 21 
كنيرة فى مَسْلٍ ال إلما . 
( الاسة ) يُستحبٌ دخول ابت عانيا » وأن يُسَل فيه ء ولأضَّل أن* 


خطايا بنى آدم لآضاءا ما , بن المشرق والمغرب » ومامسهما من :دي عاهة لاست ل شى 
وغير ذلك لآن التقبيل والاستلام عبيادتان مطلوبتان قى الحجر الأسود بالنص فلا يثيتان 7 
إلا بنص كذلك لآن العلة ى مشروعينهما فيه لم تنضح حتى يتأنى القياس » وعلى تلم 
إيضاحها فلم يوجد فى المقام مخلاف الركن المانى فإنه ورد فيه بعض ما ورد ق الحجر فدل 
على أن يدنهما جامعاً فصح قياسه عليه فى بعض الأحكام الى تقدمت . ووضع ابن حمر رضى ' 
الله عنهما يده على مقعده يَِلِثَهْ من المندر ثم وضعها على وجهه لا دليل فيه لمشروعية مثشله 
.هنا كا هو ظاهر» على أن ذلك مذهب صحانى » وليس تقبيله أولى من قول الخنفية يستحب 
تقبيل عتبة باب الكعبة عند الوداع لتوقفه على قوم بالقياس أو الاستحسان فى مثل ذلك . 
ونحن لا نقول به » على أن اتقبيد. الاستحباب بالوداع را يدل على منع إلحاق غير الكعبة ' 
مها . ويؤيد ما ذكرته مارواه الأزرق عن قتادة إنما أمروا أن يصلوا عنده ولم يؤمروا - 
بمسحه » ولقد تكلفت هذه الأمة شيئاً ما تكلفته الأم قبلها . قال ولقد ذكر لنا بعض من 
رأى أصابعه فا زالت هذه الأمة تمسحها حتى أخلولق ولذلك كره أحمد تقبيله ومسه باليد ‏ 
وسعى مقام إبر اهم لآنه الذى قام عليه حين ب بنى الكعبة أو حين أذن فى الناس بالحج » أو حن غسلت 
زوجة ابنه إسماعيل رأسه حين جاء يسأل عنه » أقوال أوها لابن عباس وسسعيد بن جبير. 
وغبرهما » قيل ولا مانع من وقوفه عليه فى الأحوال الثلاثة 

( قَولْه فقد جاءت ‏ ثار كثيرة فى فضل النظر إلمها ) أى وأحاديث» فن ذلك قوله ملم : 
النظر إلى البيت عبادة » أخرجه ابن االحوزى وقوله َل كنا فى رسالة الحسن البصرى : من 
نظر إلى البيت إمماناً واحتساباً غفر له ما تقدم من ذنبه وما تأخر وحشر يوم القيامة ف 
الآمنين . وقوله كا فها أيضاً : من نظر إلى البيت نظرة من غير طواف ولا إفاضة كان عند 
لله عز وجل أفضل من عبادة سنة بغير مكة صائما وقانا وكا ساس . وخرج الأزرق 
عن ابن المسيب : من نظر إلى الكعبة إعاناً وتصديقاً خرج من الحطايا كيوم ولدته أمه: وا 
االحوزى عن أنى السائب والحندى عن ابن المسيب : من نظر إلى الكعبة إبماناً وتصديقاً تحاتت 
عنه الذنوب كا يتحات الورق من الشجر . 


5 
يتمد مْصَل رسول لله كل » فإذا دحل الييت مثى حتى يكن يينه. وبين 


المدار الذى قبل وجبه قريب من ثلامة أذرع قصل ثنت” ذلك فى صحيح البخارى" » 


( قله دخول البيت) قيل يشكل عليه ما صح عن عائشة رضى الله عنْها أنه َلثم خرج 
من عندها مسروراً ثم رجع حزيناً فقال إإى دخلت الكعبة ولو استقبلت من أمرى ما استدبرت 
ما دخحلدها إنى أخاف أن أكون شققت على أمى اننهى » ولا إشكال إذ لا دلالة فيه على الكراهة 
بل دخوله دليل على ندبه وتمنيه عدمه قد علله مخشية المشقة على أمته وذلك لايرفع حسكم 
. الاستحباب . وقال ا حب الطيرى : ولم يذكروا وقت دخوله لماج لكن صرح الحايمى بأنه 
قبلطواف الوداع . قال الزركشى : وكأن وجهه أنه لوفعله بعده لاحتاج لإعادته انتهى . وكأن 
المراد بكون وقته ذلك أنه بالنسبة لآخر مرات الدخول وإلا فالمندوب له دخوله كلا تيسرله 
فأفهم إطلاقه أنه لا فرق فى ندب دخوله بين المرأة والرجل وهو كذلك على المعتمد حلاف 
لمن خصه بالرجل . وواضح أن الكلام فى دخوها العارى عن مزاحمة الرجال ونحوها من 
ا محرمات والمكروهات . 

( قوله حافيآ ) أى فيكره للمنتعل ولابس الحف من غير ضرورة دخوله » وألحق 
مالك به زائر النى يللم دون داخل الحجر » والقياس أن ما فيه من البيت كذلك . 

( قله والأفضل أن يقصد مصلى رسول الله يله إلخ ) ظاهر رواية الشيخين أنه صلى ‏ 
مستقبل الحدار المقابل للباب وهو الظاهر وإن تشكك فيه يعضهم » وكان يصلى فى ذلك 
امحل إلى اللحهات الأربع » وخدده الزعفرانى يأنه إذا توخى اللجزعة الى يستقبلها الداخل 
وتحطلها على حاجبه الأعن وجعل بينه وبين الحدار ثلائة أذرع ووقف على الرخامة الحمراء 
وقف ف موقفه وَلِث . انتبى . وهذا باعتبار زمنه » وأما الآن فيجعل ظهره اباب وبجعل بينه . 
وبين الحدار المقابلله نحو ثلاثة أذرع . قال الحليمى : ويسن أن مر ساجداً إذا دخل قبالة 
الحذع الملصق بحباط الكعبة ثم يقعد ويدعو ثم يقوم فيصل ركعتين ثم يقوم فيدعو ثم يأق 
ما اشتقبل من الكعبة فيضع وجهه عليه فيدعو ويستغفر ويأق تواحى البيت فيدعو ويستغفر. 
قال الزركشى : وكأن هذا السجود للشكر أى على نعمة دخول البيت انتبى » وفيه نظر » لأن 
شرط النعمة الى يشرع السجود لما أن تكون من النعم الظاهرة الى تأنى الشخص من حيث 
لاركتسب وهذه ليست كذلك إذ ممكنه دخول البيت كل وقت يدخول بعضه الذى فى الحجر 
وعلى تسلم أن دخول الكعبة أفضل فهو مترجى معهود فى كثير من الأوقات فى السنة فليس . 
فيه إتيان من حيث لا حتسب . والأقرب بناء كلام الحليمى على ما اختاره جمع من جهة 


5 
ويَذمو فى جوّائبو» وهذا بحيث لا ينؤذى أحداً و يَتَأذّى هوء فإن آذَّى أو تأدئ 
١‏ يَدَمْل' » وهذا مما يشلط فيه كني من من الناس فير احدونة ْمَك شديدة بحيث 
ْأذى بعطليم بمطا ورما اتكثفت عورةٌ بعضهم أو كثيرر منهم» ورعا زاجم الرأة 
وهى كر الوجه واليدر , وهدًا كله خطأ 1 1 الئّاآس و يشتر 0 
ينض . وكيف يأبغى لعائل آنا يرتكية الأذى المحرام ليحصّل انمأ لو 1 

من الأدَى لكان سن » وأما مع الأذى فليس بِنْثَّةَ بل حرام » وله الستعان" . 


اس 


) الدسة ) إذَا دحل الت فليكن' مََأنهُ اللأعاء والتضرّع إلى اشْر 
و 


#ضوعر وخشوع مع حص ور القاب 2 وليكير م0 الدعواتر الْمِمّة وللا 


يشتغل بالنظر إلى 0 لهي بن ايازم الدب ٠‏ ابعل أنه فى أفظل الأرقن” 


الدليل لا من جهة الملاهب وصرح به بعض الجتأخرين آخر باب مود التلاوة من أنه يشرع 
التعرب إلى الله تعالى بالسجود من غير سبب ء ويؤيده أن هذا السجود جاء فى رواية لأمد 
برجال قات . والحاصل أن هذا السجود لا يأأى على مقتضى المذهب بل على قياس انختار 
المذ كور . وفى معجم ابن قانع عن شيبة الحجى أنه وَل صلى بين العمودين ركعتين ثم ألصق 
هما ظهره ويطنه » وأخذ منه الزين ن العراق أن ذلك سنة » ولاينافيه مافى رواية أحرى من 
أنه يليو قام إلى ما بين يديه منالبنت فوضع صدره عليه وخده » لآن تلك فبها زيادة » فقول 
غيره يكره إلصاق الظهر ا ينبغى حمله على غير هذا الححل الوارد فيه ذلك + وقياسخارجها 
على داخلها فى ذلك كله غير بعيد . 


( قِ[ه ويدعو فى جوانبه ) ظاهره يأتى نواحها فيدعو فيه وهو ما صرح به اللكليمى . 
وفضة كلام الزعفران أنه لا تمثى إلبها يبل حول وهو بمحله وجهه وصدره ويايه إلى كل 
ركن من أركانه الأربعة ويكير وجلل ويدعو » وميل كلام ابن الرفعة إلى الول فإنه قال 
ويكثر فى دعائه ق جوانيه من الدعوات والخشوع . 


( قله ولا يشتغل بالنظر إلى ما يلهيه الخ ) يوخذ منه ما صرح به الحليمى من أنه يندب 
.أن لا يرقم بصره إلى سقف البيت . والخر الذى رواه المصنف فق :ذلك رواه ابن النسذر 


كك 
وقد رويناً عن" عانشة رضى 422 عنهاً تالت" :عجبا لمر الثم إذا حل السكعية 
صكين ير فم بصره قبل النّف ليدع ذلك إحلالاً له تمالى وإعظاما ل 


0 وم - زم 


برل الم ٠‏ لاه الكببة ها حلت بصره موصم سحو 2ه حتّى خرج ‏ منبا 


( السايمة ) 000 0 من لامقرار عا أحد نه 0 أهل 
الللالة فى الكمبة | داعال فيد الإمام أب عرو بن الصّلايع رجه 
ان تال : : ابتدع 8 قريب د الجر الحصبالين فى الكمبة الكرمة 


مه يميم سم رع ري ور 


م ان انم لوا و اله ا 
0507 .اميم كد اع ام رسك الى المع م إل الل 

القروة الوثق وأونموا فى نفوس المآمة أن من ناه فقداسُْتيلك بالمروة 
6 :ع اخ . ا : : 4 

الوق 2 فأعوجوهم إلى أن يقاسوا فى الوصول إليْها ‏ شدة وعناءٌ » ويركب 

7 الى 05 - 2 2 و 0 ٠.‏ 0-72 

بعصهم ظبر مض .٠‏ وربلا صتعدت الرأةً على ظهر الر جل ولاضيت 
انس - لر سدور 7لا 00 5 .اما 

الرجال ولامسوها فيلحقهم بذلك أنواع من المكرّر ديا ودنينا 

والحالم وصصحه . قال الحليمى : وكسقفه أرضه تعظياً لله وحياء منهء وظاهر أخذاً من كلام 

عائشة المذكور أن الكلام فى غير محل وده ومشيه.. قال الماوردى : ولا يدخله إلا تائباً. 

منيباً قد أقلعم عنعصيانه وأخلص طاعته . وقال الزعفر انى فى إرشاده : ومن أحب دخوله 

فليدخل بصدق إخلاص محبة الله تعالى وتعظياً له بالحشوع والاستكانة وا حضوع خاشعاً حافياً 

حاسرا راغب راهب ذاكرا مستغفراً داعياً متضرعاً اه . قال الرركشى : : 'وقوله خاسراً فيه 

نظر لغير امحرم وم ينقل ذلك عن أحد من السلف . 


( قله ليحذر كل الحذر إلخ ) ما ذكره من الأصرين الباطلين قد أزيلا من الكعب 
ولله الحمد . 


ا 

( الثانى ) سْمارٌ فى وسط البيت موه سرة الد نيا » واوا العامة على أن 
5 أحدم” سن ويفبطح بها على ول لان ايكون والق مه فل اة 
الدنا . قآتل ان واضم ذلك ومخترعه » والله الستمان : 

( الثامسة ) سياه التافة فى البثك » وأما الفريضة” فإن كان 


برجو جمآعة كثيرة فبى خارج الببت لبك أفض-ل » وإن كان لا يرجوماً نداخل 


وإنما يكون ظاهره ذلك لوقال إنها فى البيت أفضل ععبارة الروضة إذ هى : قال أصعابنا النفل 
فا أفضل منه خارجها ؛ » لكن قال الإسنوى ينبغى تأويل قوله خارجها على المسجد حوفا 
لا البيوت لأن النفل مها أفضل منه بالمسجد حبى مسجد المدينة كا فى المجموع ؛ ففسجد مكة 
أولى منه بذلك لآأن حرم المدينة ليس فسجدها ق المضاعفة عنده مخلاف حرم مكة 
على مامر عنه انهى . وما ذكره متجه وجرى عليه العز بن جماعة . قال وإن قلنا إن 
المضاعفة تختص بالمسجد لحديت المتفق على صحته : أفضل الصلاة صلاة المرء فى بيته إلا 
الكتوبة » لا يقال فى كل مزية وهى البعد عن الرياء فى البيت ومزيد الحضور والخشوع ق 
الكعبة مع المضاعفة إجماعاً ع ا د جه اا ل ع 
عنم الطصرق: فاعتناء الشارع بتلك أشد . ولا يناما ذكرناه ما روى من قوله وَلِثم : 
دخلالبيت فصلى فيه وجل فى حبينة و ترج من سيلة متقور1 له عنولا قل الشافين 00 
أفضل ولا أطهر للصلاة من الكعبة . أما الأول فلأن الحديث المذكور لادلالة فيه فإن الذى 
حسن سنده مع ما فيه من الغرابة ليس فيه فصلى » وأما الثانى فقد على من قواعد الشافعى 
أن مراده بالصلاة الفرض على تفصيل بألى فيه . 

( قوِله وأما الفريضة إلخ ) حذف التقييد بالكثرة فها يأى وى الروضة ومراده أخذ خحذا 
ماف المحموع أن ابلماعة إن قلت ف البيت وكثرت ف المسجد كانت الصلاة فى المسجد أفضل 
لاأن الصلاة منفرداً فى البيت أفضل منها مع الواعة فى المسجد . والضمء رافق قوله وإت 
كان لا يزجوها عائد على مطلق مطلق اللاعة لا بقيد الكيرة . وق المحموع لو ضاقت عن الجميع 
فصلاة التميع خارجها أفضل . ونظر فيه الزركشى ثم قال بل يستحب إقامة الجماعة فنها وتقف 
أبقية خارجوا لان ٠‏ لقع مسد وري .أن فى كزة للإمام السلاة فيا وعلله بعلوه عل 
اللاتريق و بان كاري لايراء فخ , علوم أفعاله فلا مكنهم متابعته وقد رجاب بأنه نص 


1 - 
الببت أفضل” . وإذا صل فى اليئت استقبل بمض حدرانه » فلو استقبل الباب 
وهو 0 ؟ ولوامغبل” وهو مفتوح” فإن» كانت عتبسة الباب مرتفمة 


عن الأرضر يشحو ثلنى رام صدَّت" صسلاشة » وإن كانت ت أفْضَر من ذلك 1 
تصح صلآنة . واوا صكرًا جماغةة فى مكنة جز ء وم فى موقفيم خسة 
أحوال : أحدها أن يكونة وج الأموم إلى وجه'الإمام ٠‏ والثانى أن يكون 
ظبرّه إلى ظهرو » الثثالث أن يكونة وجه الأموم إلى ظبر - الإمام ‏ الرابسمٌ .أن 
يكون يحنبه سواه , لحامس أن عرة 7 لمم إلى وجه الإمام » ٠‏ ققصج 
الصّلاءٌ فى فاثرل الاربمة الأول ولا تمسسم فى الخامسة على الأب 


قَْ الآم على أن محل الكراهة علو المأموم على الإمام وعكسه بلا حاجة غير المسجد 5 
واعتمده الولى العراق وغيره بناء على. ما فهموه من كلام الأم وتبعتهم سنن قبل رؤية 
كلامها لكن لما رأيته علمت أنه لا يدل لما فهموه » وقد بينت ذلك قبل صلاة المسافرين 
من شرح النعم . وأيضاً فحل الكراهة أن يكون لغير حاجة وتحصيل فضل الصلاة فبية 
حاجة بلاشك وإنما لم يراعوا قول مالك وأحمد ببطلان الفرض بالكعبة وقول ابن جرير 
ببطلان النفل فها أيضاً لما فى المجموع وغيره من أن شرط استحباب الحروج من الحلاف 
أن لا مخالف سنة صحيحة وإلا كا هنا فإنه صح أنه مظني صلى با النفل فلا حرمة له » 
ونازع فيه الرركشى بأنه واضح فى النافلة لمحىء ء السنة مها دون الفريضة » والقياس مع 
اخالف لآن باب النفل أوسم فالحلاف فى الفرض ممترم ء ورد بأن محل كون النفل أوسم 
إنما هو ف السفر أما فى الحضر فالاستقبال فى الفرض والنفل متحد اتفاقا » ويرد بأن من 
الواضح أن النفل يتسامح فيه ما لا يقسامح فى الفرض فلا يصح قياس الفرض عليه وإن 
اتحدا فيا ذكر لأنهما يفترقان فى وجوه أخر » وكذا الطمأنينة فى الاعتدال والحلوس بين 
السجدتين على ما فى بعض كتب النووى وغير ذلك » ومع هذا الافراق فلا يقال من قال 
لنظيره فى الاستقبال إنه خالف سنة سميحة » ويؤيد عدم اتضاح القياس أن البيبى عدل 


- 544( 

( الفاسمة ) يتب الأكثار من دخول الحجر فإنة من البيتر ودخواة سيل . وقد سبق 
أن الأعات فيه نحت اليزاب مستجاب , ْ 

( العائرة ) يستحب له أن 0 لاعتكاق كنا دخل الممجدٌ الحرام” 

نإل الاعتكافة تحب لكل ين" دحل مسجداً من لاجد نكيف الفلن 
.بالسجد الحرامر » فيقصد يقلبو ل فى السجحد أنه ممتكنة شُُ تتسال» 

سواه كان صاماً أو يكو ؛ فإن الوم ليس" بشرطا و فى الاعتكاف عند نا » 
ألم يستمر “له الامتكاف مادام فى السجد » فإذا خج. ل اتات ناذا دعل عر 
أخرى تَرى الاعتكاف » ومكذا كلا دخ ل" . وهذا » من البّات التى لمحب الحافظة 
علها والاعناءٌ بها . 


( الحادية عشرة ) تحب الشربُ ورت عاو زمرّم والإكثار مفه 


ثبت" فى يح _ مسل عن أى ذَّرَ رضى افْهُ عنه أن ابي كلقع قال فى مام زمزم : 


اغنه واحتج على صحعة الفرض داخلها بعموم حديث : جعلت لى الأرض مسجداً وطهوراً 
فأما.رجل أدركته الصلاة فليصل . 

( قله دخول الحتجر إلخ ) هو ما ذكره الأصعاب » ولا ينافيه قول الحليمىمَن لم ممكنه 
دخول الييت دخله وصلى فيه لآأنه محمول على تأكيد ندبه حينئذ . 
| ( قله فإذا خرج زال اعتكافه ) أى إن لم يكن عازماً على العود ق حال خروجه 
ولم ينو مدة معينة وخرج لنحو قضاء حاجة وإلالم يحتج لنيته عند الدخول على تفصسيل 
ذكزوة فى :ابه أغ رفنت عنه الطواله :, ٠‏ 


( قوله ثبت فى صمح مسل إلخ ) مشى غلى ذلك فى المخمؤع أيضاً وتبعه السبكى » 


557 ب 
5 مه اه الح برد مه م #/ه 20 . 55 
إمة سيار 144 كنا شفأة مقعم . وروبتاً ع عابر بن الله ء: 
با مبار وإمها ا م ٠‏ ورؤينا عن جابر رضى الله عنه 
ل ل ا 0 
ماه زمزم طالب ل' جليلة فالوها . فيستحب . لمن” أراد الشرب للمثفرة أو الشفاء 
رن عر طن ونحوه أن يستقبل القبلة © م يداك اسم 2 , تمل ثم يقول : اليم 


مر مه 


> بلدى أن رموالك” بي قال ما رمرم 5-00 دإنأضر؛” رلتغفر لىء 


58 1 5 0 ا م 2 53 
ال فاغقر 6١د‏ للب" إن أمْر مستشفياً به من من » الم نأش » و حو 
هذا. ومتتبا أن يتن 696 متتل مه ام متلىء » فَإذًا فرغ حهد الله تمالى . 


واعترض بأن قوله وشفاء :سكي ليس فى ملم وإنما روأه الطير انى والعزار وأبو داود 
الطيالسى ورجاله رجال الصحيح . ويجاب بأن الظاهر أنبا فى بعض نسخ مسلٍ فإن البببى 

( قله ودوينا عن جابر إلخ ) قد كر كلام المحدثين فى هذا الحديث » والذى استقر عليه 
أمر محققهم أنه حديثٌ حسن أو سصحيح » وقول الذهى إنه باطل وابن الحوزى إنه موضوع 


(هردود © فقد روى ابن ايلحوزى نفسه عن سفيان أنه سثئل عنه فقال صحيح » وقد شريه جماعة 
من العلاء لمطالب فتالوها . 


( قله أى عتلىء ) زاد غيره ويكره نفسه عليه » ودليل ذلك خير ابن ماجة آبة 
ما بيننا وبين المنافقين أ مهم لا يتضلعون من ماء زمزم . 


١‏ قوله فإذا فرغ حمد الله تعالى ) أى إذا فرغ من كل مرة من المر اجر قلات ]د يدن 
لعل الاك در عبد أخرها :رين أن حب عل رأ نا : مها ويغسل وجهه 
وصدره قاله الماوردى » وأنه يشرب مها جالساً » ولا يعارضه شربه َه مها قائما لأنه 
كان لازدحام الناس . قال الزعفراى : والنظر فى بثر زمزم عيادة نحط الأوزار والحطايا » 
ومختار له النظر فبها ثلاثاً » ويستحب أن يسمى الله يناع بالدلو الذى بل الركن . 


03 ك5 

( الانية عشرة ) 'بحَحَبٌ ان وغل مك اعاج] أن تخرا أن بم الفر'؟ نّ 
فببا قبل رجوعه . 

( الثالثة عشرة ) كف العلاه فى الجاورة بمكة » فقال أبو حنيفة 
وبو” لظ 5ق الود ميونالة أحد يز يو خرن لهك بل 
نْنَحدْ . وإنذا كرِمب] من كرهباً لأمور : منبا خوف الْمَكلٍ وله الحزمة 
للأن 3 50-6 ملائئة الذنوب ٠‏ فإن اَن وها أقبح منه فى غيرها 72 
أن الحسنة فبها أعظلم منها فى غيرها . وأمامن اليقعا ذلا نا ضّ الطّاعات الى 
لا ل بثيرها م من الطّواف وتضيف الصّوات والحويات وغير ذلك . والمختار” 


مر عادشماد ب 


أن المحاورة أ ا إلا أن عل ل الوقوع فى الأمور الحد وك وغيرها . 
وقد جاور فيمأ ل للا ار من سَلفر الآمّة وخلفها 0 دع مهم ٠وينبثى.‏ 
للمحأور مه أن ا ان ما حاء عن م الخطءاب رضى ا عه "ااال 8 


عيرا ةم مم و و «جا - م 
١‏ : (ء*دً | و 3 9 7 ٠.‏ ا 
الخطيئة صيمها مكة اعز على من سيمين خطيئة بغيرها ٠.‏ 


( هله وآخرون ) أى وهم أكثر العلاء » منهم الشافعى وصاحبا ألى حنيفة رضى 
١‏ قوله فإن الذنب إلخ لخ ) أى لكلام ابن عمر رضى الله عنه الآ تى » بل قال مجاهد وجماعة 
من العلاء كنا سكن اكه والثلاثين أن السئة تضاعف ما كا تضاعف الحسبنة > 
وسثل أحمد هل تكتب السيئة أكثر من واحدة ؟ فقال لا إلا بمكة لتعظم البلد . وظاهر كلام 
مجاحد أن السيئة تبلغ ى التضعيف مبلغ الحسنة وهو مائة ألف . 
( وله خلائق لا محصون إلخ ) عد الطبرى من الصحابة الذين جاوروا ها أربعة 
من ء ومن الذين 0 مها نحو ستة عشر . قال وجاور مها من كبراء التابعين جر غفير » 
وبلغ من تغظم بعضهم أنه كان لا يقضى حاجته فى الحرم 
( قله أعز على ) أى أشد وأصعب . 


8. 
52 


5558 ل 
2 40 2 8 ابي ل ع ا 
( اراق هقرع ) مسح ا المَوَاضِم التشهودة بالفطل فى مسكة 
ورم : وقد قيل إلا ثمانة عر مواضناً » منبا البِيتُ الذى وَدَ فيه 
ناث الم هالت ل ال ال 001 ورتن 5 ا 
رسول الله 0 وهو اليوم مسحد ىق زفات يقال له زكاق الور 3 وذ ور 


0 نال ماس 


الأرروة “1 ليود فيه . ومنها بيت حَدِيَةَ رضى الله عنها الذى كان 


زور 2 0 ل ات > 00 1 42 5 ص 5 20-0 
سحكنه وستسضشيول الل ل وَخدبجة رفى الله عنها» زفيه ود أولادها من 
2 رارع 


رعول: اثر مَيلنهْ » وفيه و دي ران لله عليها » وم 8 رفرل اك 


| ( قوله مانية عشر ) عير الطرى بتسعة عشر وعد ما ذكره المصنف » وذكر أن الذى 
جعل المولد مسجداً الحيزران سرية المهدى لما حجت وأنه كان بيد عقيل ثم ورثته إلى أن 
اشتراه أخ الحجاج فأدخله فى داره . وذكر هو وغيره أن أفضل موضع ممكة بعد المسجد 
الحرام بيت خخدبحجة رضى الله عنها . وأن من تلك المحال المأثورة ا المعر وف اليوم 
2 3 إنه يلم صلى فيه . ومنها اغا لى مكة مسجد ابن والسيعة لماروى أنهم 
بايعوا البى د يلم فيه » ومسجد الشجرة ة مقابله لما روى أنه يليه دعا شجرة ثم فأقبلت تخد 
لي ل اه . ومسجد عند سوق الغنم روى أنه َي 
قامس عند يوم الفتح . ومسجدل بإجياد به محل , يسمى المتكأ لما قيل إنه ل عله انكأ ثم . 
ومسجد عا لى ألى قبيس يسمى مجك إنزاهم . ومسجد بذى طوى نزل به مل حين أعتمر 
وحين حج تحت شجرة ثم . ومسجد عقبة منى بايع الى يي الأنصار علدهة . ومسحدل 
الحعرانة حيث أحرم لبه ثم بعمرة . و-سجد. الكبش بمنى حيث فدىّ الذييح ثم بكبش 

من ابلينة . ومسجد عن ين الموقف بعرفة وهو غير مصلل الإمام . ومسجد اللحيف » 
'وغار المرسلات عنده » ومر » وزيد على ذلك دار ألى بكر رضى الله عنه بأسفل مكة وهى 
المسماة الآن بدار الهجرة لأنه ل وَل هاجر مما هوّ وأبو بكر وكان يردد إليه فها كثيراً 
بل كل .يوم 53 ذكره اين ساق وغيره 8 ومولد سيدنا على وهو اليوم 
مزار مشهور . 


( قوله وذكر الأزرق أنه لاخلاف فيه ) فيه رد لما قيل إنه ولد بالدار التى عند الصفا 
أو بالردم أى غير المعروف أو بعسفان > 


5586 سه 


4 0 0 عهومرم‎ 2 ١ 
ا 5 ادق . قال ثم اشتراهم معاوية‎ 
حلم‎ 5-6 7 ._ 2 
دار لأ عاك م 0 »كن النىه مه مستتراً فيهفى‎ 

0 1 .ث2 م 00 َ/ 
ول الإسلام . قال الأرْرق هو عند الصّفآ . قال ونيه أسل 0 3 اخملاب 


9 


010002 0 النى مَيلئية ينعد فيه . والفار . 


الذى تجبل ثور » وهو المد كور فى القران . قال ا عرد وجل : (إؤ' مما فى الثار ) . 


( الماسة عشرة ) من فرغ مِنْ مناي كم وأراد المُقام بمكة قليين عليه 
طوان” داع ات أراة الحروج 6 للوداع. ولا رمّل فيه ولا اضطباع , 
ا » وهذا الططراف راح عل !1 0 ويب بتركة كم » والقولة. 


لقان ا تعد بع بتذكر دم . ولو أراة 
مد مو 00 2 


ين اين زمه دضسول مكة لطوافٍ اودر : ول طواف” الوداعر سٍََ 


الحائض والشماء ولا دم 22 تركو له انيت مخاطية يه 6 لك 


- 


قر]ك رهذا الطرات :واج إلخ ) ينسن من قو الخهر 5 كارأن . 

( قوله لزمه دخول مكة لطواف الوداع ) أى بعد نفره وإن كان قد طاف قبل عوده 
من مكة إلى منى كا فى المجموع خلافاً المحب الطرى وغمره ولو أخر طواف الإفاضة 
إلى نفره من منى ثم فعله وأراد السفر عقبه لم يكف عن طواف الوداع كما ذكره الرافعى 
ومر أنه لا يجب إلا عا لى من فارق مكة غير محرم على كلام فيه : 

( قوله ولادم علبما لتركه ) ألحق مبما البلقيى المتحيرة وخالفه غيرهء وعبارة الرويانى 
تطوف للوداع فإن لم تفعل فلا دم للأصل ء ومحتمل أن بحب للاحتياط » فالبلقينى 
رجح الأول والأذرعى قال الثانى هو قضية الأخذ فى أمرها بالاحتياط وإيجاب إعادة 
الصلاة » والأوجه عندى الأول لأن الأصل براءة الذمة من الأموال وتوابعها مخلاف نحو 


م 


عذارها » وإن' كان بعد مفارقة البناء لم باز ي ا , 


45 - 
يت الا أن تقفة على باب. السجد الحرامم و تداعو مذ كل إن" فد 
ا تعالى . ومن وجب عليه اطواف الوداعر فخرج ب شْ بلا وداع عصى ووجمب 
عليه التواوة للطوائر مالم باغ ال القصر من مكة ؛ فإذا يلنها لم يحب عليه 
المُود بعد ذلك . ومتى لم يمد وجب عليه الدأمُ . 5 عاد قبل مساق القصر 


| آذك ٠‏ 
١‏ نه الم اول مد بذ لع تع قترم يط عدوم 57 


00 


التفساه والحائضٌّ فإن كارت قبل مقارقة بناى مكة إإمبا طواف الداع ارال 


وم 


5-6 


( السادسة عشرة ) أينبئى أن" يقم طواف الوداع بد 1 ون ليلع 


الصلاة فإنا نعلم أت اشعلت ما جنا ودككنا ق أنبمااات ب هل عو سقط ل ب 
فألز مناها إعادتها على ما رجحه الشيخان » مع أن كثيرين رجحوا أن لا إعادة . ثم قول 
الرويانفى نطوف ظاهره الوجوب سواء قلنا بوجوب الدم أم بعدمه » وله وجه إذ هى فى 
العبادات كطاهر ولا ينافيه سقوط الدم على القول به لأنه لمعنى آخر كا تقرر لا يقال عتنع 
على المتحيرة المكث بالمسجد فكيف تؤمر بالطواف لأنا نقول استثنوا. من ذلك طواف 
الفرض ومنه طواف الوداع ولو رأت دما فتفرت بلا وداع ثم جباوزت خسة عشر يوما 


.نظر لهردها فإن وقع نفرها فى حال حيضها فلا شبىء أو ى حال طهرها لزمها دم » وألحق 


امحب الطيرى بالحائض الحائف من الظالم أو فوت رفقة أو غرم وهو معسر ونحوه . قال 
الزركشى كالأذرعى وينبغى أن يلزمه دم لأن منع الخائض من المسجد عز بمة وهذا ليس كذلك 
وهو ظاهر إذ لايلزم من جواز النفر ترك الدم '» آلا ترى أن من جاوزت خسة عشر يلزمها ى 
بعض أحواها وإن جاز لا النفر » ثم رأيت بعضهم أشار لتأييده بذلك ثم ما فرقا به يقتضى 
أنه لو وجب عليه ترك الطواف لخوف على نفس أو بضع لا دم عليه وهو متقاس . 
والذى يظهر أن مجرد الوحشة هنا ليست عذراً لأن هذا الطواف لا بدل له وأن مامر من 
أعذار ترك المبيت ممى وما ألحقته مبا باق هنا . قال الأذرعى ولا يبعد أن يلحق بالحائض 


غير اسان ٠‏ الخر” 0 0 أو فضلء دين أو زيارة صديق أو علد ١‏ ا 


. 5 5 2 :ه. رم ا 
مرئشض وبحو دلاك فعليو إغادة الطُوائر . وإن اشتغل باسباب الخر دج ا 9 
ا جع امم امه 0 2 هد ي- 0 
الزاد بل مكث ومد ارزّخْلٍ ومموهما لم بعد الطوانة » وكدًا لر' أقيمت الصّلاة 7 
كلام مسن ”اق بد اراق :. . 


2 م لد # اس 7 عي 
( السابعة عشرة ) اختلفة أصحابناً فى أن لواف الوداع ين جملة 
مناسك الحج أم عبادة مسي “قال إماء الحرمين : هو ين مناسك الحجّ 


من به نحو جراحة لا مكنه دخول المسجد معيها والآشيه أن ن يازمه الدم انبى وفيه نظر . 
وفرقه السابق صرح فى رده لآن منعه مه ن المسجد عز ة أيضاً كا خائض فالأوجه أنه مثلها 


فى جواز النفر وعدم أزوم الدم 0 


( قولإه فإن مكث بعده لغير عذر إلخ ) عير بنحوه ف أصل الروضة ومقتضاه أن المحكث 
مكرهاً أو للذوف على نحو مال لا يوجب الإعادة لعذره وهو كذلك ك ما رجحه الزركشى ى 
ال كرأه قالوا وإن طال مكثه » وهو يؤيد ما رجحته فها يأنى » وكالكراه ما بعده . وألحق 
ام و ار ا 


ده جم د الأوجه ل 
ا ل ا ص ار تر يه 
أو محمول على ما إذا عرج إليه بلا غرض : 

( قله وشد الرحل الغ ) ظاهره أنه ايض الاشتغال به وإن لال مكث لأبيل شدها 
كما لو كيرت أحماله وطال مكثه لأجل شدها » وهو ظاهر لحاجة . فثول الأذويي + 
لو كان له أثقال كثيرة واحتاج فى شدها لنصف يوم ضر واحتاج لوداع ثان فيه نظر إلا أن 
حمل على ما إذا كان يسول عليه الطواف بعد شدها إ لا ضرورة إلى تقدعه عليه مم 
طول زمنه . 


( قوله اختلف أصحابنا إلخ ) المعتمد عنده فى غير هذا الكتاب أيضاً ونسبه إلى امحئقن 


فحش 


0 


فو م ا الف 


م 
لسر 

ا 
يه 


ما قاله الرافعى تبعاً للبغوى قى شرح السنة » فالاعتراض بأن ما نقله عنه ليس فى الهذيب 


528 1 - 
اك ولس على غير الحاج طواف” الو داعر إذا خرج من مكة . وةال” البنوى وأَبْو سعيد صعيل 


_-ٍ 


التولي وغيرم] 0 هو من المناسلكر 0 0 بد من أراد مقارقة مكة ب 
إلى مسافة " قْصَرّ فيها الصلاة سواد كان مكيا أ5 غير مكب . قال الإمام أبو القا القاسم 3 
ارافئ : هذا الثابى هو 0 اي 5 لاقتضاء خروجه 5 


7 - 5 3 2 م ده * 9 ١‏ 5 
ا لاوداع عليه » وأو كان من المناسكٍ لمهم الجيم : 7 


ملم وغيرو أن رسول اش 2 قال : قم الهاجر بمكة بعد قضاء نسكه تلان . 

وه الدلالة أن عأوافة الوداع يكون عند المروج وماه قبله قاضيا للمناسك » وحقيقته 
١ 02‏ 0 و اع 

أن يكون قضاها كلبا » وال أعلم . 


مدفوع . وللمتولى والقفال وغيرهم من أنه ليس من المناسك بل هو عبادة مستقلة قالا 
تعظها لحر م ولاتفاقهم على أن قاصد الإقامة مكة لايؤمر به و لوكان نسكا لأمربه » وتشبباً 
لاقنضاء خروجه الوداع باقتضاء دخوله الإحرام » لكنقوى السبكى قول الغزالى كإمامه إنه ' ١‏ 
مها فيختص عريد الحروج من ذوى النسك الحج أو العمرة وأطال فى بيانه وكذا الإسنوى - 
والأذرعى والزرركشى وغيرههم ورد قولما ولوكان إلخ بأنه إنما شرع للمفارقة ولم توجد ‏ < 
وبأن التشبيه لو صح لوجبا أو ندبا وليس كذلك فإن الوداع واجب والإحرام مندوب » ويرد 
بأن شرعه للمفارقة ويدل على أنه لتعظيم الحرم وهو ما قاله وبأن المشاببة تكى فى مطلق الطلب_ 3 
على أن الإحرام واجب على مريد النسك كما مر ال ا سنف بالج يشمل العمرة مجوزاً 51 
إذ هى مثله فيا ذكره كا يعلم من كلام الإمام السايق . . وأفهم قوله إلى مسافة تقصر فها الصلاة” ١‏ 
أنه لا جب على من فارق لدوما » لعن مزج ف اتخبوج بوجويه عل من لارقه مكة وار 


441 - 
( الثامنة عشرة ) إذا فرغ من طُوافٍ الوداعر صل رحكمتى الّواف. م 
للقامر 5 إل السرم الت مغ كا سبىّ بيانة وقال :اليم البدت يدتك والمبد عبدلك 


واين” مك 0 حاتنى فل هامدرت لى 7 خلقك حتى صيرتنى فى بلادلك وبلّغتى 
بنممتلتٌ ا الع د منايكك كت ركيت عنى فازدد' ع وا 
ولا سس" الآنَ قبل أن" تنأى 


لدونبًا وهو محمول كا قاله السبكى وغيره على من أراد الحروج انزله أو محل يقمم فيه أى 
. المتوطن : أما لو خرج لغير مسافة القصر ولو لوطنه بنية العزم على العود إلمها فلا يحب عليه 
وداع لكنه يسن له نظير ما مر ق المتمتعين إذا أرادوا الحروس للج فإنة يسن لم كما فى 
المجحموع وهو مؤيد لمحمل المذ كور ل ا ام 
. عن البيان: والذى فيه التفصيل السابق » وعلى تسلم عموم ما فى ا مجموع فاستثتى منه المتمتع 
حرج إنى عرفة والمعتمر مخرج للتنعم وحيث سافر بلا وداع فإن يلغ مسافة التقصر استقر 
الدم وإن عاد وإلا فعلى عموم ما فى المجمرع يستمّر عمجاوزته عمران البلد إلى محل تقصر فيه 
ا و إقامته استقر وإلا لم يستقر حى يجاوز 
مسافة القصر . وان كيكها زاكزيا قالوعل هذا أئ ملم الفرق بين الطويل والقصر 
لو أقام ا اقم ر لا يستقر عليه الدم إلا إن أيسن من عوده اه وفيه 
نظر بل القياس ما ذكرته لآن منز له حينئد بمتزلة المرحلتين كا مر عن المجموع » وقد تقرر 
أنه تحجاو ز نهما يستقر عليه الدم وإن عاد فكذا هو مز لما فيستةر عليه بوصوله وإن عاد . 


( قوله فالمزمه كما سيق بيانه ) أى فيلصدق بطنه وصدره حائط البيت ويسط يديه 
فيجعل الى ما يلى الباب واليسرى مما بلى الحجر الأسود ويضع خخده الأيمن أو جبهته عليه 
فقد روى الأول أبو داود والثانى أحمد كلاا عن فعله يللع <- 


( قله وإلا فن الآن) الأفصح ضم الم مع تشديد النون أى وصنها أو فتحها أوكسرها 
كا قالوه في مد ومجوز كسرها مع فتح النون امخففة أو كسرهًا . وقوله إن أذنت لى أى 
بقضاء حاجى . ويصح أن تكون إن ععنى إذ أى لإذنك لى فيه بعد فراغ نسكى . وقوله 
غير منصوب على الحال . وقوله العصمة5أى الحفظ . ثم هذا الدعاء لم يرد مزفوعاً لكن 


(م-5؟) 


شا موع د 

58 دارى و يعد عنه مَدارِى 2 هذا "!وان أتصردى إن 0 

متيدل. .بك ولإ تك ولا راي و عدك نولا عن بذك 27 لشن هيه 
ق. يلاب والبصمة ف 8 . وأحدن» الى واذقى. اطاغتك 'ها أبَقَيدَي - 
لى خيركر .الثاني والآخرة. نك على. 2 لاخو : دأ يآداب الذعاء. : الى سبق | 
ذ كرها فى دعاو عرفاتٍ “ ويتملق' بأستار الكنبة فى ٍ تضرع . فإذا سس امار : 
أنى زمزم فشربة منها متزوداً 3 إلى الجر الأسود اله وبل 0 
وإن كانت امرأة حائضاً انعيية ذا أن على بهسدذا الأعاى عل 5 
الأسجر وعذى ٠‏ 


) التأمس.ة. عشرة ( إذا فارق. لبقت مودعا 1 قال أ عيد اك 5 7 
0 من أصحابنا يخرج وك إل اليدت 01 أغر عبسبلده يابنت > 


قل باتات إليه فى. انصرافه كالمتحران على مقا كته : والذهب لمم 


روى الطيراى عن عبد الرزاق نحوه . وقال الحليمى : جاءت . أدعية فى ذلك عن 
جماعة من السلف فلا يوثر الاشتغال مها وإن طال فى طواف الوداع لأنه من سستته 
التابعة له . 


( قله فقد قال أبو عرد الله الربرى إلخ ) الل تمد الذى صوبه ى اجموع ما قاله هتة ‏ 
آخرا خلاف ما اقتضاه ظاهر عبارة الروضة وأصلها من اعتاد الالتفات كالتحزرن رمتى 
عليه فى الإحياء . وظاهر صنيع ما هنا.وفى .الروضة أن الزبيرى يقول إنه بمشى القهقرى > 
لكن قال الأذرعى والزركشى نجب اتحادها مع ما بعدها من التفاته كالمتحزن لآن المتقولك 
عنه فى الشامل وغيره أنه مخرج وبصره يتبع البيت ودو المراد بالالثفات إليه » وتقنله عن 
الخليمى ماذكر اعتراض بأنه لم يتعرض إلا لكراهة الؤقوف على باب المسجد وقيه تظر 
لآن.من حفظ حجة على من لم محفظ . وممن صار إلى القهقرى الرعفرانى زالأستاذ الشرتم 
شباب الدين . السبروردى . 


ل آإه: - 

الذنى حزم به جماعة مين أصحابنا مهم أبو عبد اله الب وأبو الم 
اللورندىُ وَآخرُونَ أنه يرج ويولي ظهره إلى الكمبة ولا يعشى مَومْرَى سا ينسله 
كي من الناس » قلوا بل المثى قيقرى مكو فإنه ليس فيد سن ا 
أ جنك وهاه مر يه لا مرج عليه . وقد جاء عن ابن عباس ومجساهد 
رطى انه عنهم كراهية قيام الرجل على باب السجد ناظراً إلى الكمبة إذا أراد 
الانصراف إلى وطنه بل يكون آخر عبدم الطواف » وهذا هو الصواب . واه أعلى . 

) المشرون الا أن اند دن ين اا الحرمر وألجمارو ممه 
إلى بلادو دلا إلى غبرم ين الل » ستولا فى ذلك تراب كفن مَكّة وياب 


ل 0 ع - أ سر 000 5 - 3 
ما حواليبا ين جميع الحرّم وأحجارم . ويكره إدخال تراب الل وأحتتارو 


( قوله لا يجوز إلخ ) هو ما سمحه فى الروضة ونص عليه الشافعى فى الأم والخامع 


الكبير فجزم الرافعى بالكراهة المنقولة ف المجموع عن الكثيرين أو الأكترين ضعيف كا 
يدل له حكاية القاضى ألى الطيب لها عن القدىم أو محمول على كراهة التحرمم . 


( قله ولا إلى غبره من الحل ) تردد الزركشى وغيره فى تقل ذلك من مكة إلى 
المدينة وعكسه » ورجح الزركشى المنع مطلقاً جرياً على ظاهر كلامهم » واستثنى نقل تراب 
احتيج إليه للدواء كراب حمرة رضى ألله عنه الذى يؤخل من مسيل عنده للصداع وككربة 
. بيب للحمى الحديث ضعيف فيه قياساً على النبات وهو ظاهر . ويلحق بذلك ما لو اضطر 


لنقل 1نية معمولة من تزابه بأن لم بحد غيرها وحيث تعدى بإخراجه حرم عليه استعماله . 


ووجب عليه رده كا نقله فى المجموع عن الماوردى وغيره وأقراه وإن كان لاصمان فيه » 
وظاهره أنه لا فرق ببن أن ملكه بشراء أو أخذ من موات أم لا وهو ظاهر » وعلنهم 
تشهد له خلافاً لقول الزركشى ف الثائية محتمل أن لا جب » وقول غسسره فى الأولى مثل 
ذلك لآن ملكها وكونها من موات لا بزيل احترامها » على أنه يلزم على ذلك أن" لا بحرم 
نقل شيء..من. .تراب الحرم لأنه إما مباج' أو مملوك .. 


. ( قله ؤيكزه إدعاك ترات.الحل ) مشى على الكرافة فى الروضة أيضاً لكن قال فى 


« 


لآاهمة له | 

إلى الحرّم . ويجوز إخراج ماو زمرْمَ وغيرم من جميم مياء م ونقل إلى جميم 
البلدان لأن' اناه يلتخاف بخلافر لزاب والحجر 0 م إنلانة صيثر 
الحرم. قل الحلاو والخرمر ومملكة وأ كل ؛ وحكثه فى حق جيم ٠‏ الناى عكلم 
الصيدر فى حنٌ السرم » وقد سب بيائه واضحا. ولو اصطاد الحلالة ب سن لحل 
ودخل ه* الحرام جاز وله ذمحه وأ كله ويه لاحلالر ف الحرم _ وغيرو . 

( الحادية والمشرون ) لا محموز أخف شم من طيب الكمبة لا لتك 
ولا لغيرم » ومن أخذ ثيثاً ون ذلك آزمة” 0 إليها » فإن أراد التبرثك أتى بطيب من 
عِنْدو فسحبا به ثم" أخذم . 


( الثانية والمشرون ) قآل الإمام أبو الفط 8 عبدان م بن [معات ‏ ا 
لا يجوز قطم نىه ين سَُرَوَ الكنبّة ولا قله و يل ولا شراز.” 


سمب ب ل سم 


يي ب يي ا ل ب هد 
امجموع اتفقرا على أنه خلاف الأولى ولايقال إته مكروه لأنه لم برد فيه نبى صببح صريج 
وقول صاحب 2007 إلى إحماق وأنى حامد إنه لا يجوز ذ خلط اه وتليلهم لذلك بأ 
محدث ها حرمة لم تك كن ربما يقتضى حرمة إخراجها من الحرم لكن رد الشافعئ رى الله 
عنه على من استدل مجواز النقل بشراء البرام من غير تكير بآنها تحمل من .غير الحرم إليه 
يدل على الحواز وهو واضح ء ويصح أن يكون مرادهم محدوث الحرمة .أي عند اللجاهل 
بحاها لظنه أمها من الحرم : والذى يظهر أنه حيث شلك فى كونما من الحرم أو الخل لا جوز 
انقل لآن الأصل عدم نقلها منه إلى الحرم ء ولا يقال الأصل .سدم الحرمة . إلا إن تيقن 
كوا من الحرم لأنا تقول عارضه أن اللأصل افيا ق' الحرم .حرمة . تقسله. حت 
يعلم ما يسوغه . 

( قله ديوز أخراج ماء زمزم ) أى بل يندب تقله ترك للاتباع لآنه يق استبداء 


من مجيل بن حمرو » وكان يصبه عل المرغى وسقيم منه ٠‏ وخيك به' امسن ولب 1 
رضن الله عنهما : 0 


اهمع 

ولا وضمه بين أوراق م » ومن بل سن ذلك شيا رمه ردم » 
خلاف ما يتوهمه العامة يشترونه من يبى شَييَةَ . هذا كلام ابن علبدان ٠.‏ وحكام 
الفا" ايز القاسم الرافئ عنه وم برض عليه » فكأنهُ واق” عليه . وكذًا 
قال الإمام أبو عبد الله المليسى : لا ينبغى أن يؤْحَدٌ من حكرة الكمبة ثى! . 
وقال أبو المبلس بن القاص مين أصحابنا : لا حور بينم كوة الكمبة . قال 
البح أبو تمرو ين الصلاح رحة اق تمالى : الأسّ فيها إلى الإمام بصرنها 
فى بعض مصارفر بيت المال يما وعطاه » واعخحمج يما زرا الأزرق” ف 
كتاب مَكّةَ أنه تمر أبن الخطّاب رضى الله عنه كان يتزع" كلوة 

ل على الج وعد ادق كال اللبصصة عدن + ولددر دن 
الأزرق عن ان عباس وعائشة رضى الله عهم 3 قال كم ويحكل 


نتيا فى ضفل اث للنقرار والساً كين وابن ال 


كران وعد الذي لاله الح مجو ) امشكم أيضاً ف الروضة والمجموع . 
الإسنوى على أن هذا الف لما مشى عليه كالرافعى ق كتاب الوقف من تصحيح ح أنما 5 
إذا لم يبق فيا جمال ويصرف لها إلى المسجد أئ الكعبة . وواجهه أن ما قاله هنا أعم من 
أن يكون بى فما جمال أم لا ومن أن تصرف إلى المسجد وغيره : وقد يجاب عن الأول 
تحمل هذا الإطلاق عا لى ذلك التقييد فيقال محل الحلاف هنا فيا إذا ببى فا جمال وإلا بيعت 
وصرفت ف مصالح المسجد جزماً . ثم رأيت الأذرعى حمل ماى الوقف على ما إذا كانت 
من وقف علها أو ملكها شخص لا » وما هنا على ما إذا كانت من ) بيت المال وهو حمل 
عيدا» ومن م قلط الإتنتوف قن قوله ببعدا أن دكن للعيانة أخوالا أحدها أن ترقف علا 
فأمرها للإمام ببعاً وعطاء“بأن ذلك مله إذا كساها من بيت المال أما إذا وقفت علما 
فلا يتعقل جواز صرفها فى غير الكعبة . ثم قال الإسنوى ثانها أن ملكهاءمالكها لا فلقيمها 
فمل ما براه » وهذا لا يناق كلام الأذرعى السابق ١5‏ يظهر بأدنى تأمل . ثالا أن يقت 


4ه - 
ارسي اخر تع 4 ا رن ال ا نر ا ل 
إن عباس وعانثة رام كك رون ان عنهم : ولا بأس أن يلس افونا 


( الثالثة والمشرون ) ف فى حدر اه : الم أن' عر الكرم وو 
م طأفة بمَكة وأحامة بها نين جرادم ٠‏ جمل لله عر وجل 4 مكيبا فى 


- 2 


ا سيد مثرفة دوو ترم مين'أم” ما يت أن يعتنى 


0 على أن يؤخذ ريعه كما فى عصرنا الآن » فإن الإمام وقف على ذلك بلادً فإن شرط 
الواقف شيئاً اتبع وإلا فلا » فإن لم يقف الناظر تلك الكسوة فله ببعها. وضرف ثمها ى 
كسوة أخرى ؛ وإن وقفها يأتى فيا مامر. من الحلاف فى البيبع . رابعها وهو الواقع اليوم 
ف هذا الوقت وهو د أن الام م يشرط شيا من ذلك وشرط تجديدها كل سنة مع عل 
بأن بى شيبة كانوا يأخذونها كل سنة كا كانت تكسى من بيت المال فيجوز لم ذلك كا 
بحنه وجرى عليه العلائى وهو ظاهر لأأن العادة المطردة فى زمن الواقف كشرطة . ش 

( فول نقلامعن ان عباس رضى ال ل 
إلا فعلها الآن آيات من القرآن فيكره لبسها مطلقاً لذلك . 

( قوله ى حدود الحرم م إلخ ) بسط التقى الفامى رحمه الله تعالى وشكر سعيه الكلام 
فى هذا انل وبين مسافات الخرم من سائر الجهات وذرع كل جهة ل 
مخالفة كثير لما ذكره المصنن . وحاصل ذلك أن جميع حدوده مختلف فها » ؛ فى حده 
هن جهة عرفة أربعة أقرال ؛ الأول نحو تمانية عشر ميلاة:. ااي جر انج مقر و لليسنة ب ' 
الأزرق وغيره . وقول المضنف فى ##ذيبه إن الأزرق انفرد به معترض . الثالث تسعة 
الر ابع سبعة بتقدم آلسين ونسبه المصئف للأكثر ين لكته بعيد إذ ذرعه من هذه الحهة من 
جداربابٍ السلام إلى العلمين اللذين هما علامة لحد الحرمة سبعة بتقدم السسن وثلاثون ألف 
ذراع وماثتا ذراع وعشرة أذرع وسبعا ذراع بذراع اليد لمذكورفى باب صلاة المسافر وقدره من 
ذراع التهاش الآن ذراع إلا ثمن ذراع وحينئذ فعلى القول بأن الميل : دثة لاف ذراع وخسوائة 
ذراع تكون عدة أميالها عشرة أمبال ونحو ثلثى ميل وعلى المعتمد من أن الميل ستة 1 لاف 
ذراع تكون ستة أميال ونمو خمس ميا ميل . وعل القولبأنه أربعة 1 لاف فراع تكرن قتنة 
أمال بتقدم اناه وتحوخس ميل » وعلى القول أنه ألا ذراع تكو ثمائية عشر ميلا ونمو 


:088 د 
يانم فاه ع به أحكام كر 0 ع 2 وقد ادت وَاعتَنِيت ناماه ص 


جا كر 0 
أ ار وحو 0 مر اشر تع 


ا على اعتبار المسافة من باب المعلاة الى هى خمسة وثلاثون ألف ذراع و ثالانكه 
_ 0 وثلاثة أسباع ذراع بالذراع المذكور تكون الأميال على القول الأول ىق 
4ليل عشرة ونح خمس سبع ميل » وعلى المعتمد فيه خسة ونحو ثلنى ميل » وعلى الثالث تانية 
ونحو ثلاثة أرباع ميل » وعلى الرابع سبعة عشر ونحو نصف ميل . وما ذكر ف بيان المسافة 
من ياب السلام أو المعلاة بالذراع.المذكور وبيان الأقوال الأربعة فى الميل وما يتفرع على 
كل مها باعتبار التحديد من باب السلام والمعلاة يتين أن كل واحد من الأقوال الأربعة 


فى حد المسافة مبنى على واحد من الأقرال فى مسافة الميل ؛ ولا يعارض ذلك كون القائلين - 


ذلك يرون ان الل سنة ل لاف ذراع لآنبم هنا قلدوا المؤرخين وكل مهم يالق اميل عل 


مصسطالحه » فإذا نظر الثْمّيه فى كلامه قلده من غير تحقيق لمراده إذ لا يظهر إلا بالذر حَ 4 


0 
1 


0 أحد من التلفين فى هذه السافة أنه قال ما ذكره بعك محريره راع فين 
ن عل نحريره به تأويل ما 5ل ائينه الأراة المتباينة إلى تلك الأقوال 
0 المتباينة أيضاً على أن التحديد المذ كور ف الأقوال غير مراد لاعليت أن وإن 0 
تلاك الأقوال على الآقوال ف الميسل لايأنى إلا إذا جعلنا ذلك تقريباً . وأيضاً فالزيادة 
والتقص قد يكونان لشدة المد فى الحبل المقيس به وإرخائه أو لأجل ارتفاع الأرض 
و انخفاضها أو لأجل اعتيار المسافة من حل آخر غير ما ذكر من باب السلام والمعلاة : وق 
حده من جهة العراق ق أربعة أقوال أيضاً تمانية سبعة. بتقديم السين عشرة ستة وذرعه من 
جدار ياب السلام إلى العلمين اللذين دما حد الحرم من تلك إبحهة وها تجاه وادى نخلة سبعة 
وعشرون ألف دواع ومائة ذراع واثتان وحمسون ذراعا بالتراع :المابي فيكون مسافة 
ذلك على الول الأول فى الميل سبعة أميال بتقدم السين ونحو خسة أسباع ميل » ومن باب 
المعلاة إلى العلمين المذكورين خمسة وعشرون ألف ذراع وحخمسة وعشرون ذراعاً » فسافته 
على القول الأول فى الميل سبعة أميال و نحو سببع ميل ؛ وهذا يظهر انجاه القولين الأولءن ويبعد 
0 بناء على أن الميل أربعة لاف وأ الميافة من المثلوة.. وى ده من 
جهة اعرانة قولان تسمة عدم الناءاثنا عشر وم فى لباب الرا بع أن بينها وبين مكة تمانية 
رم 3 ؛ التئامه مع هذين القولين عسر مع ما مر : ثم أيضاً أن بينها وبين الخرم 
نحو ثلاثة أميال وحذه من هذه الجهة لا يعرف مرضعه ٠‏ قد حلا دوجهة التتعن لربمة فال 
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ثلاثة تحو أربعة أربعة خمسة وذرعه من جدادياب العمرة إلى الأعلام قى هذه الجهة الى 
بالأرض لا الى بالحبل اثنا عشر ألف ذراع وأربعاثة ذراع وعشرون ذراعا بذراع اليد 
يكون ذلك أميالاً على القول الأول ف الميل ثلاثة أميال ونحو نصف ميل ومن باب الشبيكة, 
إلى الأعلام المذكورة عشرة آلاف ذراع وتمائماثة فراع واثنا عشر ذراعاً تكون أمبالة 
على ذلك القول فى الميل ثلاثة ثة أميال ونحو سيع ميل اهم . ومبذا يتبين بعد القول بأن المسافة 
من هذه الحهة أربعة أو خمسة إلا على القول بأن الميل ألفان وأن المسافة من باب الشبيكة ‏ 
ويتبين أن مرادهم بالميل. هنا التفريع على القول الأول فيه لاعلى المعتمد السابق لأن القائلين 
به ذكروا أن المسافة من هنا ثلاثة أميال ولا بمكن ته إلاعلى القول الأول أما على المعتمد 
فالمسافة ميلان ونحو خحسبى سدس إن اعتيرنا المسافة من باب العمرة أو ميل ونحو ثلاثة 
أرباع ميل أن اعترت من الشبيكة . وق حده من جهة جدة قولان عشرة أميال نحو ثمانية 
عشرميلاً وليس عليه أعلام من هذه اللحهة . وق حده من جهة اهن قولان سبعة بتقديم السبن 
يات اح إل لا عد الجهة أربعة وعشرون أل 
ذراع وتمائمائة ذراع وستة وسبعون ذراعاً بتقديم السين وأربعة أسباع دراع . ومن عتبة 
باب مكة المعروف بباب الماجر إلى الحد المذ كور اثنات وعشرون ألف ذراع وتمائماثة فراع 
وستة وسبعون ألف ذراع بتقددم السين وأربعة أسباع ذراع . ومقدار ذلك على القول الأوله 

فى الميل ستة أميال ونحو نصف ميل . 

فإذا تأملت جميع ما تقرر وعرفت الأشهر من الأقوال السابقة علمت أن مرادم بالأميال 
هنا ثلاثة. ‏ لاف ذراع وخسماثة ذراع وهو ما صححه ابن عبد الير كا مر ء ومر أيضاً أن 
قول المصنف إن بين مكة ومنى فرسخاً صرح فى ذلك فراجعه » وإن فيه مخالفة لبعض 
ما ذكره المصنف خصوصاً من جهة عرفة . والذى رجحه القامى كالأزرق ما مرت الإشارة 
إليه من أنه قرب مسجد إبر براههم الذى بنمرة وعليه علان ثم وهو أزيد مما ذكره المصنفئه 
بكثير » وأنه ليس لحده من جهة الحعرانة ولا من جهة جسدة أنصاب يعرف ا اليوم 
فقول التق إن عله :غلامات: من يران جلها وستميوب. يطل اسان لل اما 2 
وأن الذى يتعين المصر إليه الرجوع لما ذكر من الذرع . والظاهر أن امحل الذى لم يتعر ض 
أحد لتحديده ' كا بين كل حدين منتلفين كحده من جهة التنعم وحده من جهة جدة يجنهد 
فيه ولايثبت له حكم الحرم إلا بالنسبة لمزغلب على ظنه كونه منه أخذا مما مر أن من اشتبه عليه 
الميقات اجبد فيه وجمل بما غلب على ظنه »و بسن له الاستظهار والاحتاط بل هذا يشمل 


لاه - 


ما تحن فيه بأن ريد الإحرام بالعمرة من أول الحل وانهم عليه ماق المثال الذى ذكرته 
ل ل ل عدار سرع ل من وبا ات رح ارد 
إذ لا فارق ٠»‏ فإن قلت ينبغى أخذاً بقاعدة العمل بالأصل والاستصحاب أن من بالحرم يلزمه 
رعاية الحد الأبعد لآن الأصل بقاؤه فيه فيستصحبه إلى أن يتيقن الحروج منه وهو مجاوزة 
مثل مسافة الأبعد يلاف منهو خار جه لا يلزمه إلا رعاية الأقرب استصحاباً لأصل خروجه 
عنه » قلت هذا إنما يأق على وجه ضعيف عندنا فيمن شك ف ماء أهو قلتان أو أقل » وفيمن 
شك فى تقدمه على الإمام » والأصح أنه لا فرق» وتحلقاعدة العمل بالاستصحاب مالم يعارضه ' 
أصل أقوى كطهورية الماء وعدم المبطل وكذا براءة الذمة فى مسئلتنا . فإن قلت قاعدة إن 
اشتبه جلى وحظر قدم الحظر توجب الاحتياط هنا » قلت ليس ما نحن فيه من ذلك لآن محله 
إذا تيقنالحظر . إن قلت إذا دار الأمر بين الحظر والحل غلب الحظر أيضاً » قلت هذا 
قرول » والأصح عندنا الحل عملا بأن الأصل الإباحة كا قبل ورود الشرع قد تعرضن 
صاحب المسالك والممالك لمقدار الهرم حيث قال وطول الحرم حول مكة سبعة وثلاثون 
ميلا وهى الى تدور بأنصاب الحرم اننهى . وهى فائدة حسنة جدأً إنصحت وهو بعيد : كيف 
وحدوده محتلفة البعد مزورة اوضع ناعم لما تقرر أن بعضها على ثلاثة وبعضها على سبعة 
آوتسعة أو عائة عفر أو:عفرة أو:اثنا عض فع ذلك كيف ممكن تقدير الطول وأين الثلاثة 
دن لشاف صدر ادنر اك حامن كرت ماع يعن مره از لعشي ٠‏ 


وللحرم التحديد. من أرض طيبة ثلاثة أميال إذا رمت إتقانه 
وسبعة أميال عراق وطائف وجدة عشر ثم تسيمع جعرانة 
وزاد آخر 1 


ومن عمن سبععم بتقديم سيبها وقد كلت فاشكر لربك إحسانه 

وغر الككال الدميرى الشطر الأخير بقوله : 
٠‏ لذلك سيل الحل لم يعد بنيانه . 

واعترض بقول الأزرق وكل واد الحرم فهو يسيل إلى الحل ولا يسيل واد من الحل 

فق الطرع إل مضع واجد عند التق ا 
إلى الحرم من عدة مواضع بها » وعنه أنه غير البيت الأخير بغير ذلك فقال : 

ومن تمن سبع وكرز ا اهتدى لذلك سيل الحل لم يعد بنيانه 

واعترض بأنه لو قال ومن يعن سبع تم لها اهتدى لكان أرلى لأن كرزا لم ينصب أعلام 


56 هس 

( لحمد الحرم ) من" طريق الدبدة دون الم عند لبيرت بيبى تفار على ثلائة 
نلو من' سك ٠‏ وين' ري ال وه أثّة ا 
أمبالٍ . دمن طريق المرافر ثنية على جبل بالقطم على سبع أمبالو من 
سس اس 
مكة . ون طريتٍ الطائفنو على عرفاتع من بطنر رد على سيمة: أبيال 
هن مكة. ومن طريقر 2 متقطم الأعثاشر على عشرة أميالر من مكة . 
اخهذا حد ما جم ال عر وجلة حا لما اختص به من التحريح ء وباي 
0 . هكذا ذ” 0 بو الوليد اررق فى تسيا 1 


وأسحاينا ئْ 0 النقه 4 ارو قَْ الالمكاء الت لطانة 0 5 


1 
ا 
0 2 3 


:سس سا صم سي 


الحرم إلا 3 زمن معاوية رض الله عنه غ2 لاف كي ن أسذ فإنه نصما عام الفتح بأمر ه صم 
2ب يل قل خرن »م عر ناه ف فك الب رم عن ماي مر 
عدهم » ثم عبد الملك م المهدى ء ثم أمر الرضى العباسى بعمارة العلمين الكبيرين | اللذين بالتنعيم 
سنة خمس وعشرين وثلمائة ئة . وذكر الأزرق أن أنصاب الحرم على رأس الثنية فاكان من 
وجهها ق هذا الشى فهو حرم وما كان فى ظهرها فهو حل . 
١‏ قوله على ثنية ثنية جبل بالمقطع ) قال الفاسى لا يبعد أن يكون تصحيفاً والذى وجدته 
أغتظ ابن خطيل ضبيطة عا معجمة مفتوحة بعدها لام فقط ومخط المحب الطيرى وعل اللماء 
:علة من فوق وعلى اللام شدة ء وأما المقطع فقد ضبطه ابن خليل بضم المم وفتح الطاء 
وو تشديدها . وى خط الطرى بفتح المم وإسكان القاف انهى . وأجيب بأن الثنية الطريق 
الضيق بين جبلان فيصح نسببها إلى الخيل كما قاله المصنف وإن كان شهرما بالحل كا قاله 
غيره فلا منافاة . وسعى بالمقطع لأهم قطعوا منه أحجار الكعبة فى زمن | ان الزبير رضى الله 
عنهما » وقيل ل ل 
ليوا خرجه كداعة . 


ويل هو ابن له ااه 0 دقيل هو القششرى . 


ه55 مس 
21 اا الى 2 00 2 3 0 1ش 2 7 7 1 
نَ الاررى قال ق حدم من طريق الطائف إحد عر مما 4 والحمهور الوا 
٠. 2‏ أ 3 اي 
سبمة فقط يتقدريم السين على البلء » ولم يذ كر؟ الماوردئ حَدهُ من جية لصن 
5 و 
و26 رد الور يي ذ كته وق هذه الحد ود ألفكضاً 0 ينبغى 


اذ متكا فرك يبوت ' شان كدي امون وبااتداء ه وتره: آعاة نين :4 الأماة 


و 


بفتح الهمزة وبالضاد المجمة على وزن القََهَ وهى متش للاء . ولين بححكسر 
اللام وإسكان الباء اللوحدة كذا ضبطه الحانظ أبو بكر الحازمى فى كتابم المؤلف 


5 - 4 2 
فى إسواء الأما 5-3 وقواهم” الأغداش بنح الهمزة وبالشينين العجمتين جمعم عش . 
وتولكم فى حدم من جية الجعرانة تسمة هو بالتاء ثم بالبين » والحدود الثلانة 
ار ير ل 14 ر سه - 
الباقية بتقديم السين والله أعلم . فاعتيد ما ضبطته لك من حدودٍ احرم 


فا ل را ا 1ن من 


واعل” أن الحرع عليه علاما من جَوانبه كلها وتنصوية عليه أنصاب . ذ كر 
0 0 * عرس حا سم ع ال 2 6 
الأررق وغيرم بأسا نيدم أن إبراهم عليه عيلبا وجبريل عليه السلامٌ بريه مواضعباء 


نم أم النىئة يلير بتجدبدهاء ثم عر ؛ م عشمآن » ثم معأوية رضى الله عنهم » وهى الان 
حم 
بدتة ونم الحمده 8 


( قوله بكسر اللام إلخ ) ضبطه اءن خليل بفتح اللام والباء أيضاً لكن بالقم . 


واعم أن الناس اختلفوا فى سبب نحديد الحرم بتلك الحدود الختلفة المسافة » فقيل 
ونقل عن ابن عباس رض الله عنهما إن آدم مَلِيّهٍ لما أهبط إلى الأرض خر ساجداً معتذراً 
فأرسل الله عز وجل إليه جبريل بعد أربعين سنة يعلمه بقبول توبته : فشكا إلى الله ما فاته 
من الطواف بالعرش. ء 1 الله إليه البيت المعمور وكان يأقوته حخراء محيطانه كواكب 
بض من ياقوت الحنة فأضاء نوره ما بين المشرق والمغرب » فتفرت لذلك النور ادن 


2 

( ارام والمشرون ) ىن المأوروى خلانا لقاو فى أن مكة رَارَما 
ا شرقاً مع حرمتها هل صارّت' حرا آينا بنؤال جراهم جل ذلك آم 
كانت كله كذيف فنهم من قل ل يله حرم ؛ ومنهم من قال كأنت مسكةة 
علالاً قبل" مو إإر ايم" ج80 كساير البلاد 3 وما صارت" ري بذع وت « 
2-2 ع.ر ٍ- 3 5028 ٠.‏ > مص 
كا صارت المديتة حرتما بتحبريم رسول اث كله بعد أن كنت عَلالا . 
٠. 9 0‏ مر 27 3 مل 3 و 
واحتج هؤلار نحديث عبد اشر بن ريد ركى لله عنه فى الصحيحين قال قال رسول لطر 


صَلِاسَ . ,. 7 ع اس 2 0 2 
يي : إن إبراهم حرم مكة وإبى حركمث الدينة . 


“وفزعواء. فرقوا فى ابحو ينظرونه «فما رأوه من مكة أقبلوا يريدون الاقتراب إليه ٠‏ فأرسل 
الله تعالى ملائكة فقاموا حو حوالى البيت فى مكان الأعلام اليرم ومنعوهم © فن ثم ابتدأ اسم 
الخرم . وقيل ونقل عن اءن وهب أنه لما لما نزل اشتد بكاؤه فوضع الله تعالى له خيمة من 
ياقوتة حمراء من الحنة فها ثلاثة قناديل موضع الكعبة فاننبى تورها إلى حل أنصاب الحرم 
ا وحرسها الله تعالى بملائكة يقفون على قلك الأنصاب محرسون الحرم من ابن » ٠‏ فلا قيض آدم 
٠ |‏ رفعت . . وقيل إن إبراهم لما ؛ بنى البيت طلب من إسماعيل صلى الله على نبينا وعليه وسلم 
حجر سل د اللناس فذهب ورجع بغسير شىء ووجد الحجر الأسود عنده 0 
ا جر اثيل فو ضعه إبراهيم قى موضعه هذا فأنار من سائر ثر ابلحهات لأنه من ياقوت اللحنة فجعل 
الله الحرم إلى حيث انبى إليه ذلك النور ر.من كل جانب . وقيل إن آدم لما هبط خاف على 
١‏ خه من الثباطين فأزل الله تايملائكة سيفوا مكة من كل ججانب فكان اورم إنصية 
ةا . وقيل لأنه لم يجب من الأرض قوله تعالى ( ائتيا طوعاً أو كرها قالتا أتينا طائعين ) 
إلا أرض الحرم فلذلك حرمها . قال امن عمر والحرم حرام إلى السماء السابعة . وقال عطاء 
كانوا يرون أن العرشى على الخرم » ذكر ذلك الإمام , الطعرى وغعره . وذكر الأزرق عن : 
يحاهد أن هذا الحرم حرم حقوه من المبسموات السبع والأرضين السب . وعن قنادة أن: 
الحرم حرم حياله إلى العرش ا 
00 


( قوله هل صارت حرماً آمنآ ) أى من الحبابرة واللفسف والزلزال ونحوها 5 


ب 5"١‏ - 
و 004 2 1 بم 2 ش 7 
والصحيح من 0 للحديتٌ الصحيح قى صحيحى البخآرى وملم عن ابن 
عباس رضى أنه عنهما أن" البى” صَكلع قال دم فت مكة : فإن هذا يلد حرامة الله 
ا ا 6 رمه اللو تعالى إلى يوم القيامة . والمواب 
عن الحديث الأول أن إراهي مل أطي محريها بعد أن كان ميجوراً ء لا أنه ابتدآه » 
وآثه أعر د 2 


( الغاسة والمشرون ) فى الأحكام الى يخالف الحرّمْ فيها غير من البلا . 
:سهان له لاخر لديا ان إلا را ارم .وهل ذلك راعي آم متي + 
فيه خلاق قدامناة ٠.‏ 
5 هر سس برو ل 5 دمر ُ ق 
( الثلى ) محرم صيده على جميع ‏ الناس حتى أهل الحرّمر والمحلين . 


1 0 م اس تير 
( الثالك ) حرم شحرّه وحشيشه . 


2 


كانه 50 .هذا مذهب الشافمى وجماهير الفقهاء 4 د لو ا 
سس سي سسب 

( قوله مقيا كان أو ماراً ) أى فإن كان رسولة والإمام ى الحرم بعث إليسه نائباً 
أو حرج إليه » ويتعين خرؤجه إن قال بلا أودى إلا مشافهة : ولو كان له مال فى الحرم 
00 عل التعرد عا لا ا 00 0 فإن 


2 قله 00 حنيفة 5 ) أى للذى لا لححربى : 


0 >3 
( الام ) لا تحل لقت التملكء فل َع إلا" تنشد . 


( السادس ) تفليظ ادي بالققثل فيه . 
مه - 
5 و--؟ 1 1 ا م 7م 8 ا 
الع )رم دفن الشرك فيو ولو دفن فيه نبش ما لم يتقطم . 
( الثامن ) حرم ثرا ع أحجارم وترايه إلى الجلك » و بكر إدخال ذلك من 
الل إلير. 


( قوله لا نحل لقطته ) هل يلحق به عرفة فى ذلك فيه خلاف بينته فى شرح الإرشادء 
والأوجه منه عدم الإلحاق » وسواء ى لقطة امون كر ايه وفريهاء ان ادها 
لزمه الإقامة لتعريفها أو دفعها حالم أمين » فإن لم يده فإ ثقة مقم ثم . 


( قله بالقتل فيه ) أى خطأ .. ومعنى تغليظها صير ورلها مثلثة بعد أن كانت مخمسة . 
ووقع لبعضهم هنا غلط فاحش فاجتنيه . ولا فرق بين أن يكون القاتل والمقتول فينه 
أو أحدها نظير ما فى الصيد . 

فرع 4 إن بغى أهل الحرم على أهل لعدل جاز قالم على الأصح إذا.لميمكن ردم 

عن البغى إلا به » وكذا يقاتل كفار نحصنوا با حر م . وأجاب المصنف عما ورد من الأحاديث 
الصحيحة فى تحريم القتال بمكة بأن معناها نحر.م نصب القتال عليهم بمكة عايم كامنجنيق 
وغيره إذا أمكن إصلاح الحال بدون ذلك مخلاف ما إذا تحصن كفار , بغير الحرم فإنه يجوز . 
قتاهم على كل حال بكل شىء . قال وقد نص الشافعى رضى الله عنه على هذا التأويل . 

( قوله دفن المشرك فيه ) أى وتمريضه بل يتقل منه وإن خيف موته بالنقل نخلاق . 
ما عداه من أرض الحجاز فإنه إذا مرض فيه لااينقل وإذا. تعذز تقله متا دفن فيه . 
ولو دفن- فيه “تعدياً لم.:ينقل ينقل .- والفرق عِظم حرمة الحرع:دون. بقية .الحجاز .ولذا جاز له 

( قله حخثامن إلخ ) [تمالم يعد من ذلك قولة الماؤرذى حرم الاستنج . حجار /* 
ضعيف أو شاذ ومن أوله بأن مراده. أنه امدصواد قوانطل بلا جرم فرلزمه 


مع 
فم ينين حي سار ابيراان رالا . 

( الاش ) لا دم على للتمتع والتارن . إذا كان بين أههر . 

( الخادى 5 ( لا كه صلاة النائة الى لا 28 لها في وقت مسن الأوقاتر 
فى الحرم اصواء مك وسائر الحرام . 

( الثثانى عشر ) إذا نذْرَ قصدم” زمه الذهاي” إايه بحج أو مر محخلات 
غيره ين الساحد فإنه لا يحب الذ هاب” إأيه إذا ندر إل" عد وعودر اش لد والسحد” 
الأفصّى على أحد القوين قيهما : 

(الثااث عشر ) يحرم استقبال السكمبة واستدبارها بِالمَْل والقائط فى الصحراع . 


الحرم » وكذا أرضه فقد أبعو » لأنه حينئذ لاايصير ضعيفاً لما مر من حرمة استعال المنقول 
نحل » وقد تعزض المصنف وغيره لتضعيفه وأنه لا يعول عليه » وإلزامه مما ذكر فق محل 
المنع . أما أرض الحرم فلأن الضرورة تدعو لذلك فبا » وأما تحو الأحجار فإن تعمد البول 
علها يلا ضرورة فهو كالاستنجاء 3 بل أولى وإلا فلا . 

( قوله من أهله ) أى بأن استوطنه أو محلا قزيباً منه كا مر مبسوطاً . 

( قوله لا تكره إلخ ) أى لما صح من قوله يََِيع : يا بنى عبد مناف لا تمنعوا أحد؟ 
طاف ببذا البيت وصلى أية ساعة شاء من ليل أو نهار . وليس هذا خاصاً بصلاة الطواف 
لأن الدارقطبى واءن حبان أخرجاه بدون ذكر طاف وليس ذلك من باب المطلق والمقيد لآن 
شرطه أن لا يكون القيد خرج مخرج الغالب وهذا كذلك » إذ الغالب فى الصلاة عند البيت 
أن تكون صلاة سنة الطواف . وذهب الأثمة الثلاثة إلى أن الحرم فى ذلك كغيره ‏ 

( قوله على أحد القولين فببما ) المعتمد أنه لو نذر إتيان البيت الحرام أو الحرم أو بقعة 


منه و بيت الله ونوى البيت. : الحرام زمه الإتيان محج أو عمرة أوأن يأ مسجد المدينة 
أو الأقصى أو غيرهما لم يلزمه . : 


( قوله حرم استقبال الكعبة إلخ ) .قد يؤخذ منه أن امحرم العين يه 1 ظ 


اعد تسيل 


3 
ْ) الرابم عشر ) تضمين الجر فى الصّاوات بمكة 1 وكذا سائر أنواع ٠‏ الطاعات. : 


اه 


( الحامس عشر ) د ع أل سكة أنة يا يد اللجدر عادر 
لافى الصحرار » وأما غرام” من البلدائر نسل صلانها فى الصل أنشل أمْ فى 
الصحرار 2 قيه غلا 

( الناض عشر ) إإذا مد ار وده بمكة أزمة الدثرٌُ بها وتفرقة 


> عم 


للخم على مسا كين الحم ٠‏ ولرا نَذي ذلك فى بلي د آخرلم يميح نذرئة ى أصح الوجيئن . 


8 والزاة اضر اء غير الأخلية المعدة لقضاء الحاجة ما ل يستتر بساتر قرب منه ثلاثة ثة أذرع 


0 


8 
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ا 
إٍ 


| فأقل وطوله ثلثا ذراع ا ا 
الساتر عن العيون يشترط أن يكون له عرض يستر لن الفصد * نم السستر وهنا .إظهار 3 


3 الكعبة . ويؤنخذ من كلامهم أن حرمة الاسقبال إنا هى بالق ج حال البول لا بالوجه 71 


استقبل يوجهه وحولك فرجه حت خرج عن سمت اقبلة ثم بام بحرم » وى عكسه عحرم.. 
اولو اشتدهت عليه القبلة وجب عليه الاجهاد ويأى جميع ما مر فى الاجتهاد فى القبلة للصسلاة 
فيا بظهر حى بحرم على القادر التقليد ومجب على غيره تع الأدلة إن أمكنه ذلك قبل قضاء 
الحاجة . وإذا أمكنه عل القبلة حرم عليه التقليد والاجبهاد وغير ذلك . وإنما ذكرت ذلك 
هنا لأن أكثره لا يوجد فى شىء من كتب الفقه فما أحسب . 


0 ( قوله مكة وكذا سائر أنواع الطاعات ) قد مر لك .أن هذا ظاهر فى ترجيح القول بأن 
١‏ القاطة تعم جميع الحرم وهوها أفهمه الرركئى حيث نقل عن الماوردى أنها تعمه ثم 
قال وتبعه النووى فى مناسكه لكن أبدى ابن جماعة قولا رابعاً أنها تحص مكة وقال إنه 


| مقتضى ما ق مناسك النووى ٠‏ وعليه فلا ينافيه التعبير فى الحديث بالمسجد الحرام لأنه 
| قد يراد به مكة . 


سس سم 


( قله فيه خلاف ) الأرجح منه أن الصحراء أفضل أى إن ضاق المسجد ولا مطر 


5 00 

( السابع عشر ) لا حور إحرامٌ المقم_ ف الحرمر بالحج خارجه » وانه أعل . 

( السثلة الادسة والمشرون ) مَذْهِينا أنه جور يم ددر د وشراها 
وإجارر كا يجوز فى غير ها . ودلاكلٌ الئل فى كتب النقوء والطلاف مشهوث . 

( السابعة والمشرون ) مذهبنا أن النى" ميل فم مكة صلم لا عوة ع لكنه: 
دغلها رول اله مظلتع متأهبا للتعال خوفا من غدارٍ أهلها : 


( الثاسة والمشرون ) اختلف ااماء فى إتقامة الحدود واستيفار 


ونحوه حبى ف المدينة إذ العلة ى خصوصية مكة بذلك فضل البقعة مع اتساعها ومشاهدة 
الكعبة . نم المعتمد أن بيت المقدس "مسجد مكة اتباعاً للسلف والخلف ولو سعهما والصلاة 
فى الصحراء مع اتساع المسجد خصلاف الأولى » ومع عر دك و لب 1 
الك عند غيتة . 


( قوله بالحج خارجه ) ظاهره حرمة ذلك وإن تخرج لميقات آخر وهو محتمل » 
وعليه فلا يناق كون الخروج لذلك قد يكون مسقطأ للدم » لكن مر فى المواقيت ما يقتضى 
عدم الحرمة » وخرج بقوله خارجه إحرامه به فيه فيجب وعبارة الزركشى لا تجوز إحرام 
مقم به بالحج إلا فيه ولو أحرم خار جه كان مسيئاً ابت . وظاهر ذلك أن من فيه يجوز له 
الإحرام بالحج ولو فى غير محل إقامته وإن كان أقرب إلى عرفة وليس كذلك فما يظهر 
إذ ميقاته مسكنه كا عل ما مر فى المواقيت بخلاف مجاوزته إلى محل أبعد منه لا من جهة 
عرفات فيجوز »؛ وحينئذ فهل يتعين عليه المرور بمحله قياساً على ما مر في مكة أو يفرق 
أن شرف مكة على بقية الحرم اقتضى خخصوصيتها على تلك البقية ما يؤذن بتلك الخصوصية 
حل نظر » والقياس أقرب . 


( قله لاعنوة ) صرالم السسنة -مضرحة بأنها فتحت من أسفلها عنوة » وكأن 
(م-6٠م؟)‏ 


-55ع - 
القصاص فى الحرم » قال الشافى * وأخرون : حَكُْم الحرم فى هذا حكم غيرم » 
000 ويستاقى فيه القصاص” » سواه كانت الجايةٌ فى المرم أو كانت 
الحأ إلى الحرمر 5 وقال أ بو حنيفة وأغرون : إن كانت الجناية” فى الحرّمر 
امسو فيت المقوية فيه » وإن كنت الخناية فى الخلة ً اليا إلى الحرمم م 0 
منه فيه ويلجأ إلى الخروجر منه فإذا خرج أ : 
( التاسسة والمشرون ) فى أمور تعلق بالكمبة والسجد . قال الل عر 
وجل ( إن" أول بت وضع لاني لزى 2 مبار كأ وهدى امالمين . فيه 
أت" ينات" مقامإب لهي ومن دل كان آبينا ) . 


وثبت فى حيحى البخارى ومسل عن ألى ذَرترضى الله عند قال : مأك رول ان لق 


الشافعى رضن الله عنه لم يلتفت لذلك لأن القتال وقع من شر ذمة قليلة انفردت عنه يتطق 
فعول على ما وقع منه يل مع أصحابه الذين معه . 


( قله وآخرون ) أى ومتهم المالكية .0 

( قوله لم يستوف منه فيه ) محله عندهم إنكانت المناية قتلمخلاف ما إذا كانت على 
ما دون النفس فإنه يقتص منه فها وإن دخل الحرم . وف فتاوى قاضيخان وغسيرها عن 
أنى حنيفة رضى الله عته أن يد السارق لا تقطع فيه » وعن صاحبه خلافه . 

( قله ويلجأ ) أى بأن لايعامل ولا يواكل ولا يداخل . ومذهب الحنابلة فى كنك 
قريب من مذهب الحنفية . 

( قوله عن أبى ذر رضى الله عنه يبح ) استشكل ما تضمنه ا بنى الكية. 
إما الملائكة أو آدم أو إبراهيم ».أو أله وضع بالقدرة لا ببناء أحد إما قبل الدنيا أو أعرط 
مع آدم على الحلاف فى ذلك . وباف بيت المقدس إما داود كا فى حديث وإما سليان كا صبح 
ف حديث آخر » وعل كل فين إبراهم وسليان ما يزيد ل آلف سنة كاقاله إن لوو عه 
وععبر ».وقول ابن حبان أخذاً من ظاهر الحديث إن ببن إبراهيم وداؤد أربعين سنة ارم 


17ت 
7 أل مد وضِم فى الأرْض » قل : اللجد الحرام » قلت : ثم أى ؟ 
قال : للسجد الأقصى » قلت :5 بينهما ؟ قال : أريمون عاما . 
ا ومس شي اقلا سية 5 ؟. ١ت‏ 

واختلف المفسرون فى قوله تعالى ( إن أول تر وضع للناس ) فروّى الا زرق ى 
كتاب مسكة عن' مجاه قال : قدا خلق ان عر وجل موضم هذا البيت قبل أن يخلق 
شيئا م من الأرْض و بأل سنة ؛ وإن” قواعده لنى الاأرضٍ الساببة الشقلى . 

وعن مجاهد أيضا : إن هذا البتَ أحدٌ أربسة عثرّ بيناً فى كل سماه يبت » وى كل 


؛ 200 


رض يبت بمضهن مقأبل بعض . 


7 5 1 رمه 0 :2 و2 ٠.‏ 
وروى الأزرق” أيضاً عن على بن الحُمَين بن على بن ألى طالب رضى الله عنهم 


قال : إن الله تعالى بمث ملائكة ققال أبُوا لي فى الأرض ينا عثالة البيت العمور 
وقدره » وأمس الله تعالي من فى الأرض من خلقهٍ أن يطوفوا به كا يطوف أهل 
الّماء بالببت الور . قال وهذا كان قبل خلق دم . 
وقال ابن عباس رضى أنه عنبما : هو أَوَلَ بيت بناه آدمُ فى الاأرض 
وجاء عن على بزو أبى طالب رضى اله عنه أن' معناة و أنه أل بيت وضسم للعبادة أو البركة. 
دع شو 


وهذا معنى قولو الحسن وتتادة إن كان قيله وت كثيرة” ولكنه 5 


بيت وضم للمبادة ٠‏ 


بأنه محال قطعاً . ركراب أن كدان راض رار عه رقرل اين كير تيت 

معصوم أن البيت كان مبنياً قبل إبراهم يعار ضه ما صح من د 
وخريه ومل ن عباس حجة ف ذلك » بل روى ١١‏ ن هشام أن آدم هو البانى المسجدين .. 
وقبل أول من بنى بيت المقدس الملائكة »وقيلسام بن نوح » وقيل يعقوب بن إتهاق صلى الله 
وسلٍ على نبينا وعلهم أجمعين ولا يغارض ذلك وروة أخبار بشراء داود لأرضهء قال الخطانى 


558 ل 
وقال” أَقضى النضاة الاادئٌ : أجِممُو | على أنه أو يت وضع العبادق » وإبما اختلقوا 
هل هو أولة بيت وضسم لنيرها ؟ فلت : والصحيح هو الأول » وهو كواله 
الجهور انه أول يت واضم 1 ملم .وان أعل . 
المي ك1 الخير » وانتصي مباركا على الخال الات 
: المعى استفر” * بمكة فى حال بركته وهو حال مين وْضِمَ » أى وضمّ مباركا: 
00 تعالى ( فيه آات' بينات ) الختارٌ أنها للناسك » وأم” اللائفر» والمحاق ” البار 
مع اكارة الراغي والرامين على تسكرر الاعصار والستين ؛ » وامتناع الطير م من العلو عليه » 


ا لانه وضع قبل داود د وسليان ثم زاد فيه فأضيف يتاؤه إلهبا » » فيحتمل أن قصة شراء . 
الأرض فق المزيد . 

( قوله وهو حال من وضع ) أى من الضمير فيه . فإن قلت مقتضى تقدير الزجاج 
وغيره الذى ذكره المصئف أنه حال من قاعل الفعل المقدر صلة للذى وهو استقر فيناق قوله 
وهوحال من وضع » قلت لا منافاة لآن المآل واحد إذ الضمير فى الصلة اللقدرة مائل 
الضمير قى وضع لرجوعهما لشىء واحد ولكن جعله حالا من استقر المقدر أولى من حيث 
الصناعة لما لا نخى . وقد يؤول كلام المصنف با يواققه يأن يقال معنى كونه حال من 
وضع أى من صثيره الموجود فى استقر » فاستقر هو العامل فى الخال دون وضع . على أنه 
قد بلزم , من جعله حال من وضع منافاة لقصد المصنفٌ من الاستدلال » لأنه اذ كان 4 
من وضع صار قيداً له فيصير المعبى إن أول بيت وضع للناس حال كونه مباركا لا أنه أول 
بيت وضع مطلقاً » وهذا هو المروى عن على رخى الله عنه حيث قال كان قبله بيوت ولكنه 
أول بيت وضع للناس مباركاً فيه الهدى والرحمة والبركة ء فجعل الأولية بقيد هذا الحال 
بمخلاف ما إذا جعل حالاً من استقر فإنه يصير نص فى أنه أول يبت وضع مطلقآ » إذ المعنى 
حينئذ إن أول بيت وضع للناس مطلقاً للذى استقر بمكة حال كونه مباركاً فهو قيد لاستقراره 
عكة لا لوضعه . إذا علمت ذلك بان لك اختلاف المعبى بين جعله حالا من وضع واستقر 
خلافا لما يتوهم من كلام المصنف . 

( وه وانمحاق الجيار ) مر الاستدلال له . ( قولْهِ وامتناع الطير هن العلو عليه ) ذكره 
الجاحظ وقيده جماعة متهم السبكى والعز . ن حماعة بغير المرضى أما هى قتعلو عليه للاستشفاء 


-54غ - 
واستشفاه المرِيض به» وتمجيل المقوبمٌ .لمن اننبك فيه حَرمه » وإهلالك أصحاب الفيل 
ما أرَادوا مخريبه » وغير ذلك 


قال بعضهم وقد كنا نرى الليامة إذا مرضت وتساقط ريشها دنت من الممزاب أو ركن من 
أركانه فتبى زمانا طويلاً كهيئة ا 2 تم تنصرف من غسير أن تعلو سقفه : وخالف فيا 
ذكره الجاحظ ان عطية وأنكر ذلك بأنه يعاين بعلوه وقد علته العقاب لأخذ الحية المشرفة 
على جداره وكانت من آياته . وأجاب الزركشى بأن ما عوين من ذلك قد يكون للاستشفاء 
وأما العقاب فلأخذ الحية المذكورة . وقال بعض علاء مكة المتأخر ن والمعروف عند أهل 
مكة قبيل وقتنا هذا ما قاله ابن جماعة وغيره » وأما فى وقتنا هذا فماقاله ابن عطية فإن 
الطيور الآن تعلوه كثيراً ويتكرر مها ذلك فى الساعة الواحدة » ولعل ذلك إنما نشأ من تغيير 
سقفها ونحوه ااه . والذى يتجه عندى بحسب ما استقربته أنه لأ يعارة إلا الطيوز المقدرة 
الدم كالحدأة والغراب وأما نحو الام فعز أن يوجد من شىء منه ذلك متكرراً فى الساعة 
الواحدة فيحمل على الاستشفاء وبذلك يجتمع الكلامان . 

( قو .وتعجيل العقوبة ) تقدم بعضه فراجعه . ( قَوله وغبر ذلك ) أ ىكالحجر الأسود 
وحفظه فق المدة المتطاولة مع تعرض الأعداء له ووقع هيبة البيت فى القلرب وخشوعها عنلر 
لقائه وحنين النفوس إليه وإلى الإقامة عنده وإن كان فى ذلك ترك كثير من مألوفاتها وائتلااف 
الظباء والسباع فيه وكو مما تتبعها حى. تدخل الحرم فحيئذ تتركها » وعدم دخول سسيل 
الحل حرم بل يمف عنده على ما مر » وأن الخارج يتبع الصيد فإذا دخل الحرم تركه على 
ما نقل عن بعض المفسرين » وأن الغيث إذا كان فى جانب من البيت اخقص الحصب بتلك 
الناحية وإذا عم البيت عم جميع النواحى » وأن من هم بسيئة مكة عوقب على همه وإن كان 
تائبً عنها مخبر الصحيح أنه إن ييه قال فى قوله تعالى : ( ومن يرد فيه بإلحاد بظم نذقه من 
عذاب ألم ) لو أن م بإلحاد وهو يعدن أبين لأذاقه الله عز وجل عذاباً ألما . 
وممن ذكر ذلك وأنه من خصائص مكة ابن أنى حاتم فى تفسيره وكذا اسن ا ار 
ومن أراد فنها الإلجاد ول يعمل به أذاقه الله من ألم العذاب . وذكر من خصائصبا أيضاً عدم 
استباحة غتائمها' . وورظ عن عر وأبتهر ضى الله عنهما أن من الإلحادقما احتكا ر الطعام قبنها للبيع . 
وعن .١‏ ن عباس رضى الله علهما أن منه أن يقول فلا والله وبل والله أى كاذياً . وهنه سم 
الحادم كغيره من سائر الذنرب سواء صغيرها وكبيرها ٠‏ تم كلام المصنف صرح ف أن الضمير 
ق قوله تعالى ( فيه آيات ) عائد على الحرم وهو ظاهر لثلا يلزم عليه اتحصار الآبات ت فى داخخل 
جدران البيت فينافيه قوله تعالى ( مقام إبراهم ) إذ هر تفسير . فإن قلت الآيات جمع والمفسر 


0-4 
لا 5م 


قال بو الوليد الانزدقئ : جمل إبرام, سل الله عليه وسلم طول يثار 
الكيبة فى السماء نسسة أذرع » وطومًا فى الاأرْض ثَلانِينَ رام » وعَرْضًّ) 


1 م ٠.‏ 
أ 5-5 


فى الأراض انين وعشرين ذراطا » وكانت غير مسَققَةَ ء ثم بِنْتهَا فشن فى 
الجإهلية فزادت في طوها فى الهاو تسمة أذرع فنصار طولها نثمانية 
عر ذراءا را من طولها ف الأرْض سعة أذرع, وشاراً تر حكوها 
فى الحر ع فل' تل على ذلك حتى كان رمن عبد الله ين الزبير فهدمها وبناها 
على قراعدٍ إبراهي #تووا عار ا فى السماو نسمة أذرعر أخرى ؛» فصار 
طولها في السماو سّبمس] وعشرين” ؤراا . ثم بناها الحجَاج فر يشير طُوها فى 


به مثنى إذ هو المقام وأمن داخله فلا مطابقة » قلت أشار الزمخشرى إلى جواب ذلك بأن 
الاثنين نوع من اللجمع كالثلائة والأربعة . وأجاب غيره بأن المقام مشتمل على آيات كإلانة 
الصخر والغوص فيه وحفظه مع كارة أعدائه وبقائه دون آيات سائر الأنبياء وغير ذلك 
مما يأى » وجعل من دخله أى الخرم على ما مر أو اليبت على مقابله كان آمنآ تفسيراً إنما هو 
باعتبار المعنى لا من جهة الصناعة لأنه حملة لا يصح عطفها على مقام إبراهم » وخصا بالذكر 
أما المقام فلبقائه على ممر الأعصار وكونه كان يعلو بإبراهم كلا علا الخدار حى تم بناؤه 
ولينه الله له فغرزت فيه قدماه كأمبما فى طمن فذلك الأثر باق إلى يوم القيامة » وأما الأمن 
فتذ كيرا المشركين بأخص النعم علهم دون سائر الناس لعلهم يتزجرون عما قابلوا به ذلك 
من قبيح إعر اضهم وشركهم . 

( قوله قال أبو الوليد الأزرق إلخ ) ذكر ابن حصاعة فى ذلك كلام مالفا لكلام 
الأزرق فى هذا تمقال كل ذلك حررته بذراع القهاش المستعمل فى زماننا بمصر وحينئذ فيحتمل 
أن نحرير الأزرق كان بغير هذا الذراع إما بذراع اليد أو غيره . ْ 

( قوله وطوها فى الأرض ثلاثين ذراعاً إلخ ) عبر غيره بأنه جعل عرضه ف الأرض 
اثنين وثلاثين بذراعاً من الركن الأسود إلى الركن الشااى الذى يلى الباب » وعرض ما بين 
الشامين اثنين وعشرين وما بين الغربى وايهانى إحدى وثلاثين وما بين المانيين عشرين » وجعل 
الحجر إلى جنبه عريشاً من أراك تقتحمه الغم فكان زرياً لغم إسماعيل عليه السلام . 

( قله فصار طوها مانية عشر ذراعاً ) جاء فى رواية أنه كان عشرين » وأجاب عنه 


الاعم ‏ 
السماء . فالكعبة اليو طولها فى السماو سبعة وعشرون ذراعاً » وأمًا عرضها فبين 
سه ّم ل 7 0 ظَ ل أ 8 البان 0 * كزلك 
الر كن الاعود والشامىَ حمه وعشرون دراعا » وبين فى والغربى ١‏ 


وبين اليا والأسوّد عشرون ذراعاً » 0 ين الشاءى” والتوى د وععرون ؛ ذراعا 2 


واعم أن" الكمبةٌ زادها الله تعالى شرف بنيت خس مرّات 

ِحْدامُن بيناء اللائكة أو آدمَ على ما تدم من الملا . 

( الانية ) بناء إبراهم مي . 

( الثلثة ) بناء قريش ف الجاهلية » ل صَكظلتة هذا البناء » وكان 


امسر 


بل مهم الحجارة يأ ثبت فى الحديث الصّحيحر. 
) كا ( بناك أبن ال بير : 


( الخامسة ) يناد المجاج_ بن فق + ترطعةا اليد نهر الوحوذ اليوع - 
وعكذا كانت السكمبة فى زمن رسول ار يلاق . 


شيخ الإسلام إن حجر بأن راويه جر الكسر 

( قوله تسعة أذرع أخرى ) جاء فى رواية عشرة » وأجاب عنه ان حجر مثل ما مر. 

( قوأه وهو هذا البناء الموجود اليوم ) فيه تجوز لآن الحجاج لم هدم من بناء | بن الز بير 
رضئ “الله عنهما إلا ناحية الحجر بكسر الحاء يأمر عبد الملك بن مر وان » وأخرج من. الكعبة 
ما كان أدخله ابن الزبر رضى الله علهما فها من الحجر لما أخيرته خالته عائشة أم المؤمنين 
رضى الله عنهما بما هو مشهور » ثم سد بها الغزنى وما تحت عتبة الباب الشرق الموجودة 
اليوم وهو أربعة أذرع وشير وترك بقية الكعبة على بناء اسن الزبير كما ذكره الأزرق وغيره 
واستشكله اءن حجر بأن المشاهد الآن فى ظهر الكعبة باب مسدود يقابل الباب الأصيل وهو 
قَُ الارتفاع متله » ومقتضاه أن الذى فى عهد ان الربير لم يكن لاصقاً بالأرض » وأجاب 


ذقد قل إن ب مرتين أخرَبين غير الجسة . 
2 2 - كاانته 
( إعداما ) بت الماقة بد إرامم ك3 . 


7 -_5 عن ان ١‏ : 
( والثانية ) بنته جرامم بعد الشالقة » ثم بنته قريش » والله أعلم ‏ 


قال المفاة : وكازنء 5 بم إراهي كله مد ١‏ إ 
ا لي د وجرم إلى أن 
نا ولتي 11 بيه اسَتيلاهم على 3 تر هم سد 
5 3 8 0 1 > لسر ساس نك 0 
لي ب 000 ا ل 5 
ابن كلابر وَسقنها مخشب الدوم وجريد النخل » ثم بنتها 0 يديد 
0 393005 2 >" 5 2 ا 5 0 ٠.‏ م2 _- 
ورسول الله متايه ابن حمس وعشرين سنة » ويل خس وثلاثين سنة » 
م 14 3 7 3 ش 1 .2 سس 5 5 . م 
قال أبو حذيفة بن الِيرَة : يا قوم ارفنوا يأب الكسبة حتى لا يداخل 


5-5 


8م 


2 0 01010 26 ع ا 04 6 35 
إلها ا تروك لا يدخلبا حيشذ إلا من أردتم ؛ إن جاه احد امن 


بأنه عتمل أنه كان لامقا كا صرحت به الروايات لكن الجاج لما خيره رفعه ورفع 
ما يقابله ثم بدا له فسده » واعترص بأن مشاهدة اليناء مه بق اسفن اليا وا تباط بعضه 


ببعض يقضى بأنه لم يكن لاصقاً وفيه نظر مع قول أبن حجر ا رت الروأيات » 
ويجاب بأنه قال قبل وجميع الروايات الى جمعتها فى هذه القصة متفقة على أن ان الزير 
جعل الباب بالأرض 0 على سمته »© فعلم أن الرو وايات لم 
قصرح عا ذكره وإتما اقتضت ذلك والمشاهدة قاضية بأنهلم يكن لاصقا ' 


( قوله بنته جرهم بعد العالقة ) هوما ذكره الأزرق ف التارعخ عن على رضى الله عنه وجزم 
به انمحب الطبرى لكن ذكر الفاكهى عن على رضى الله عنه ما يصرح بتقديم بناء جرهم على 


ْ 5 
نكرهون ميتم به به وسقظ وصارٌ فكالاً لمن" رآه» مملّت كَربشنٌ ما قال . وكان 
اا أن الكية استبرية وكانت قوق القامة وأَرَادوا 3 ٠‏ وكان. 
عد انواننا أن :افترأة حاءت. مشترء حمر الكنية فتقطك امهنا شرارة 
لنت بكوة الكعبة فاحترقت' » وكان باب الكمبة لا صِقاً بالأرض فى عبد 


را ب ما اع لل و اا و ا ا ا 0 
إبر اهم مَلية وى عبد 0 ودن اد إلى أن بنته فرش فرفمت بابه 
35 2 027 و 5 كت 2 ىولم 
وحدمات نا سَمفا 5 تن 7 سف 6 اد 6 ارتفاعهبا إل السماء فحملته 
2 4 0 07 0 42 غممعي” سول 4 سس 
نا نمل عشر دراعا ) ود نوا في ٠‏ فيمن إضم الححر دسو 3 موا ضعة من ار كن 4 


529 


ه م 


م رَصُوا بأن يضمة الذى 3 7 عليه ووس :. 


أنله 


وثمت فق امفيك المساع: ول ابن عباس رحى الله م قال قال مده م : : 


ول الحجر الأسود من الجنة وهو 


العالقة . وحاصل عا ذكره المصئف أنه بى تمان مرات هذه السبعة وآشار للثامنة بقوله 
| 


>" 0 : 1 امام 1 2 1 7 0 
وعاصسر» وهى بناء بى أدم نعك مولة . قال الصرى زقل روابه عن وهب كان سبسا و صى, 


عه أدم 0 0 !1 دق 2 الكعية بالعائن والحجارة 0 اذى صح ام اتن زاع بمأء ألو عم 
أ 2 2 : : 1 : 
وغريش وابن نا 0 وأخحجاج . واخرج عبد الرراف ذذن االحوزى عن ان عباس رحى 


الله عنهما أن آدم بناه من خسة أجبل لبنان وطور سيناء وطور زيتا وابدودى وحراء وكان 


الأساس من حراء . 

( قوإه وجعلت ا سقفاً ولم يكن لها سقف ) قد مر أن قصياً سقفها , كارا ل كن 
ها سقف فى زمنهم . ( قوله ثم رضوا بأن يضعه النى يَلتَع ) سيبه أنهم اختلفوا فيمن 
شي ترا رك واج تان هر رول .» 

( قوله فسودته خطايا بنى,آدم ) الحكمة فى كونها سودته دون غسسيره من بناء الكعبة 
ما أشار إليه السهيل من أن العهد الذى فيه هو الفطرة الى فطر الناس علا من توحيد الله 


595 سس 


التامذى هذًا حَديثٌ سه م صحيح صَحيعمٌ » والله “أعل. 
20 ا م 


قال أبو الْوليدٍ ارق والإمام أقضى القضاة الحسز الاوَردى 
البمرئ فى كتابه الأحكام اللطانية وغيرها من الأأمة المتمدينت » وى كلام 
بعضهم زيادة على بعض ,: أمًا التجد الحرام فكان فتاه حول الكحبد وقَضَّاءِ للطائفين » 
دين ل ا صَكيهْ وأى بكر رفى الله عنه جِدَان حيطا به 
وكانت الو حدق به » وبين الذور ارا يدل الناسى م كل ناحية . فلا 
استخاف” عير بن" الططاب رضى اله عنه وكا الناس” وسُم السجد واشى 
دوراً وهدمبا وَرْادَ فيه », وانخْدٌ لسجد جداراً قصيراً دون القآءة » وكانت 
فين رد لود زكن لزارن لقانها ارك ير ارم لياه 
السسجد المرام. ظ 


5 م 7 2 2 هه 72 +" صم م - عى سد 
فلها استخلف عمان رضى ال عنه ابتاع منازل وَوسّعه مها ايضاً » ويق المسحد والاروقة . 


فكل مولود يولد على الفطرة وقلبه فى غاية البياض لأن.فيه ذلك العهد ثم سود بالذنوت © 
فكذلك الحجر الذى فيه العهد المأخوذ عليه فلا تناسبا أثرت فيه الحطايا كما أثرت فى بنى آدم 
واعترض بعض الملاحدة على هذا الحديث فقال ما سودته خطايا المشركدن ينبغى أن سضه 
توحيد المسلمين . وأجاب ابن قتيبة بأن السواد , يصبغ به ولا ينصبغ والبياض 5 . وأجاب 
غيره بأن بقاء السواد أبلغ فى اعتبار ذوى البصائر لآن الخطايا إذا أثرت فق الحجر فى ) القلب 
أبلغ ٠‏ وعن أب ن عباس بسند ضعيف إنما غير بالسواد لثلا ينه ينظر أهل الدنيا إلى زينة الحنة . 
وقيل قبل لأنه أصابه الحريق مرة بعد مرة فى ااهلية والإملام . وظاهر الحديث باق ذلك . 


مل أنه مان يسمى أسود بحال بياضه » ومعتى أ أسود حيئذ ذو سودد . والحتمل أنه لم يسم 
بذلك إلا بعد سواده 8 


هملاع ل 

ان رح ال نه 1 د الأرنوقة - مم إن ابن از جر زادفى الكحدٍ 
زبادة كثيرة واشترى دوراً من جلها بعض دار الأزرق ؛ اشترى ذلك البعض 
حم الهاو 0ر0 و يزد فيه » لكن> رفم 
عدار تله بالج وعمرة صمارة حسنة . ثم إن الوليد بن عبد اللك 
وسم المسجد وحمل إليه أعدّة ار والرّخام » وزاد نيه البدئ بعد مرانين ) 
إعدائما كل اسنة ان وي 5 والثانية يفل “سيق سبع وستين ومالة إلى نع 
وستين كال » وفمها توق البدئة واستقر على ذلك 1 إلى وقتنا هذا . 

وقدقدمن] أنه موز الطواؤ* فى جميع أروقته » ولو وْسّم جاز الطواف فى 
جميعه » والله أع 5 


2 


8 


2006 3 3 : : 0-7 ا 
واغم أن السحد الخرام ا رد به هذا المسحد » وهذا هو الثالب © وقد ا 


راد به الحرمٌ » وقد ا 0 ٠‏ وقيل هذان الأمر ان فى قولٍ ان تعالى ( ذلك لمن لمث 0 


ره 


يكن أهل حاضرى السجد الحرام ) وان أعل . 


( قوله إلى وقتنا هذا ) تبع فيه الأزرقى وقد تجحدد بعده زيادة بالحانب الغهالى زادها 
المعتضد العيامى بعد الكانين ومائتين أدخل فها ماكان بى من دار الندوة وأخرى وهى المعروفة 
بزيادة باب إبراههم فى دولة المقتدر بالله العباسبى سنة ست وثلهائة . 


( قوله وهذا هو الغالب ) منه ( سبحان الذي أسرى بعبده ليلا من المسسجد الحرام ) 
على ما قاله أنس رضى الله عنه ورجحه الطيرى وى الصحيح ما يدل له 00 
بيت أم هانىء . وقيل شعب أنى طالب » 0-00 


( قوله وقد براد به الحرم ) قال 0 000 جميع القرآن وهى خسة 
عشر موضعاً إلا ( فول" وجهك شطر المسجد الحرام ) فالمراد به الكعبة . ويواخف من 
ذلك إطلاق رابع زيادة على ما قاله المصنف . 


ا 25 
( الحادية والثلائون ) فى أمور تتملق بمكة . 


اعل” أن" لحا ستة عشر كد و 0 التَرَى ء والبلد الأمين » 
وأمّ رحم » لأن الناس يتر امون وتو 207 فبهاء وصلاح يفتح الصاد و كن الحاو 
سس 0 وقطام بنوها على الكسرء سعيت بذلك لامنها . ويقال الها لمقامة 
واقلوسامأخوذان من لويس وهو التعأبير” ٠»‏ والنائصة بالنون. والسين البمل الشدد : 
والَكّاسة بتشديد السين الأول اقيق لاع درون الكد فياه أى 25 و نط : 

وقال الألسي > + الفدرة يدر > وقيل نك انه قله مالسا وبنال 24 
بالباء الموحدة » لأنبا تبس" الملحد أى تحطمة وتملكه ؛ ومنه قول انه تماكى 
( وبسّت الجبال 3 ) ويقال لما الخأطمة” نا الملحذ 5 لما المريشاء 
ويقال ها كوت ٠‏ فبذه ستة عشر انمأء رقد أَرْصَحْتَهاً فى كتاب تهذيب الأسماء 
واللغات وأتيت هنا بمقاصدها . 

( قوله ستة عشر اسم ) زاد عليه التقى الفاسى وغيره أسماء كثيرة حذفتها اختصاراً 2 
بل سيأق ف المدينة أن بعض التأخرين أوصل أنسماءها إلى قريب من ألف استنباطاً من . 
المعانى الى يصح وصفها مها وكلها مكن أن يأنى نظيرها ف مكة . 


( قوله وأم رحم إلخ ) ظاهره أنه براء مفإبحرمةا وهو كلك :+ امت مى أيضاً زحم زاى . 
مضمومة . ١‏ 

( قله وصلاح إلخ ) ظاهره منع صرفه لكن جوز: صاحب القاموس وغيره . 

قله دبقال ها العرش ) يجوز فيه ضم الع والراء جمع عربش وفتح العين مع سكون. 
الراو : وجعلهما المحد اللغوى اسمين من أسمائها . 


لالاع - 
واعل' أن كثرة الأتعار مدل على عقلم اللصكى وس فى أسماء الل تعالى وأستار 
رسوله يلت . ولا برف بد من البلاد أ ككر أسماك ين مكة والدير لكوانه) 
أشْرّف الأرْض » وات أع : 
قال جماعة بن انا كه ومكة معني واحد 5 
5-5 بل الاومصمه علم# رم .ل 4 رم ”ممعم 
وقال آخرون : هما بمعنيين » واختلفوا كَل هذا » فقيل مكة الم الحر م كله » 
وَسَكّْه انيعد خامة »قله اوفرع ويد بن لسن" :: 
دقل كه ادر البلر » وبكّة ءاي وموضم الطأائر توقيل بل لبن خاسة 
لمش وغ ل لازدعام التابرين يي سك 57 نا :أ بذ فته ف 


2 


زَحْمَة الطوافر . 


وقال الليث : تهيت* 3 3 سك أعناق الحبابرة إذا ألحدو | فباأى كيان 
أى وإلبّك الدق » وأنا مسكة بال ل قو وفع بع ارد ورا 
قولحم كلع لشو إن تستريكة لأا متنك اقامز يا توضرعة ما 
لعزلا با كلك ادر أن دما 
وقيل لقلة ماباء من قولم : امك الفصيل ضراع أن إذا امتصّه . 


قال الماوردئ : لم تكن مكة ذات منازل وكانت قرش بعد جرم والماقتةر 
ينتجعون ف حبالها وأوديتها ولاعريوت م حرامها اسان إلى الكعية رلاسنيلامهم' علمب 1 
ومخصدسا بالحرم لحاولهم' فيه » ويرون أ يان ن لهم بذلك شأن . وكلّا 


578 - 
كك نب اده ونتَأت فين اريادة” قرى 0 
0 أن» ذلك زيادة فى اير وأسينة. البو سسكون . ذا 31 
بم ذلك من كعب بن لو ؛ نر كات زيب لا كل دبي 
فيه ويذكر حماس نيعا عد يك ثم انتقلت. ايام إل ىه بن كلابير 
كبتى بمكة داك الغد'وة ة يك فها ين فرش ,م صارات للشاوزهم وطسد 
الأْويٌ لحروبيم ٠‏ [ 


قال الكلئُ ١‏ وكات أل دل نت بسك # تاببع انان" با التو 
2 اين الإثلام ازدادوا قوة وكثرة مد و حنتى دائتا للم المريا ٠‏ 1 
( الثانية والثلاثون ) يكره حمل السلاحر بمكة لذير حاجة. 0 


نتاف خب مل عن جار رشن لل عن أن ره صل القه عليه وس قال لام از 
مَل السلاح بمكة . 


( الثالئة والثلائون ) قال أصحابنا : من فروض الكفاية أن تحجّ الكمم ا 


كل شنه فلا تمغال” » ولا بشرمل” المدد للحصّلين هذا الفرضٍ قدار مخصوض” » 


( قله كُونُ ) هو بغم الكاف وفتح الثلثة محل بها ميت به ؛ قيل لبنى عبد الدار » 
وقيل بناحية قعيقعان » وقيل جبل عنى . 

( قولدقال لاحل إلخ ) أىحلامستوى الطرفين ؛ وه ل يلحق بمكة فى ذلك سائر الحرم ؛ 
فيه نظر ء والإلحاق غير بعيد . 


( قوله أن تحج الكعبة كل سنة ) ظاهره أن فرض الكفاية لا حصل بغر الحج وهو 
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٠. 22 . 2‏ 1 ا ء 5 57 0 ع 5 رك 
بل الفرض أن يوجد حجّافى الجلة ين بعض الكلفين فى كل منة سرةة . 


0 


( الرابمة والثلائون ) قد تقدكم أنه مور صلاءٌ الفرض والتفل جميماً فى الكمبة » 
ون التافلة فى البيت أفضل” منبا خارجه » وكذا الفريمة إذا لم تسكن جماءعة 
ون انق هواة قاع م وز ضارا خنافة دعل فلهم فى الوقف خممة” 
أحوال تقدتم باثتهبا. أن إذا صلوا جماعة خارج لبت ووقفة الإمام عند المقام 
أوْ غيرم ووس لحرن عن ميتدوين نصلاتة صعيحة نالا كان عطي 
أرب" إلى الكمية من الإمام_ نار إن' حكان قرب" ومو فى جبة الإمامر بأنا يقن 
فك نضح ما دازم عل الأضة بوإنا كان أرب" اق جة: اعرى 
بأن اسْتقبّل الإمامٌ الجدار من جبة الباب واستقبل ا ف جبة الحجر أ غيرها 
صحت صلاته على الذهب الصّحيح . 


كذلك كما الروضة . وقول الرافعى بحصل أيضاً بالعمرة والصلاة والاعتكاف رده 
المصنف بأن مقصود الحج لا حصل بذلك لاشتّاله على الوقوف والرى والمبيت بمزدلفة ومنى 
إحياء لتلك البقاع بالطاعات وغير ذلك انهى . وأيده البلقيى بأن القصد الأعظ, من بناء 
ايت الحج فكان إحياؤه به مخلاف نمو العمرة انتبى . وإئما كان يه فقط لما فيه من إحيائه 
'وإحياء توابعه من تلك الأماكن الى طلب الشرع فبا إظهار شزائع الإسلام بإحيائها وذلك 
لا حصل إلا بالحج فلم يقم غبره مقامه ى ذلك » فعلم رد قول الإسنوى الكلام فى إحياء الكعبة 
لانى إحياء تلك الأماكن وأن ما محثه الأذرعى والزركشى من إلحاق الحج بالعمرة ضعيف 
وإِنّ جزم به السبكى حيث قال من | عتمر تطوعاً وقعات عمرته فرضص كفاية لقوهم إحياء 
الكعبة كل سنّة من فروض الكفاية. انهى. . نعم إن حمل ما قاله هؤلاء على أن الإحياء بالعمرة 
فرض كفاية كهو بالحج فيجب وقوع كل منهما مرة فى كل سنة لم يندفع ما قالوه . م الذى 
.يظهر من كلامهم فى فروض الكفايات أن امخاطب هنا المستطيع فقط سواء ا 
لت ل ل لت 


٠ 0‏ 
. وقال أبو إسحاق المَروَزى من أصحاينا : لا تصح ولو وقنوا خلف الإمام 


تجب فوراً مالم يقم مها من يسقط به الفرض . وعلى تقدير أن نجب الأخرى فورا للحوف 
عضب 1 فالملأحذ متلف لأن تلك يطالب ها 
من حيث أزومها لذمته بعينه وهذه منحيث حصول الإحياء مها الشامل له ولغيره فإذا حج 
وقع علهما وسقط به الحرج عن الباقن . ولو اجتمع من عليه نحو حجة الإسلام وغبيره 
أو المستطيع وغيره حصل فرض الكفاية بحج ج الجميع وإن تقدم إحرام بعضهم كما لو صلى 
جمع على جنازة م آخرون وإناكانوا صيااً فإنا تقع منهم فرض كفاية من حيث الثوابي » 
| ومهذا يعلم أنه لا يتتصور وقوع احج نفلااء ومن ثم قال السسبكى إناقولم قدا يكرد احج 
تطوعاً شاع ترم - اراب ارو عع اند وليب رقا لا ؛ فرض الكفاية 
لايتوجه إلهم مردود بأنه يسقط مهم وإن لم يتوجه كما تسقط صلاة الحنازة بالصبيان ولو مع 
وجود الرجال » وهو ظاهر فى غير انحانين » أما سقوطه مهم وبالصبيان غير المميزين ففيه 
نظر » وعليه فيتصور وقوع احج تطوعاً ترك اللشى ما جيتان جيه تطرع من ايحت 
أنه ليس فرض عبن وإن كان من حيث الإحياء فرض كفاية رده الرركشى بأن فيه المْزام 
السؤال فلم يخلص لنا حج تطوع على حده . قيل وقد يتصور بالحج تطوعاً عن ميت أوضى 
به فإنه بالنسبة للميت غير مشوب بفرض أصلاء وبرد بأن الكلام فى المباشر ولا يقع منه 
ذلك إلا فرض كفاية » وما ذكر لا ينافيه قول المصنف بل الفرض أن يوجد حجها ى 
الجملة من بعض المكلفين لأن القصد به بيان الفرض الأصلى وأما السقوظ بنحو. الصبيان 
فإنما هو لأجل التخفيف والسهولة على المكلفين ٠‏ وعل بما قدمته أن المخاطب به المستطيع فقط 
أن العبد ليس مخاطياً به لآنه غير مستطيع . وأفهم قوله من بعض المكلفين حصيول 
الفرض ولو بواحد لكن نظر فيه الإسنوى والأذرعى والزركشى ورجحوا أنه لا بد من 
جمع يظهر مهم الشعار ى كل عام كما يعتر ظهوره قى اللهاعة الى هئ فرض كفاية وما صوبه 
ابن الهاد من حصوله بواحد برد بأن القصد ليس مجرد الإحياء بل مع ظهور شعائر الإسلام 
وهو لا نحصل إلاعا ذكر . وكون الأصحاب لم يتعرضوا لذلك لا يضر لأنه. قياس .قوم 
فى صلاة ابلماعة وإن أمكن مخيل فرق لأنه خيال لا أثر له . وشرط الإستوى كون ابيع . 
من غير أهل مكة وفيه نظر يعرف مما قررته فالأوجه خلافه ‏ 


( قله وقال أبوإحاق إلخ) ظاهره أنه انفرد بذلك.ء وحيتئذ فى استحباب ا جره ج من 


5 
وايْتد من طريل غارك” صل عي . وإن" وَقَنُوا قرب البيت وامتد الصف نصلاة 
الكار جين عن محاذار الكَثبَة 1 عل الاأصّح . ء 
قال أبو الوليد الأزْرق؛ : أول من أدارَ الصّئوق حول الكعبة [ وراد الإمام خالد 
ابن عبد ان _ الشرئ حبن كان واي على مك فى خلاكر عبد الك بن مروانة » وكان 
سيب ذلك أنه ضاق على الناس مَو' قفر ورا الإمام 0 0 الكمية 
وكان عطاه بن ألى د باح وَعمرو بن ينار وَنظراؤتما من الملمّار يرون ذلك 
لا كوه ١‏ ْ 
قل ابْْدٌ جر : قلت لتطاءَ : إذا قل" الئاس فى اللجد الحرام ابيا اع 
إانك” 3 0 ا المقأم أم” يكونوا 98 واحداً عَرل الكعبة ؟ نقال : أن 
كو نواه واحداً حول الكمبة » وان أعر : 
قال ان ومن متفرداً عند طرّفرر كن . من أن كان الكميّة و بعض 


خلافه نظر لآن مدركه غير قوى » لكنه أشار ف المباج إلى قوة خلافه . ولو استقبل الإمام 
ركنا لم بجز التقدم عليه فى كل من جهتيه لاستقباله لما . 

( قله وامتد صف طويل إلخ) حاصله أن الصف إن قرب منها سواء كان آخر المسجد 
أم لا اشترط تين كل من به محاذاتها وإلا بطلت صلاة من دل يتين محاذاما حلاف ما إذا 
بعد علا فتصح صلاة الكل وإن طال الصف من المشرق إلى المغرب لان صغير الحرم كلا 
زاد بعده زادت محاذاته كغرض الرماة . هذا ما قاله الشيخان وتعقهما كثر من المتأخرين 
يأن ذلك إنما محصل مع الانحراف . ويجاب بأن ذلك وإن سللا يض رهما لأنه لى فرضهيكون 
البطلان لغر معين , وهو لا يؤر فلم يؤمر أحد عه بغر اك اللقلك فى أنة تخاطب به أم لا. 

وله قال ابر الوليد إلخ ) قل الرركدئ. أن 0 

( هله عند طرف ركن 31 قال الأذرعى و غير ه يصح استقبال الركن لاستقباله للبناء 
اغخاور له وإن خرج عنه بعض بدنه من الحانيين . 


١م‏ - ا رعم) 
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بو لاقي ار وبي" كحرج عَنة” لم تصح صّلاتة على الأمح وو قبل ْ 
عجر كم 15 تيلا مم متك منها الأستع أنه لا تمع ملا . ولو وقق> . 
علس الكو إن | يكن ين يا إشافس" لم تصع ملات” على الصميع , 
ْ وإن كأن شاخص من نفس الَكَمْبةَ وهو كنا ذراع سحت ملآ ولافلا. ولو 
لس وضع بين يديه ملع" ل يكقه .. 


١ ٍِ 2 : 2‏ 0 ْ طْ 
( الحاسه والثلائون ) قد سبق أن الصلوات يتضاعف الأجْرّ فيا فى مكة وكذا 
عار أنواع الطاءات . 


وقد ذهب جماءعات* من العلماو إلى أنه تتضاعف” المّنّثاك فيا أشس :. 
ومن" قال ذلك امد وأحمب” بن حتبل_ ٠‏ وقال الحن” التطرئة : وم 0 

( قوأه ولو استقبل حجر الكعبة إلخ ) لا.فرق فى ذلك بين استقبال جزئه الذى من البيت 
وغيره لأنه إنما يثبت منه بطريق ظى وهو لا يكتفى به فى القبلة بل لايد فها بالنمسية لمن 
عندها من القطع 5 1 1 

( قوله مع تمكنه مها ) خرج به العاجز عن استقبالها فإنه يصلى على حسب حاله ويعيد ‏ 

( قوله دلو وقف على سطح الكعبة ) أى أوفى عرصم! إذا البدمت والعياذ لله 1 

( قوله من نفس الكعبة ) أى كشجرة ثابتة وعصا. مسمرة أو مثبتة وجمع تراها أمامه 
ويزوله قف منخفض فبا مخلاف الحشيش النابت والعصا المغروزة . 1ْ 
0 : : 5 000 5 

( قوله وهو ثلا ذراع ) أى طولا وإن لم يكن له عرض بذراع الآدى تقريا . . 
(قوله مجاهد وأحمد بن حنبل ) أى تبعا لاءن عباس واين مسعود رضى الله عم » 
وعليه فيل .تضعيفها كتضعيف الحسنات بالحرم ؛ وقبل كخارجه . وقال بعض المتأخرين 
إنما أرادوا مضاعفة المقدار دون الككية إذ ليس من عصى الملك على بساط ملكه كغيره وقيه 
نظرء لأن ذلك ليبن من محل النزاع.لاتفاق الفريقين عليه فإن قلت هل لكون السيئة مغلئلة 
وهى واحدة وكوما ماثة ألف سيئة عدداً نمرة ؟ قلنا نعم لأنه جاء من زادت حسناته عبلصيئاته 


0 5 
3 َ 3 3 0-4 2 7 
مَكْة عائر ألف » وَمَدَكَدُ درم عائة ألف » وكل حَسَنةر بائق ألف . كينتحب 
أن َكْيْرَ فيا من الصلاة والصوم والصّدئة والقراةة وساثر أواع_الطاعات الى تمكنه . 


7”. 


( السادسة والثلائون فى كسوة الكمبة ) قال الأزْرتى :قال ابن جريج : كان تلم 
الجخيرى أوَلك > من كنا البيك كبوة كاملةً - فى النام أن يكْسوها تكساها الأشلاع » 
نم أرى” فى التام أن يَكْمُّوها الوصائل” وهى ثياب حَبر من عصب امن » ثم كساها الناس 


بمده فى الجاهلية . 


5 ع ع2 5 ا .6 ]1 - 5 - - 
م دوّى الآزرتى فى رواياتر متفرقةٌ حاصلها أن الني ا « 


م كاها أبو بكر وعر ان ار وأ ادر وين بنْدَم » وآن عر وق 2 
عنه كان يَكْسُوها من بيت الال فيكّوها القباطىَ . وكساها ابن هر وأساوية الدياج ٠‏ 


وكانت 'نسكى يوم عاشوراء ل ثم صار معا 0 ايكوها ا نم كان لمن 
يكسوها ثلاث مرات » قيكدوهاء 


فق العدد دخل احنةءومن زادت سيئاته على حسناتهءق العدد دخل النار» ومن أتنتوات حستاته 
وسيئاته عدداً كان من أهل الأعراف . 

وله رسن وك من لاب عبر اط 16 . والخيرة ماكان من البرو دمخططاً » 
يقال برد حمرة على الوصف والإضافة. والعصب برد عانى يعصب غزها 'أئ مجمع ويشد ثم 
يصسبغ وينسج قيأق موشياً لبقاء ما عصب أبيض لم يصبه الصبسغ . يقال بر د عصب 
بالوصف والإضافة . 

| ( قوله القباطى ) هى جمع قبطية بالضم وهو نوع "من ثياب مِطرٌ رقيق أيفل كله فتسوت 
إلى القبط أهل مصر وصفه من تغيير النسب وهذا.ف الثياب أما الناس فقبطى بالكسر لا غير .. 


- 284 ع 


الديياح الأحبر يوم التروية » والقباطى يوم هلال رجب » والديباج الأبيض يوم سبع 
وعشرين” من رمضان . وهذا الأبيض ابتدام امون سنة نبت وماكان سين الرال ياب 
الأحر يتخرقٌ قبل السكسوة الثانة » فسأ عن أحسن ما تكن فيه الكميةٌ) فقيل له العيياج” 
اليف م ظ ظ 

( السابمة والثلاثون فى يزيين الصكعبة بالذهب ) وكيف كان ابتدلاه . 

قل الأزرقٌ أن عبد ال بن الأير حين أراد مم اللكمبة وبناتها استشاره 


الناسّ فى ذلك » تأشار جار” 7 عبد الله وعبيد 8 و سهد مهأ 5 بنائها ع 
لأسا كنت قد استهدمت . وأشار ابن عباسي وآخرون يتركها على حالما ا 
ابن ألر بير على هدمها» 9 أهل مكة إلى موك ةأناسوا با ثلانا خوقاً من أن ينزل 
علهم عذاب لذ مها . تأت ابن ار بير م » فا اجيراً على ذلك أَحَدَ » ندا 


ء . 0 فى َل زومر وى ير م مم ٠.‏ 
رأى ذلك علاها بفسه واخذ العول وجمل ييدمها وى أحجارها » فا رَأوًا أنه . 


و ١‏ - 
لايصيبه ثى: اجتررً! فصمدوا وهديُوها . 


فنافرغ ابن" اير من بنائم الكمبة خلتها من داخلها وخارجها من أعلاها إلى 

( قله السابعة والثلاثون فى نزيين الكعبة إلخ ) اعترض ما صدرها به بأنه لا يناسب 
. الترحمة . وأجيب بأنه قصد الرد على من قال من المؤرخين إن ابن الزيير هو أول من حلى 
. الكعبة حين بناها لأن الأزرق أعلم بذلك من غيره ولم يذكره » بل نقل أن أول من ذهب 
الببت عبد الملك بن مروان ٠‏ ونقل قبله أن أول من هيه الوليد ابنه » والمشبور الأول ع 
وحمل ما قاله ثانياً على أن أول من فعل ذلك بعد عيد الماك ابنه . ٠‏ 


هقمغ - 


أسْتلِها وكسآها القَباطَ وقال : م كانت لى عليه طاء ا د ير من التنيم_ » 
ومن كدر أن يست بدنةة تيفل" » وإن لم يقدر نليذبخ شاتر » ومن لم يقد 
فليتصداق بوسْمه . وخرج ابن البير ماشياً وخرّج النان ممه مُشأة حتى اعتيروا من 
التعير كر ل تعالى ٠‏ ول ير يوما أكثر عتيًاً وبذنة” منحورة وشاة مذبوحة وصدقة 
من ذلك اليوم فووا" الذيير ماله ابد + 

وأما تذعيبة الكمبة فإن الوليد بن عبد الاك بمث إلى واليو على مكة 
خالد بن عبدر نُّ القسرى بستة وثلاثين ألف دنار ظ كر منها على باب 
الكمبة صفاح الذهب » وعلى ميزابٍ الكمبة » وعلى الأساطين التى فى بطنها » وعلى 
الأركان فى جوفم! ٠‏ فكل ما على اليزاب والأركان من الذهب فهو من عمَلٍ الوليد . 
0 ادل فق دعي ايت فى الإسلام . نأما ما كأن عل الباب من الذهب 
ب ل الراة فَشرق ه فرفع ذلك إلى أمير 'الؤمين محمد بن الرشيد فى 
خلاقه » تأرسل إلى سالم بن الجراح_ عاملو على ضواحى مكة بهانية عشر 
أن دينار ليتتثرب بها صفائم اَهب على باب الكعبة » فَكُمَ ما كان على البابر 
من الصننح واد علا نام عقر الك وفان صرب ليا المقائم التى هى عليه 
اليو والمسامير وحَلْمَى الباب والمكتةاى #الن هل نات م 7الاهتن» ثلاثة وثلاثون . 
الك تحال 


0 4 | برع مه 32-6 4< 0 1 9 ك2 
وعمل الوليدٌ بن عبد اللاث الرُخام الأعمر والأعضر والأبيض ف بطنها مؤزرا :به 


كم - 
جدرانبها » وفرّشها بالرخام : ميمح ما في الكعبة من من الرأخام هو من عمل 
الوليد بن عبد اللك » وهو أو 0 باخام وأزر به جدرانها . وهو أول” 
امن زغرفة الساجد 


5 3 اه 4 5 2 د 
( الثامنة والثلاثون فى تطٍبيب الكمبة ) روى الأزرقى” أن عبد اله 


- 


مه ره 8 24 2 06 5 
اين الز يبر رضى الله عنهما حان. 00 المكعية كل" 31 برطلر » ديوم الجعة 


برطلين ور : وأن ابن ال يدر خلن جوف الكمبة كله . 
وعن ماشة رضى اله عنبا قالت : طيُو ا الببتَ ذإن ذلك من تطهيرم » تعنى قول 
اذْر تملى ( وَطَهْر بي ) وأنعانشة قالت' : لأن' أَلَيُبَ الكذبَة حب إل من أن أهدى 
لما ذهب أوْ فضّة . وأن سعآوية رصى اله عنه أجرَى للتكمبة بجا كل باو ه 
- ابن جرريج : كان ناوه ايل . فط لكيه ماوق والجمر » وأجرى 


( قوله برطلن مجمراً ) هو بضم الم وسكون الحم وفتح الم الثانية عود رطب يوضع 
فى المحمر بكسر أوله أى المحمرة . قال الطعرى :امحمر بكسرمايتجمر به وهو العود الطيب» 
وبالضم ما يتجمر فيه . قيل والأول أظهر . 


الك اصن 
فى زيارة قر سيدنا ومولانا رسول الله كلق 
وشراف وكام وعظم 
وما يتعلق بذلك 
اغا أنه لدينة رسول لله صل العليووسل أسماد جسة : للدينة”» وطابة» وطيبة» والدار» 
ويثرب؛ . قال الله ( ما كان لأهل المدينة ) الآية . 


ونيت ٠‏ فى صحيح ملم 3 نجابر بن عرة رقن ان ماعن النن صلى الل عليهوسل قال : 
إن ال تعالى على الدرينة طابة . 
20 ماسمر 2 3 3 5 2 
لتك ها ون ابح رصا دن الخ كفوعا ايه 
وق ايوبا كنبا لاني ودعي :بوقيل اطيب لمكن 8 
0-7 يلم اران . 
وأمًا تسميتباً الدار فللاستقرار بها لأمنها . 


( قوله اعم إلخ ) إتما اقتصر على ما ذكر مع أن أسماءها تتقارب الألف كا بينها بعض 
المتاخرين لأنه أشبرها . 

( قله ويترب ) فيه نظر : فإنه تسمية جاهلية » وذكره فى القرآن إنما وقع فى الحكاية 
عن المنافقين كما حكى عنهم الكفر ذلا حجة فيه ؛ ومن ثم غيره رسول الله مكلايع على عادته 
سي ل - الملامة والحزن . وف الحديث الصحيح : يترارن يترب 
وهى المدينة » ٠‏ هو ظاهر ثى كراهة ع بامعها ى الحاهلية وسميت به باسم مكاث لها . 
قل وهذه اللفظة اغا يعت 4 عسو دة المصذف دون مسضته : 


اكحممة - 


ره 2 


وأمًا اللريية »؛ قال كثيرونة من أهل اللحَة وغيرم » منهم قطر 
قاس : هى 57 دان أى أطاع » والدين” الطاعة” > سيت بدك لأنه يطاع ان تمالى 


ب وآأيه 


. 0 


فيها . وقيل غيرٌ ذلك والله أعل . 
وف الباب مسائل : 
ىا 7 د ا 2< فى ول 2 ص 
( الأولى ) إذا انصرف الحجاج والعتمرون من مكة فُليَتوجَّيوا إلى مديئة 
ل : . صااج لاء ما2 24 و 
دسول اللو صلى الله عليه وسل لزيارق ترا بته مت فإنها من أ القربات وأتمح المسايهى . 
تعر 8 2.4 0 00 
وقد روى البيرّارٌ والدار قطنى بإستادما عن ابن حمر ركى الله عمهما قال قال رسول 
ْ 0 ا ا ل 2 
الل صلى الله عليه وم : من زار فبرى وَجبت له شفاعتى : 
ع دي ع م ا و ا 
( قوله إذا انصرف الحجاج إلخ ) حكمة تقييده كالأحاب سن الزيارة بفراغ النسك مم ٠‏ 
أنها مطلوبة فى كل وقت إجماعاً بل قبل بوجومها إذ غالب الحجاج ليست المدينة الشريفة على 
طريقهم » وإنما يتوجهون إلى مكةأو لامج ؛ وأيضاً فهى فى حق الحاج 1 كد لحر من حج وم 
يزرنى فقد جفانى وإن كان فى سنده مقال » ولآنه إذا جاء من الآفاق البعيدة وقرب من 
المدينة يقبح منه ترك الزيارة لدلالته على عدم اههامه بما هو من أهم القربات وأنجح المساعى . 
وهل البداءة بالمدينة قبل مكة أفضل أو عكسه فيه خلاف بين السلف » وظاهر كلام الأصماب 
بعدها للحج فالأولى تقدعها مبادرة لتحصيل هذه القربة العظيمة » فإنه را يعوقه عائق عن 
التوجه إلا بعد الحج . وإن لم يتسع لذلك قدم الحج . 
( قوله وقد روىاللزار إلخ ) رواه أيضاً أبن خزعة فى صحيحه وصححه جماعة كعيد الحق 
والتقى السبكى ؛ ولايناق ذلك قول الذهبى طرقه كلها لينة يقوى بعضها بعضاً . ورواه 
الدارقطنى أيضاً والطيرانى وابن السبكى وصححه بلفظ من جاءنى زائراً لا تحمله حاجة إله 
زيارف كان حقأ على أن أكون له شفيعاً يوم القيامة . وى رواية كان له حقاً على الله 
عز وجل أن أكون له شفيعاً يوم القيامة . والمراد بقوله لا تحمله حاجة إلا زيار اجتئناب 
قصد ما لا تعلق له بالزيارة » أما ما يتعلق .ها من نحو قصد الاعتكاف فى المسجد النبوى 
وكثرة العبادة فيه وزيارة الصحابة وغير ذلك مما يندب للزائر فعله فلا يضر قصدة فى حضول 
اأشفاعة له » فقد قال أصحابنا وغيرهم بسن أن ينوى مع التقريب بالزيارة التقرب بشد الرحال 


وم4؛ - 
2 03 و 5-5 2 0 2 1 
( الثانية ) يستحب راب أن ينوى مع زيارتم صلى الله عليه وس التقر ب إلى الث تعالى 


بالسافرة إلى مسحدم صلى اله عليه وسل والملاق في . 


( اثشالئة ) يستحبٌ إذا توجه إلى زيارته صلى اله عليه وسلم 


امقس ارقم وال رم ال ثم الحديث يشمل زيارته ييل حياً وميعاً » 
ويشمل الذكر والأنثى الآنى من قرب أو بعد » فيستدل به على فضيلة شد الرحل لذلك 
وندث النقر الزيارة زه لوب ال شك القاصة . وقد أخرج أبوداود بسند صمبيح : مامن 
أحد يسم عل إلا رد” الله “عات 0 . فتأمل هذه الفضيلة العظيمة 
وهى رده َلثم عا لي المسلر: عليه إذ هو وَلِتّهِ حى فى قيره كسائر الأنبياء » لما ورد مرفوعاً: 
الأنبياء أحياء ىقبورهم يصلون الو بر ار و ررد للق واي 
اللر دعليه ولا بغر إتكان البق مبمية ادن ريا رجه جار :قإئه عبد ١‏ ططلدان كا قاله الع بن جاع 

وأطالف الرد عليه التقى السبكى فى تصنيف مستقل » ووقوعه فى حن رسول الله يِه ليس 

ل ل كن 
ع سس ع م ل ا د ولقد 
كفره كثر من الغلاء عامله الله. يعدله وخذل متبعيه الذين نصروا ما افتراه على الشريعة 
الغراء0©, . وأما قوله ملم َلثم لا تجعلوا قرى عيداً فلا يدل الما افتراه لأنامحققن , نقلوا الإجماع 
عن ررق كر باق باس لاساو الا رع عار 0 
هذا االحديث عن: ظاهره على تقدر دلالته عا لى الهى علها وإلا فهو لا يدل على ذلك بل قد 
يدل على الحث على كثرتها وأنها لاتمل حتى لا بزار إلا فى بعض الأوقات كالعيد . ومحتمل 
أن يكوين المراد لا تتخذوا له وقتاً مخصوصاً لا نزار إلا فيه ولا يتخذ كالعيد فى العكورف 


)١(‏ مانسبه المؤلف لشيخ الإسلام ابن تيمية فيه تحامل ظاهر » فإن أبن تيمية رضى 
الله عنه لم ثبت لله تعالى من الصفات إلاما أثبته الله تعالى لنفسه ف كتابه وعلى لسان رسوله 


يه . وكذا ما أفتى به من قصد المسجد النبوى بالزيارة هو الموافق لمحديث الصحيح الوارد 
فى شد الرحال للمساجد الثلائة ا ه مصححه . 


0 
١ 
5 


1ت 


ص 


0 
7 


0 


1 2 
0 م 57 
أن يكثر من الصلاق والتسلي عليه فى طريقه » فإذا وقم بصرم” ل أشجار الدينة وحرمها 
وما يعرف بها زاد من الصلاة زوالتسلم عليه صلى الله عليه وسلم ٠‏ ويأل اله حال ا 
بزارته وأن يتقبلها منه . 
( ارابعة ) يستحَبُ أن يغتسل قبل دخوله ويلبسَ أنظف ثيابر . 
0 
م يتصرف نه ..ومعى وجيت له شقاغتى آنا ثابئة بال عد الصاذق ادن . وأفاد قوله 
له أنه يخص بشفاعة ليست لغيره إما بزيادة النعم وإما بتخفيف الأهوال مان للك ايوم 
وإما بكونه من الذين محشرون بلا حساب وإما بغر ذلك . وفبه بشرى له أيضاً عوته مسلا 
وأفاد إضافة الشفاعة له 2 أنها شفاعة جليلة إذ هى تعظ ؛ ظى الشافع . 5 
ده رك مده إلخ ) هلالإكثار مها أفضل منه بقراءة القرآن أو عكسه» 1 3 
وكذا يقال فى ليلة الجمعة ونحوها مما طلب فيه الإكثار من الصلاة والسلام عليه ييه أوها 7 ! 
مستويان : كل محتمل © وكلامهم ف باب الجمعة رع يوىء إلى الأخبر 000 الإكثار 3 
من الصلاة والسلام علي فى ذاك أفضسل لأن ذلك ذكر طلب فى محل مخصوص » وقد قالوا 1 
إذالقراءة إتما تكون أفضل من الذكر الذى لم بخص » أما مايخص فهو أفضل منها وهذا منه . وت 
2 
( قوله الرابعة إلخ ) ينبغى أيضاً أن ينيخ بالبطحاء الى بذى الحليفة وهى المعرس » 0 
ويصلى ما تأسياً به خلال . قال السبكى ولم أر لأسحابنا فى ذلك كلاماً . وينبغى أن يكون 8 
ل مر ل اشع اا وا ل 3-6 
التعريس وهو زول لاف آخر الليل للاستر احة 57 
( قوئه قبل دخوله ) قال فى الإحياء من بكر الحرة . قيل الظاهر أنه أراد بثر السقيا الى 
بالحرة فى طريق الداخل من المدرج . وهذا الاغتسال للدخول كنا صرح به جمع :. وهل 
يفوت به أولا فيندب تداركه كل محتمل » وميل النفس إلى الثانى » وكذا يقال ف الاغتسال 
لدخول الحرم ومكة . ثم رأيت بعض الحنفية صرح بذلك فى المدينة . 
( قوله ويلبس أنظف ثيابه ) هل الأولى الأعى قيمة كالعيد أو الأييض >الممعة . كل 
محتمل ‏ والأقرب الثانى إذ هو الأليق بالتواة ضع المطلوب ثم . ويس نأن يتطيب : وأما ما يفعله 
شن و9 بن ار داعي التو بحرا قوز حرام يسا مدوم ٠.1‏ وبر رود لي 
العرير:الشنيح حى 'بازجر وهم وأطاطم عن اركاب مزل هذه البدعة القببحة . قال البدب 


491 
(الفاسة) يستعضرٌ فى قلبه حيتت شرف الدينق وأنها أفضل اليا بسك 
مك “عد “تمن الهاء » وعنفة ا أفضلها كَل الإطلاق » وأن الذى شرفت به 


ع من أذ دونه إلى أن" يرجع متتشهرا لتعظيمه » » ممتلى ء القلب من 
عيبر كآنه براه . 


( السادسة ) إذا وصل إلى باب مسجدو صل الله عليه وسل 


ين جماعة وما يفعله بعضهم من التزول عن الرواحل عند رؤية المدينة أو حرمها لا بأس 

به أى بالنسبة .للرجال » لأن وفد عبد القيس لما رأوه مَلَِه نزلوا عن الرواحل ولم ينكر 
علمهم :ذلك . وتعظم جهته لِك وحرمه المقدس بعد وفاته كهو فى حياته . وقوله تزلوا أى 
ألقرا أنفسهم علبها ولم ينيخوها مسارعة إليه عَلِله . وذكر السيد السمهودى كابن جماعة دعاء* 
عند وصول الحرم ودعاء عند وصول المدينة ولا بأس مهما وإن الم يصح فهما شىء . 
ويسن أيضاً أن يتصدق بشىء وإن قل » وصرفه إلى أهل المديئة أولى + ويظهر أن المراد مهم 
المستوطنون ما »وأن محل أولويتهم إذا لم يوجد أحوج منهم وإلا فهو أولل . وأن لا يعرج 
على .غير المسجد إلا لضرورة . وأن يستحضر عند رؤيته أنه مهبط الوحى ومحط رحال 
الكل ٠‏ وأن يفرغ قلبه من كل شىء . 


( قوله وليكن إلخ ) من ذلك أن لا يركب فبا » فقد قال مالك رضى الله عنه أستحى 
من الله عز وجل أن 'أطأ تربة فها رسول الله َلك بحافر دابى . 


( قوله إذا وصل باب مسجده بيلق ) قال المهال الطيرى : ينبغى أن يكون الياب الذى 
يقصد الدخول منه باب جبريل لأنه يلثم كان يدخل منه » وجلالته قاضية بأنه لم يعلل 
.مما ذكر إلا:بعد اطلاعه على ما يدل له : وظاهر تخصيص هذا الباب هذه النسمية الى كاد 
التواتر'أن يشهد مها يدل لما قاله ؛ ولآن الباب الذى وقف فيه جيريل لما أنى فى غزوة بى 
قربظة على فرس أبلق و على رأسه اللامة حتى وقف بباب الحنائز هو هذا الباب المسمى 
باب جير يل اليوم إذ تواتر تسميته بذلك على السنة أهل المدينة جيل بعد جيل يدل لذلك » 


9817 لس 
شرك فا شرو ا اا الناجد . ويدخل فيقصد 
الروضة الكريمة وهى ما بين المنير والقبر فيصل محية النجد ياب الثير . 


وفى إحياء علزمر الدين أنه يحمل” عمود النير حذاء مشكيو الأكزر وبا 1 


ووجود منفذ للمسجد فى زمنه ملم غمر هذا الباب لا ينا ما ذكر قل ويقف بالباب يبرا 
كالمستأذن فى الدخول على العظاء ء وقيبه نظر إذ لا أصل له . 

ا النبى ورحمة الله 
وبركاته السلام علينا وعلى عباد الله الصا حين لحديث فيه: . وينبغى سن ذلك لكل داخل هذا 
المسجد وإن كان من أهل المدينة , 

( قوله فيصل نحية المسجد) إتما قدمت على زيارته يلتم لما رواه مالك عن جابر بن عبد الله 
قال : قدمت من سفر فجئت رسول لله َيه وهو بفناء المسجد فقال أدخلت المسجد فصليت 
فيه؟قلت لا «قال فاذهب فادخل المسجد فصل" فيه نمائت فسلم على على .. وبه يعلم رد قول يعضهم 
محل البداءة بالتحية إن لم بمر أمام الوجه الشريف وإلا بدأ 507 بل الأ مل البداءة 
بالتحية مطلقاً . وعند المرور أمام الوجه الشريف ينبغى أن يقف لطيفاً. ويسم ثم يتنحي ويصى 
ثم يأى للزيارة الكاملة . هذا ما دل عليه الحديث المذكور فخلافه لا يعول عليه . 

١‏ قوله ببجنب المنير وى إحياء إلخ ) سيأنى له أن ذرع ما بن المنير ومقامه الشريف 
كيه الذى كان يصل فيه حى توق أربعة عشرفراعا وشير: فقولههنا مجنب الخبر أى بقربه 
وليبس المراد به الموجود اليوم بل القددم وقد احترق وجعل” محله. مناب ركبار . فالعمود 
المذكور فى الإحياء لا يعرف محله من هذا امبر إلا بذرع أربعة عشر ذراعاً أى بذر راع اليد 
المعتدلة وشبر من الموقف الشريف إلى جهة المنعر فربما تقارب محل ذلك العمود وقد جعل 
الآن بالمصلى الشريف شبه حوض مرخم . والصندوق المذكور ف كلام. الغزالى الذى كان 
بمجانب السارية الحعولة علا على المصلى الشريف قد احترق أيضاً وجعلت الان دعامة مها 
محراب مرخم وهو محل الصندوق المذ كور . والمراد باستقبال هذه الساربة قى كلامه جعلها 
حذو جهة ا بترن الضل الو اررق ارك الغربى فإنه محل الموقف 
الشريف دون طرفه الشرق لأنه حينئذ تكون الدائرة الى كانت بقبلة المسجد أى المحراب 
العنهاى قبل هدمه ونقله عن محله قليلا كا هو اليوم بين عينيه . ومن أراد تحقيق ذلك بأزيد 


9غ 
22 إلى 1 ل 4 بر # وص إن 5 را -. 2 

السارية و ال لاد 0 الدائرة 0 فى قبلة السّحد بين عينيه 
صلى الله عليه وسلّم 0 20 ذرع ما بين المنبر ا 7 

: ا ع2 0 م 5 4 
صلى الله عليه وسل الذى كان يصلى فيه حتى توف أربع عشرة ذراعاً وشبر » وان 
2 .> 38 - 9 اس 2 ٠‏ 
ذرع ما بين المنبر والقبر ثلاث وخخسون ذراعاً وشير . وسيأتى إن شاء الله تعالى بيان سم 
السحد وكين حاله فى آآخر هذا الباب ؛ واللّه أعلر . 


القنافة :)ذا حمل اللي اق اروشنة أر.فردة يك القيدن كز 


من هذا فلينظر تاري المدينة للعلامة السمهودى شكر الله سعيه ٠‏ وإنما سنت التحية بالموقف 
الشريف اتباعاً له لم 000 يقوف بالتصد ابن ون سائر بقام المسجد مع استمراره على 
ذلك إلى أن توفاه الله إلا لشرف عظم » ومن ثم كان أحب موضع للصلاة ثم مالم يعار ضه 
فضيلة الصف الأول وما يليه فالتقدم إليه أفضل خلافاً لا أشار إليه الزركشى .ولو لم يتيسرله 
التحية فى الموقف الشريف فا قرب منه من الروضة ثم ما قرب منها أفضل . ومحل الاشتغال 
مها إن لم ير حماعة تسن له الصلاة معهم أو نحو فوت نحو مكتوبة وإلا قدم ذلك . 


( قوله شكر الله تعالى على هذه النعمة ) أى بقلبه ولسانه لا بالسجود . وأما قول الحنفية 
إنه يسن له بعد فراغ التحية أن يسجد لله شكراً ومشثى عليه الال الطعرى ففيه نظر » بل 
قياس مذهبنا حرمة ذلك لولم التقرب إلى الله تعالى بالسجود بلا سبب حرام » وشروط 
عدة الشكر المذكورة كما المحموع وغيره وإن خالف فا بعض المتأخرين لم توجد إذ 
منها. أن تفاجئه النعمة من حيث لا يحتسب وهذه ليست كذلك كما هو ظاهر ١‏ وليس مثلها 
عود. الصديق رضى الله تعالى عنه شكراً لفتح العامة لتصربحهم بأن النصر على العدو مما 
يسجد له وتسببه فيه وتوقعه لا يقتضى حطوله » إذ م من فئة قليلة غلبت فئة كثيرة » 
لالش ع اراد ا خضي خير له كا سيقكر اراق 2 ور شرع قر ردان 
تومه بعض المتأخرين . ويلزم الحنفية ومن وافقهم سن عدة الشكر عند رؤية الكعبة 
رعو ذل يهل بذك جيه يكت ولا عن أحد من الصحابة . 


٠ - 5:44‏ 
لله تعالى على هذه النشة » ويسأله إننام ما تصد؛ وقبول ارتو ء ثم يأنى القبر 
ع ير >سرة و بر اومس روه سر 7 ”5 076 5 00 
الكرم يستدير القبلة ويلتقبل جدار افير وَيَبْمك من دأس القثبر نمو 


أربة أذْرّعر . وف الميار محلوم النين أن يسبل جدار القنبد على تن أرايجة 
3 م 5 0 -. . ٠.‏ 5 م وس راس 9 - 
أذرع ين السادية التى عند رأس القثير فى زاوية جدارم وَيْمَل القنديل 
٠ .‏ 7 . 3 00 .2 >وم هابر ١‏ 


جدار لتر فاض” الطرافر فى مقام الميية والإجلَال » نارغ القلب مين علائق 


5-0 6 بن . 005 5 0 
الدكنياء» مستحضرا فى قلبه جلالة موققفه ومتزلة من هو بحضرتهة 6 ثم ينم ولا 


( قوله ثم يأق القبر ) قال بعضهم الأولى إتيانه من جهة أرجل الصحابة رضى الله عنْهم 
لآنه أبلغ فى الأدب من الإتيان من جهة رأسه المكرم . 0 ْ 

( قوله فيستدبر القبلة ) هو مذهبنا ومذهب الحمهوركا ل وكانحياً خلافاً لألى حنيفة وغبره 

( قوله ويستقبل جدار القير إلخ ) السارية الى ذكرها الغزالى هى الملاصقة بحدار الحجرة 
الغربى عند نبايته من جهة القبلة والقنديل الذى ذكروه غير معروف اليوم وإنما العسلامة 
اليوم مسمار من فضة مموه بذهب ق رخامة: حمراء بينه وبين طرف الحدار الغربى. الذى عنده. 
السارية المذكورة: دون خمسة أذرع بقليل فيز يد على ما ذكره الغزالى والمصنف «ون النراع . 
وقد ذكر جماعة من المؤرخمن أن هذا المسهار أمام الوجه الشريف .: 

( قوله ويبعد من رأس القير إلخ ) عبرابن عبد السلام بثلاثة أذرع وينازع فى الأمرين 
قولهم ويقرب زائر الميت منه كقر به حياً وحينئذ فيختلف ذلك باختلاف الأشخاص والأحوال 
وطلب مزيد إظهار الأدب فى تلك الحضرة الشريفة يقتضى أن الشخص كلا بعد كان. أولى . 
ثم رأيت الحليمى وغيره أشاروا لذلك وبه صرح المصنف نقلاً علهم بقوله. بل الأدب أن يبعد 
منه كا يبعد منه لو حضر ق حياته إلخ . فقول بعضهم إن البعد بأربعة أذرع أو ثلاثة إنما هو 
باعتبار ماكان وأما اليوم إتما يقف خلف شباك الحديد الذى ف المقضّورة الدائرة حول 
الحجرة المشرفة يرد نما ذكرته . ش 


( قوله ويقف ) ظاهره أن الوقوف أفضل من الحلوس وهو كذلك. إذ.هو المأثور » 
. ونقله التخيير عن غيره ولم يتعقبه لا يقتضئ ترجيحه لتعبيره با ذكر ما مخالفه . ولو قعد لعذر 


ت 468 - 

يرف صو .بل يقتصد فيقولة انلام عليكة يا رسول ان » السلام عليك 

يا نبى اله » السلام عليك يا غيرة اسلا عي ]حي لق له املا 
عليك را حييبّ ان رء اللامٌ عليك با نذير » الملام عليك يا بشي » السلام 
عيك" يا طبر » السلام عليك” يا طاهر » السلام عليك” يانى الرحمة » السلام عليك يانى 
اله ٠‏ الام عليك يا أبا ال يا رسول رب المي » السلام 
عليك يا سيد المرسلين » وخاتم النبيين ظ الام عليك يا خيرٌ يي 
السلا عليك اتلد اثرا اين » السلا يك فعلى الك وأعيل بيتك 

وأزواجك ودر يبتك ؛ وأتصابك أحنين : السلام عليك وعلى سائر الأنبياو 
وججيعر عباد ال الصّالمينَ » جِرَاكَ لله يا رسول لل عنا أفضل ما جِرّى 
نيا ورسولاً عن أنته » وصل انه عليك" كلا ذ كرك ذا ك# وغل عن 
ذكركٌ غافل أفضل وأ كل وأطيبَ ما 0 على أحدٍ مِنّ الخلق اجعين . 
أَعْبدٌ أن لا إل إلا ان وحدم لا شريك له » وأَشهدُ أنك عبده ورموله 
و ون خلقه 4 اوأخبيد أنك قد بلقت ارسالة » وأدَيت الأمانة » ل 
الأمّة 5068 فى الل حق' جباده : للبم وآتو الورسيلة والفضيلة واليصَنه مقاما 
يخود الذى. وعدت 6 وآنه نباية ما ينبى أن نبأ نه الائلون . الليم صل على ممدر 


أو غبره فالافتراش أولى 5 الحثى على الركبتين . وينبغى له قى حال وقوفه وجلوسه أن 
يضع ينه على يساره 15 فى الصلاة بأن يقبض بيمينه كوع يساره . 


( قوله وجاء عن ابن عمر رضى الله عببهما وغيره إلخ ) مال إليه الطضرى فقال. وإن 
قال الزائر ما تقدم من التطويل فلا بأس به إلا أن الاتباع أولى من الابتداع ولو حسن . 
واستدل بقول الحليمى لولا قال رسول الله ملم لا تطرونى لوجدنا فها نثنتى عليه ما تكل 
الألسن عن بلوغ مداه لكن اجتناب منهيه خضوصاً محضرته أولى غ فليعدل عن التوسع 


م - ل ظ 5-5 | 3 - .4 _ 
عبيك ورسولك النىه الات وعلى آل خمد وأزواجه وذريتم ا صليت على إبراهم 
وعلى آل إبراهي » وبارك على عمد النيّ الأثى وعلى آل عمد وأزوَاجه وذريتم كا 
باركت على إبراهى وعلى آل إبراهي ف المالين إنك حيد بجيد. - 
ى ِ غ2 
ومن عحز عن حفا هذا أو ضان. وقته عنه افتضر على بعضه وأفله السلام عليك 


يا رسول اله صل اله عليك وسل . 
وجاء عن ابن عمر وغيره من اللف رضى الله عنهم الاقتقفار كنيد 6 
عش برا 2 ض 7 ا 0 
فكان ابن عمرَ يقول : الكَلَامٌ عليك يا رَسول الله » اللام عليك يا أبا بكر » 
1 : 2 
انير م 0 
السلام عليك ياأجاء . 


- 2 عدم اع ااه 2 
وعن مالك رحه الله تمالى أله كان يقول : الكَلامُ عايك أيه النى 
ى> امو 0 ا 
ورحمة الله وبر كانه 0 
٠. 2 1 206‏ 5 2 اال 1 : نْ 5-0 عي لات 8 *« 
َم إن كأن قد أوضاء أحد لسّلام على رسول اشرو 2 فليئل : السلام 
عت ذا داكو 20 0 34 5 5 ََ'ثُْ 
علك .نا رشول الله من فلان بن فلان » أو فلان بن فلان يسم عليك يارسول أن » 
أو بمو هذا من المبارات » 


تسمه 


فى ذلك الدعاء له والصلاة والسلام عليه » وأنت خبير بأن البى إنما هو إطراء اه 
لإطراء النصارى بعيسى من دعوى الألوهية ونحوها لا مطلق الإطراء ء فالأولى ذكر ما قاله 
المصنف ونحوه وإن كان طويلاٌ لكن ما دام القلب حاضراً وإلا فالإسراع أولى كا لاعنفى ؛ 
ومن ثم كان من المتأكد فى هذا الموقف أن لا يشتغل بما أحدث ثم من الزينة والزخرف 
دا نبه عليه المصتف بقوله غاض الطرف إلخ . 


0 5 
نم بتأعْدُ إلى سوب عينه قدر ذراع كيس على أى بكر رض الل عن » لأن 
وأسة عي متك رسول ان لي نيقوله : السلام عليك” ياأبا بكر صق رسول الم 

وثانيه فى الغار » جزاك اله عن أن نيم مطل خيراً . 

م يمه إلى صرب ينه قر “ؤراع. لكام على عر رشى الله عة 
يقول : السلام عليك يا عر » أعرٌ الله بك الإسلام » جزاك الله عن أمة 
مد مق ا ٠‏ 


- 


وهذه صفة القبور السكرعة : 


(م- #) 


+ 5 
الصفة الا ولى 


قر مسر رق الله عه 
الصفة الشانة الصفة الشالثة 
رن كر رم اذ عت 
مه 


00 
والخيرة .هو المنة الأول 


2 4 ل ار » 2 ٠.‏ 1 09 لو 7 7 - 

ثم يرجم إلى موقفه الأول قبألة وجو رسول الله صلى الله عليهوسلم ويتوسّل به فى حق 

نفسه ويِنَشَفم' به إلى ربه سبحانه وتعالى . ومن أَحمَن ما يقول ما حكله أصحابنا عن النترت 

متكيين 4 قال : كنت جالسا عند قير النى يَكيعْ نجاء أغرالى تقال : المَّلام 

( قوله والمشبور هو الصفة الأولى ) أى لير الحم وصعحه عن القاسم بن محمد دخلت 

على عائشة رضى الله عنها فقلت يا أم المؤمنين اكشى لى عن قير رسول الله لله وصاحييه 

فكشفت لى عن ثلاثة قبور لا مششرفة ولا لاطئة مبطوحة ببطحاء العرصة الحمراء » قرأيت 

٠. ٠ 7 6 

رسول الله يلتم مقدما ؛ وأبا بكر رأسه بين كتتى. رسول الله صلى الله عليه وسلم © وعمر 

رأسه عند رجل النى عَم . 


5494 - 
6 اس عم الى در عر م ولكاعم 
علِك يا رسول الله سممت الله يقول ( ولو اع إذ ظفموا افهم حادوك فاستغفر وأ 
ل ا ا ا ل ا ل 
الله واستغفر لم الرسول لوجدوا الله نوابا رَحِما) وقد جئنتك مستغفرأ من د نى 


٠. -‏ برو 21 ٠.‏ سر 
شق فميتده قير أك: تاكن ذه النقات :وقه الجود والكر م 
* اس 3 1 2-75 الما مير 72 ب مه 
انت الشفيع الذى تر'حى شفاعته على المرّاط إذا ها زلت القدم 


اشاح ضام 0 م 1 2 00 رض صر 
ومآحباك قلا .أشاتما أبدأا مى السّلام عليكم ها جرّى القلم 
ل ا ا 1 23 


الأعرابى وايشراه بأن الل تعالى قد غفر له .! ه. . 


50 3 #- 01 0 50 4 59 3 . 
3 يتقدم إلى راس الشير فيمفا بين الفمبر والاسس للوانة الى هناك 
رامين 7ير 2 


6م ر 2 ع رمع 
وستتمبل القبلة ا انه تعالل و محذه 0 لفسسة اد أهمَّه وما أحيه 


هى ع أى عا لى جهة ارأس 0 00 رن الاسطوانة المقايلة لها الملاصقة 
اه المستديرة بالحجرة الشريفة عن يمينه . وأنكر العز بن جماعة هذا كالعود بعد السلام 
على الشيخين إلى موقفه الأول بأنه لم برد عن الصحابة ولا التابعين ؛ ورد بأن الدعاء هناك 
والوسل ب لكك أل عن لبلب . والذى لم ينقل إعما هو هذا اللرتيب البخصوص . 

وحكة تأخر الدعاء والتوسل عن السلام على الشيخين حصول الجمع بين موقفى السلف 
الذى كان قبل إدخال الحجرة لا لم يكن الاستقبال يتأى هم ؛ فإنه جاء أمبم كانوا يقفون 
ق جهة لوعي الشر ف وبين موققهم الثاىق الذى 5ك كان بعل ذلك ما قاله السيد السمهودى ؟ 
ومالك رضى الله عنه يرى أن استقبال القير فى حال الدعاء أفضل . 


فائدة ب“ مما يدل لطلب التوسل به تدان وأن ذلك هو سيرة السلف الصالح الآنبياء 


مداه 05 ا ده 
ص مه 0 1 - 
ولوالديو ومن" شاء من أقاريم وأشياخم وإخوانه وسابر المساسين 5 2 يالى 
الّوضة نيكثر” فيبا من الاءار والصلاة » قد ثبت فى الصحيحين عن 


أى عريرة رصى الله عنه أن رشيول الله , صلى الل عليه وس قال : مأ بين قبرى ومنبر ى 


والأولياء وغيرهم ما أخرجه الخاع وصصحه أنه يِل قال: لا اقرف آدم الحطيثة قال يارب 
أسألك بحق محمد ملم إلااما غفرت لى ؛ قن ب آنه كين عرفت حندا وم لعلف ؟ قال 
يا رب إنك ذا خلقتنى بيدك ونفخت فى من روحك رفعت رأمى فرأيت على قواثم العرش 
مكتوب لا[ إل اله محمد رسول اله فعرفت أنلك م تضض لامك إلا أحب الفا إليك > 
قال 3 اللداتعال عدقت يا آدم إن لأحب الحلق إلى إن سألتنى محقه فقد غفرت لك ولولا 
يحمد لما خلقتك : وأخرج النسانى والترمذى وصمحه أن رجلا ضريراً أنى النى عل فقَال 
ل الله أن يعافيى ؛ قال إن شئت شنت دعوت وإن شئت صبرت فهو خبر لك فال فادع ؛ 
فأمره أن بتوضأ فيحسن وضوءه قيدعو بذا الدعاء : اللهم إنى أسألك وأتوجه إليك بنبيك 
محمد يلثم : نى الرحمة يا محمد إنى أتوجه بك إلى ربى فى حاجتى ليقضى لى اللهم شفعهق . 
و حمحه 0 وزاد فآقام وقد أبصر . وروى الطيراتى يستد جيد أنه يله ذكر فق دعائه 
بحق نبيك والآنبياء الذين من قبل .ولا فرت يان ذكر التويل والاسييد ا" والنشفع والتوجه 
به يلا أو بغره من الأنبياموكذا الأولياء وفاقاً لسك وإن منعه ابن عبد السلام لأنه ورد 
جواز التوسل بالأعمال مع كونما أعراضاً فالذوات الفاضلة أولى ء ولأن عمر توصل بالعباس 
_رضى الله عنهما فى الاستسقاء ولم ينكر عليه . وقد يكون معبى النوسل به يلم طلب الدعاء 

منه إذ هوحن يعم سؤال من سأله وقد صح ْ حديث طويلٍ أن الناس أصابهم قحط فى زمن 
عمر فجاء رجل إلى قير النى لل فقَال يا رسول الله استسق لأمتك فأتاه النوم وأخيره 
أنهم يسقون فكان كذلك . واستحسن بعضهم أنه يضم للسلام الذى ذ ره المصنف قراءة آبة 
إن الله وملائكته يصلون على التى يلم نم صلى الله عليك يا محمد سبعين مرة لقول بعض 
القدماء بلغنا أنه يناديه ملك صلى الله عليك يا فلان لم تسقط لك اليوم حاجة . والصواب 
أن يقول يا رسول الله. لحرمة داله يل باه . وقول يعضيم عسل الخرسة فى نداء لم 
يقنزن به "صلاة : وسسسلام عردود نقلا” وخا ولا يرد مامر ق الحديث لآن ذلك مستثنى 
لتصريحه عله بالإذن فيه . 

( قلْهِ ماين قبرى ومنبرى الحديث ) وف رواية ماين منرى وبيى وف أخرى ما ببن 
عرد 20ت 00 بدي مووز زات مر حجر . قبل ومعنى كونه 


؟آ٠ه‏ -س 


الى صرظله 


روضة من رياضٍٍ الجنة » ومنبرى عل حوضى . ويقّف عند النيرٍ ويذعر . 


9 وامم 0 #5 سه جزائئه رع .و سان ؟ 9 
( الثامنة ) لا-محوز أن يطاف بقبر الى ول ؛ و يكوه إِنْصاق البطن والظير 
يجدار لقو 0 الحليون: ل , 0 ملك باذد وتقيل ع يل الالدب أن 
ا عليو 


وينبنى أن" لا يعر بكثير من العوام فى محا لفنهم ذلك ؛ فإن الاقتداء والضل ها يكرت 
2 


5 3 0 اد ا ”7 . 

بأقوال العهاء » ولا يلتفت إلى نات الموام وجهالاتهم محرقة اعم 1 اليل 

أو عل الفضيل بن عياض رحه اله تعالى فى قوله ما معناه ام ل 
ريت ارد 3 - - 00 0 ل 

ولا يضرك 3 الالكين » وإناك وطرقف الضلالة » ولا تغير بكزة 

5 

0 أخنة أن العمل فيه يوصل لذلك وفيه نظر » والاولى ما قاله مالك وغره 
ن يشائه على 0 ان الحنة وليس كسائر الأرض يذهب ويفنى » أو دى فين !باينه 

0 حفيقة 0 1 منع ع و الجوع عملا بأصل الدار الدنيو يه وأنا ايلة للغناء . ومعبى قوله 

ومنرى على حر كى أن ملازمة الأعمال الصالحة عنده تورد الحخوض »© ا عل . وقيل 

يعيده اليلد على حاله قي_صيه عا لى حوضه وهو الأولى ا لآن الأصل بقاء اللففذ على 

ظاهره الممكن 


( قوله وهو الذى قاله العلاء وأطبتوا عليه ) فقول أحد لا بأس به : وقول المحب 
الطرى وابن أنى الصيف مجوز تقبيل القير ومسه ؛ اعبر ضه الم زا بن حاعة وغيره فى تقبيل 
انوطع واغلية عي العام لواطتي رقن الديى إن عدم اك مسح بالق ر ليس هما قام 
الماع عليه ثم ذكر حديث إقبال مروان فإذا برجل ملترم القبر لحديث وفيه وذلك الرجل 


54 


فو أبو أ يوابا الأنصارى رضى اله عنه وهذا الحديث أخرر جه أحمد والطيران لقنا 1 سد 


3 


فيه كثير ببى زبد » ونقله ماعة و ضعفه لا ا 


نتى لخر مة ونغى الكراهة وإن كان أظهر ' وقول أب الطر ى وعس ه وعليه تمل ر جوع 


الضمير فيه [ل: الحواز الماخود من يجوز والى نفس 3 لتفينا 50 د والأول قراب 4 ويؤيدك 
تعبسر ه سيجرز دون ستحلب) . إذ لو كان مراده اللاستسباب لعير به 3 استدى بعمل العلياء » 


لك 7 يت 
المالكن وى نيا إياله أن السبح باليد وتموه أبلم فى الير كد فيو “ن جبالته وغفلتو , 
لأن البر كة إما هى فيا وافق الشرع وأقوال الملمار» وكين بت ببتنى الفضل فى مالفة الصواب . 
ا( التاسمة ) ينبني له مدو إقامتم بالدينة أن يصلى الصلوات كلها بمجد 
رصولك ان ل و يلبئى له أن يَنوى الاعشكاف فيد يا قدمنام فى السحد الخرام 


فلا عدل عنه إلى الحواز ز كان أظهر فما ذكرناه 0 الاستحباب والوجوب 
اصطلاح للأصولين لا للفقهاء : والحديث المذكور ضعيف » و لى تسلم صعته فيجوز أن 
يكون السلق أجمعوا على . ذلك بعد انك راض الصحابة رضى الله عنهم : على أنه مذهب 
ان وليس إجماعاً سكوتياً كنا هو ظاهر . ومعنى قول السيكى نس اماد اكه عله 
أى ابتداء فا قاله المصنف ديح لا مطعن فيه . ويؤيد ما ذكرته ماى مغنى الحنابلة من أنه 
لا يستحب المسح محائط القير ولا تقبيله وقال أحد ما أعرف هذا ؛ فتعار ضت"الر وابتان 
عن أحمد ا كلام م الأثرم وهومن أجل أصحابه أن ميل أحد إلى المنع فإنه قال رأيث 
أهل العلم بالمدينة لا ممسون القير : قال أحمد وهكذا ا تعارض 
وان فم عن اهن ان يضع يده المى على القرء ومن ثم قال فى الإحياء: مس 
المشاهد وتقبيلها عبادة النصار ى والبود . وقال الزعفرانى : ذلك من -البدع الى تنكر شرعاً . 
وروى عن نين أنه رأى رجلاوضع يده على العر الشريف فنهاه وقال ما كنا نعرف هذا 
إى الدنو منه إلى هد أ الحد . وعلٍ ما تقرر كر اهة مس مشاهد الأولياء وتقبيلها ٠‏ نعم إن 
غلبه أدب أو حال فلاكراهة . ويكره أيضاً الاتخفاض للقر الشريف ٠»‏ وأقبح منه تقبيل 
الأرض له ذكره ا بن جماعة ولفظه : وعد بعض العلاء من البدع أى القبيحة الاتعناء له » 
وأقبح منه تقبيل الأرض له . لك: ن قال غيره هذا فى الحناء ء ممجرد الرأس والرقبة أما 
بال ركوع فهو حرام : وأما نشبا ل الأرض له فهو أشبه شى ء بالسجود بل اي 
لوقت فى خرعه انب + .وقيه انر أخذاً من كلامهم فى باب السير فى حى الظهر ء 
ولا نسم أن تقبيل الارض ن كالسجود فالأوجه الكراهة إلا إن قصد تعظام بالركوع مثادة 


( قوله أن مخرج ج كل يوم إل البقيع إلخ ) الأولى فى فى أحد البداءة بقير زة رضى الله 


عنه » وف البقيع البداءة بقير عمان ترضى الله عنه لأأزه أفضل من بالبقيع » هذا إن لى عر 
بقر جم غبره وإلا سل عليه مع وقوف يسير تم رجع إليه يعد السيد عان إن أ راد ثم بعد السيد 
عا فاييدا بالعاين س ومن معه ى قبته » هذا هو الذى يتجه لى فى ذلك حلاف لبعضهم . 


ينال ٠‏ 35 
5 ر 1 ا#سشاتت 98 1 2 6 0 5 
( الماشرة ) يستحب أن يمخرج كل يوم إلى البقيم » خصوصا يوم اجتعة » 
و 7 
ا 3 الله 6 1 2 7 
ويكؤن ذلك بعد السلام على رسو أله 2 « فإذأ لويخ إليو قال : السلام عليكم 
مه 0 ٠.‏ ل - 5 ع ٠‏ 
دار قوم مؤمنين وإنا إن شاء انْ ب لاحقون » الهم اغفرز لأهل بقيم الغرقد » 
ا 000 ا ا ك 4 صلانته 
وعمان » والمباس » والحسن بن على » وعلى بن الحسين » وتحد بن على » وجعفر بن حمد » 
وكترم ووم در صنية زاقئ ى الل عنبا عمة رسولر الل مل . وقد ثبت فى الصحيح فى فضلٍ 


3 


قبور البقيم وزيارتها أحاديث كثيرة . 


- 


( قوله وبزور القبور الظاهرة إلخ ) اعا عل أن كشيراً من الصحابة من توق ى حياته 
كله وبعده مدفرن بالبقيع : ل واللف #داكة بالمدينة عن الستحاة عو خفرة 
آلاف وغالهم لا يعرف عبن قبره ولا جهته » فها عرف عبن أوجهة مشهد سيدنا إبراهم 
5 ن رسول الله لله » وفيه رقية أححته وسيدئنا عمان بن ا 00 
وعيد الر حمن بنعوف وسعد بن أنى وقاص وعبد الله بن مسعود وحبيش بن حذافة السيمى 
وأسعد بن زرارة رضوان الله علريم أجمعين » هذا هو الذى دلت عليه الأحادت وال نان 
وما اشهر من نسبة المشهد الذى أقصى البقيع لأم على رضى الله عمهما فلا اأصل له 
هو مشبد سعد بن معاذ رضى الله عنه » فينبغى لزائر سيدنا إبراهم أن يسم عا 0 
كلهم ويدعو لم : ومشمهد الحمسن بن على رضى | الله عنهما ومجنبه قير أمه فاطمة رضى 
الله عنهم على الأرجح » وقيل دفنت ببيما فقيل بمؤخرة شاى باب النساء وهو بعيد جداً 
وقيل عقدمه مكان المحراب الخشب خلف الحجرة داخل مقصورما ورجحه ابن جماعة . 
ومع الحسن فى قيره ابن أخيه زين العابدين ومحمد الباقر بن زين العابد.ن وجعفر الصادق 
ان محمد الباقر . وذكر. ابن سعد أن يزيد بعث برأس الحسين رضى الله عنه إلى عامله 


فكفنه ودفته ف البقيع عند قير أمه فاطمة رضى الله عنبما لى 
هؤلاء كلهم . ومشهد العباس رضى ألله عنه وهو معروف عند قير الحسن وعدبما قله 


قدا عة وى غربها بناء فيه أبن أى ال ميجاء وز العبيديين وبناء آخر فيه ابن ألى الضر 4 
وف شرقها حظيرتان فى إحداهما الأمبر جوبان صاحب الحوبانية فال اعرف ب ا 
تقلمن الوّعيان . ومشهلك صفية رضى الله عنبا مشهور أيضاً » ومشهد ألى سشيان بن الحرث 


نض أذ شمر عا 


8800© سه 
( الحادية عشرة ) متحت أن' يزور بور الشُجداء بأحد وأنضله 1 وم 
اليس وابتدازه محمزة ع رسول الله صلى الله عليه وس 1 ببد صلا الصبسح 


بمسحد رسول ؛ ائر وكيم حتى يمود ويذْركَ جاعة لمر قي ٠.‏ 


وهو المشهد المنسوب اليوم لعقيل وعقيل إتما نوق بالشام . وأول من ذكر أن ذلك مشب 
عقيل ابن النجار قال ومعه ف القير ابن أخيه عبدالله بن جعفر الطيار اين أى طالب الحواد 
المشبور » ومشهد أزواجه يلم إلا خديحة فبمكة وميمونة فبسرف وهو معروف مشهور. 
ومشهد أمير المؤمنين عهان بن عفان رضى الله عنه وهو معروف: وكانوا أرادوا دفته مع 
البى ملم لأنه انتوهب من عائشة رضى الله عمبا موضع قير فوهيته له فنعوا ثم فى البقيع 
فنعوا ثم انطلقوا به إلى حش كوكب وهو بستان ليس من البقيع إعا أدخله فيه بنوأمية .وكان 
رضى الله عنه يقول يوشك أن بهلك رجل صالح فيدفن هناللك فيتأسى به الناس » فكان 
رضى الله عنه أول من دفن به . وق قبته قبر معمرها وبناء مربع وحظيرتان حدث ذلك 
من قريب . ومشهد ألى سعيدالخدرى رضى الله عنه ولا يعرف ء ومشهد مالك بن أنس 
مروف ول ات ل المقرو وق لطفة يتان إن ا نافع مولى ابن عمر رضى الله عنهم » 
واقتضى كلام بعضهم أن الذى با ولد لعمر بن الخطاب رضى الله عنه جلده أبوه الحد 
فرض فات . ومشهد إسماعيل بن جعفر الصادق يقابل مشهد العباس ف المغرب وهو بركن 
السور , بى قبله فصار بابه من داخل المديئة الشريفة 1 

5 بالبقيع مشهد مالك بن سنان والد أبى سعيد الحدرى وغربى المدينة بلصق 
السور فى السوق القديم وهو معروف ؛ ومشهد النفس الزكية محمدبن عبد الله بن الخسن بن الحسن 
ابنعل بن أنى طالب رضى الله عنهم وهو ق جوف مسجد كبير شرق سلع وبقبلة المسجد 
مهل من عين الأزرق » ومشهد سيد الشهداء حمزة دنته أم الناصر لدين الله سنة تسسعين 
وحسماثة والزيادة الى ا البثر والأخلية زادها قايتباى رحمة الله عليه واحتفر أيضاً البثر 
الحا رجه . وعند رجل سيدنا حمزة رضى الله عنه قر اسمّر متولى عمارة المسجد وبصحن 
التي روسن احراء اليه وي أن تقل يمسولا عل عا لقا سيان وموم 
ابن عير لما قيل إمهما به . 

( قوله وأفضله يوم الحميس ) أى لأن الموتى يعلمون أى يزيد علمهم للأدلة على دوام 

زوار .يوم الجمعة ويومآ قبله ويوماً بعده كا نقله فى الإحياء . والمطلوب فى يوم 
الجمعة التبكير أى إلى المسجد لجمعة ويوم السبت الذهاب. لقباء ف فتعين الخميس + 


فك قات : 
( الثاية عثر ) بِسْتَحيٌ امتخبا) مُنَأْ كداً أن' يأبى مسجد قباء وهو 
فى يوم البت أولى » نويا الَعَردب بزبار قو والصّلاة فيه للحديث الصحيح 
ىكتاب الترمذى وغيرم عن ن أسيد بن ظهيرر رضى الله عنه أن رسول ان صل انه عليه وسلم 
ل لاقل ع ا 1 . وى الصحيحين عن ابن حمر رضّى ات عنهما قال : كان 
رسول الله ويد اع 0 ولكا وان ل فيه رَكمتين وووكة 


0000 ل 


ستحب أن أن 0-8 دض القى روى أن" النى 0 ليه تفل فيها وى عند مسجد 


0 
( الثلثة عشر ) بحب أن يأى سار اللشاهد بالدينة وهى نحو 


8 5 سوير ام وا ير 8 م 1 سام . . - 
ثلاثين موضما يَْرقبا أَهْل الدينة » فليُقْصد' ما قدر عليه منها . وكذا يآلى 


( قوله التى روى أنه يلتم تفل فها ) صمحه العز بن جماعة لكن فى تخريح أحاديث 
لإنحاء الى اانا انق ل لسر عليه وزما إرارد أنه . يللم يزق فى بثر غرس 
وأنها بقباء فلعل ذلك سبب الاشتباه . 

( قله نحو ثلاثين موضعا إلخ) أفضلها مسجد قباء لما ذكره المصلف فيه ولآنه المسجد 
الذى أسس على التقوى كا ذكره الحمهور » ولأنه مَل خط قبلته بعتزته لما جمعوا له 
الحجارة لبنائه عند أمره بذلك ثم وضع حجراً وأمر أبا بكر بوضع آخر مجنبه ثم عمر ثم 
مان رضى الله عنهم ثم التفت إلى الناس وأمر كلا أن يضع حجره حيث أحب ؛ ومصلاه 
ته فيه بعد نحويل القبلة شرق الاسطوانة المقابل محرابة اليوم بإزائها » والدكة المرتفعة 
الى محراءها حجر مكتوب فيه إنه لمسجد أسس على التقوى » وأن هذا مقامه يَلِك إتما 
كان عند الاسطوانة الى ذكرناها فهو الآن فى غير مله فلا يعول ار الى 
بصحنه قال ابن جبير إنها ميرك ناقته ل يله وهو الشائع على الألسنة اليوم لكو قال البسد 
م أقف له على أصل . 

( وقوله نحو ثلاثين المعروف مها اليوم دون العشرين ( منها ) مسجد الجمعة صلاها 


© © 9 »هو ووو هه©ووعج ووو دوؤووون وعهو988 666 ووهووثوه *6 مول ووود نو دول وتهل ا را م رريرى وور. وووثى 
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0 عشرون ذراعا 
وعرضه ستة عشر ( ومها ) مسجد الفضيخ شرق مسجد قباء على شفير. الوادى على نشز 
مرضوم محمجارة سود وهو مريع ذرعه نحو أحد عشر ذراعا فى مثلها ضرب يتم قبته قريبآ 
منه وكان يصإ لى فيه مدة محاصرته لبنى النضير وهى ست ليال سمى بذلك لأن أبا أيوب ومن 
معه كانوا يشربون فيه فضييخا فنجاءهم المير بتحرعها فأراقرها فيه قبل العام بنجاستها . 

(وضها) مسجد بى قر بظة قرب ججرهم الشرقية على باب حديقة تعرف بحاجزة وقف للفقراء 

صل النى يلتم فى بيت امرأة أدخله فيه الوليد بن عبد ال ملك حين بناه ذرعه نحو أر بع وأر بعن 
ذاعا أ وها ( وما ) مسجد مشري أم إراهم عله اسلام وهو ثال الى يله قري 
منه روى أنه ملي صلى فيه والمشربة الغرفة وهى من صدقاته كلثم وسعى بذلك لأن مارية 
رضى الله عما ولدت إبراهم عليه السلام فيه وتعلقت حين ضرءها المخاض بخشبة مها معروفة 
وذرعه أحد عشرذراعاً فى نحوأربعة عشر(ومنها) مسجد بى ظفرمن: الأوس شرق البقيع بطرف 
الحرة لك ليو ل ا وأنه جلس على حجر فيه 
قيل وقإلءا من جلست عليه إلا حبات ٠‏ وصح أنه يلتم جلس على صخرة فيه ومعه عبد الله 
إن مسعود ومعاذ بن جبل وأنس من الصحابة وأمر قار قرأ إلى وجئنا بك على هؤلاء 
شبيداً فبك يله حى اضطرب لحياه فقال أى رب شهيد على من أنا بن ظهرانيه فكيف 
0 . وفيه الان حجر على يسار داخخله لا غعر.وعنده آثار فى الحرة من جهة القباة 
يقال إنبا أثر حافر بغلته 201 وغرنى ذلك الآثر أثر على حجر كأنه أثر مرفق يذكر أنه 
لله وضع مرفقه الشريف عليه » وعلى حجر حجر آخخر أثر أصابع والناس يتركون به وذرعه 
احد وعشرون ذراعا ف مثلها ( ومنها ) مسجد الإجابة حي يبعا بعر تان البقيع على 
بسار السالك إلى العريض وسط ثلول » فى مسامأنه يله ركع فيه ركعت. ن وصلينا معه ودعا 
ربه طويلا تم انصرف إلينا فقال سألت رب ثلائا فأعطانى ثنتين ومنعز 0 أن 
لامبلك أ بالسنة فأعطانهاء وسألته أن لا مبلك أمتى بالغرق فأعطانهاء وسألته أن لا بجعل 
” بيهم فنعنها ( ومنها ) مسجد الفتح والمساجد الى جهة قبلته تعرف كلها عمساجد 

لنتح والأول المرتفع على قطعة جبل من سلع يصعد إليه بدرج هو المراد بذلك عند الإطلاق 
ويسمى مسجد الأحزاب ؛ وصح أنه يل دعا فيه علهم الاثنين والثلاثاء والأربعاء فاستجيب 
له يوم الأربعاء بين الصلاتئن فعرف البشرى فى وجهْه قال حا فلم يتزل فى أمر مهم غليظ 
إلا توجهت تلك الساعة فادعو فيه فأعرف الإجابة . وسمى بذلك لقوله ملام ينه ما فى مغازى 
ان عقبة لما صلى فيه ودعا أبشروا بفتح الله ونصره . والقول بأن سورة نيم أزلت فيه 


اع ا 0 6 


1 أنه يلقم صا لي 
الذى با لى المسجد الأعلى يعرف عسجد سلان الفارسى والذى يلى قيلة سللان يعرف بمسسجد 
عل وج باق ةوالت كات جرار اوهو ل الا ويراقا شيف أن كر ري افده 
0 ل . وذرع الأول ار ل 

سلمة والأرجح أن تحويل القبلة كان وهو يق عر نصأ بي الور للا فل رسن اج 
لزيارة امرأة من به بن لاقل نا يديع ١‏ ككل َلثم معهم بل أخر وا فاستداروا 
ونوزع فيه بأن مسجد قباء حينئذ كان أولى -بذه الحمية لا مبح ]من قوع دلت به : 

( ومنها ) مسجد المقيا الآنية فى الآبار شامها قربا مها جاتحا إل المذرب يسسيرا فى 
طرايق امار إلى المدرج . ذكره بعض اللمتقدمين ف المساجد الى تزار بالمدينة . روى أنه يله 
عرو تن بدو اليا رصن لي م ل لم فى صاعهم 
ومده, وأن يأتبم بالر زف من ههنا وههنا . قال السيد وأر سلت له , بعض العال ليحفروا عن 
لام مو بر 1 تاودن عوسيعة ادر ف مثلها . 

( ومنها ) مسجد جبل أحد لاصق به على ينك وأنت ذاهب ف الشعب للمهراس ٠‏ يسمى 
سوس ان ا لامرا جا ل صيخر لوا اسن 

ل ا 0 
الرماة يوم أحد وقد هدم غالب هذا المسجد ٠‏ ويقال إنه الموضع الذى طعن فيه سيدنا حمرة 
رضى الله عنه . ( ومبا ) مسجد الوادى على شفيره شاى الحبل المذ كور قريب من المسجد 
الذدى قبله كات مبنياً عا لى هيئة البناء العمرى يقال إنه مصرع سيدنا حمزة .رضى الله عنه لما قتل 
تم أمر به يلقم فحمل وكان به ه سن مكتتب فيه بعد البسملة آية ١‏ إتما يعمر مساجد الله 4 


7 


00 عبد المطلب ومصلى رسول الله مَل . وتسميته بالمصلى إما لكونه يِلله 

صلى به الصبح على ما قيل “راصنا لى حمرة رضى الله عنه به على خا ور وكان تقل إل فريغزة م 
رساك ) مخله ا لبح لكوي ل ار إل وكا و ران انه 
قرب النخيل المعروفة بالبحم ر وعن يمن تع الأسواق وهو صغر طوله تمانية أذرع يقال 
إنه مسجد ألى ذر العقاى رمن لله عنه . وى شعب ابي أنه َل خرج من الباب الذى يل 
المقرة فدخل حائطا ه ن الأسواق فتوضا م صل ركعتين فسجدسصسدة أطال فيا نم قال 


ل 0 م 


نه 


الأار الى كان رعول اشر 2 0 0 2 كرت وم وهى 


( ارابسة عشر ) من جب العامة وبداعهم تقر بهم" 0 البو الصيحااى فى الرْوضْةٍ 


لعبد الررحمن بن عوف إن جبريل عليه السلام بشرفى أنه من صل عل صلى الله عليه ومن سل 
على سل الله عليه . قال السيد والأسواق قريبة من محل هذا المسجد فلعله حل السجدة المذكورة 

( ومنها ) مسجد البقيع على بمين الحارج من دربه عند مسجد سيدنا عقيل . قال السيد 
والذى يظهر أنه مسجد ألى بن كعب الذى ورد أنه يَلِكَمٍ كان يختلف إليه فيصلى فيه وقال 
لولا أن ميل الناس إليه لأكترت الصلاة فيه . 

( قله وهن سبع 1 بار ) تدم السبين عل ما اشهر قيل ويزيد على ذلك وبعضها مشهور 
عند أهل المديئة ( منها ) بثر أريس بوزن جليس وهى الى توضا كله منها وجلس على 
انها رو ع ا 1 0 عاو كرارضى ان عه لاذه رجات 
عن ينه يلق ثم عمر وجلس عن يساره يله ثم عمان فوجد القف قد ملىء فجلس وجاههم منالشق 
الآخرء ذكره البخارى . وذكر أيضاً أن خاتمه يلت الذى كان فى يده ثم فى يدأنى بكررضى الله 
عنه ثم فى يدعمر رغى الله عنه ثم فى يد عمان رضى الله عنه سقط من عبان فيا فتزحها ثلاثة 
أيام فلم يحده . وى مسلم سقط من يعيقيب بعد ستسنين من خلاقته فكانمبدا الفتنة . وطول 
قفها الذى جلس النى مِلِكَمْ عليه وصاحباه نحو ثلاثة أذرع ورفعه أبن الزمن ثلاثة أذرع وهى 
عند مسجد قباء يئز ل إلها بدرج متحددة . ( ومنها ) بكر غرس ععجمة مضمومة أو مفتوحة 
فراء سا كنة أو مفتوحة وهى شرق مسجد قباء على نصف ميل إلى جهة الشمال وحوها مقيرة . 
ورد يا على : إذا أنا مت فاغسلنى من بئرى بثر غرس بسبع قرب لم تحلل أوكيتهن » وأنه يلل 
اي ا ا و ل 0 ا 
فأصبح على بثر غرس فتوضاأ منها زف فها وأهدى له عسلفصبه فها وكانت خراباً فجددت 
بعد السبعائة وعرضها عشرة أذرع ثم خربت فاشتراها. قاوان وحوط علها حديقة وعمرها 
وجعل لها درجة يتزل إلها منها من داخل الحديقة وخازجها ونشأ يجانها مسجد عام اثنين 
وتمانين وتمااعائة . ( وما ) بئر رومة بالضم . ورد نعم القليب قليب الموى فاشتر اها عمان 
رضى الله عنه فتصدق بها . ولااءن عبد الير كانت لهودى يبيع ماءها للمسلمين فقال رسول 
الله يله من يشترى رومة فيتصدق بها فيجعلها للمسلمين يضرب بدلوه فى دلائهم وله مها 
شرب ف الحنة ؟ فساوم عهان البودى فأنى عن بيع كلها فاشترى منه نصفها باثى عشر ألف 


ا و١ثه ‏ ب 


بايالا ومو لوو وده هع ووه هه ووو وو باودوءوو دو د+*ود9د- دوه ههه © مموء 256# 6ه ووونووة هوه هوه وو دروووةة6* .هد وه 


درهم فجعله المسلمين ثم خيره بين قسمنبها أو يكون لكل يوم فاختار الثالى فكان المسلمون 
يستسمون يرم عمان ما يكفوم يومين » فلا رأى ذلك قال أفسدت على" ركيتى فاشارى 
النصف الخ ربئائية لاا درهم. وكانت خربة فأحياها قاضى مكة أحمد بن محمد بن محمد 
0 الخمسين وسيعائة 3 وشاع عر شاعه عوجدة مصبهرمه 

قيل مكسورة فعجمة وقيل مهملة ثم عبن مهملة غرفى بر حاء إلى جهة الشمال . صح أنه 
قال لما قيل له نستو ى لك من بثر بضاعة وهى بثر يلى فها لوم الكلاب وامحايضو عذر 
0 الماء الطهور لا ينجسه ثىء. وورد أنه يلت توضأ من دلو منها ورده إلمها وبصق 
فيا .ركان إذا عرض مرين فق يانه يقول اسار نبا قعل فكانما تخط من عقاك. . 
وقالت أسماء بنت أنى بكر رضى الله عنهما: كنا نغسل المرضى منها ثلاثة أيام فيعافون . وهى 
بالحديقة البى م ئ فم ا وقف الان . ( ومنها ع ب ر البدة عرحدة مضمومة فهملة حففة وقيل 
مشددة من بص المساء رشح 1 بلغ أعن رض اذا اعمان.: 
ورد أنه يِل غسل رأسه ممما عماء مع سد راثم صب غسالة رأسه ومزاقة شعره وفيا وهى 
قريبة من البقيع على طريق قباء ى حدبقة موقوفة . ونم بثر كبر ى وصغرى رجح بعضهم 
أ ا ل كلام السيد إلى أمما الصغرى . ( ومما اء موحدة مفتوحة أو 
مكسورة ثم اه تعض أو مضحومة بالمد فنهما و بفتحهما والقصر فيعل من لداع وهى 
الأرض المتكشفة » وقيل اسم مركب فتعر ب الراء على لغة ضعيفة وحاء | سم رجل أو امرأة 
او د اك 

هى بوسط حديقة قريبة من سور المدينة تماليه . قال السيد والظاهر أن بعضها اليوم داخله . 

( ومنها ) بثر العهن بكسر فسكون » قيل وهو الصوف الملون . قيل وهى معروفة بالعوالى 
تقو رةه اليل قال السيد والذى ظهر لىأنها بر البسيرةالآ نية( ومنها )بثر أنس بن مالك بن 
النضر رضى الله. عنه . قال السيد والمتلخص من كلام ا قية. أعا المعروفة اليوم بالر باطية 
وقف رباط العنية شأى الحديقة المعروفة اليوم بالرومية . ورد أنه يله زق فمها فلم يكن 
بالمدينة أعذب منها (وضشا) ير الأغراف اعد الصدقات النبوية . ورد أنه يله توضأ 
يجائتها فسال الماء فنا . وثم آبار متعددة لا ندرى أى الآبار هى . ( ومنبها ) بئر أبا كهنا »وقيل 
كخنثى » وقيل بموحدة بدل النون . ورد أنه َلثم ضرب قبته علمها حين حاصر بنى قريظة 
وشرب منها وصلى بالمسجد الذى هناك وهى غير معروفة . ( ومبا ) بر إهاب تعرف اليوم 
بزمزم . ورد أنه يِل يزق فماولم , زل أهل المدينة قدماً وحديثاً يتركون ا وينقل إلى الافاق 
لا لاله زمزم وسموها بذلك لبركلها . ( ومنها ) بئر حاسوم ىعار 
معر وفة ورد أنه يِه شرب مها . ( ومنها ) بثر جمل سميت يحمل مات فها أو حافرها رجل 


الساء[إهة- 
كرعز» دق شوم وها ى لعز دكي » هذا ين الشكرات شلتقمة. 
( الخامسة عشر كر نالك بريه :أن" اناق لأمل الدبية كلا دخل 
أحدّم السجدّ وخرج الوقوف بالقبر » عَالَ وإما ذلك لشربار . قال : ولا بأس 
إن قم منهم ين سَمْر أو حَرَج إلى سفر أن' يقفة عسه قير 
البى صلى الله عليه وسل فيص عليه ويداعو له ولدنى بكر وتمرٌ رضى اله عنيما ٠‏ 
قال الباجى : كَرّق ماللث بين أهل الدينة والتربار لالح الفرباء توا لذلك 


اسمه ذلك . قيل وهى معروفة بناحية الجرف بآخر العقيق : وقال السيد: الأصوب أنها يناحية 
الخط المعروف اليوم مخرق ابلحمل شرق مؤخر المسجد إلى السور . ( ومنها ) بثر حلو وهى 
غير معر وقة . ( ومنها ) بتردرع وهى غير معروفة . 

( ومنها ) بثر السقيا بضم المهملة وسكون القاف تعرف الآن ببثر الأعجام لآن 
بعض 'فقرائهم جددها وهى فى آخر مئزلة. التقا على يسار السالك إلى بثر على بانحرم . ورد أنه 
ته كان يستى له الماء العذب منها . ( ومنها ) ببثر العقبة » قيل هى الى أدلى رسول الله يلك 
ا » وهو إن صح يون 'قصة أخرى غير مامر 
قث أ فسن . (ومنها ) بثر أى عنبة بلفظ واحدة العنب وهى على ميل من المدينة . قال 
السيد ولعلها المعروفة اليوم ببثر ودى . ورد أنه يَلِكَه ضرب عسكره ه علببا لما ذهب إلى 
غزوة بدر فعرض أصححعابه ورد من استصغره . ( وما ) بثر القراضة . ورد أنه يلم بصق 
فها وهى غير معروفة إلا أنها غرلى مساجد الفتح . ( ومنها ) بثر القريضة ورد أنه عَلِنه توضأ 
مها وشرب وبصق فها وسقط فيهاخاتمه فنزع وهى غير معروفة لكن شرق المدينة بئر تعرف 
بذلك فلعلها هى . ( ومنها ) بثر البسمرة من اليسر ضد العسر . ورد أنه ميد سماها بذلك لما 
قيل له إن اسمهاعسيرة وبصق فها وبرك وسبق فى العهن أن الظاهر أنها هذه . إذا تقرر ذللك 
فعدة الآبار المأثورة تسع عشرة ء فحصر المصنف وغيره لها فى سبع كأنه للذى اشبر معر فته 
وهى بثر أريس وبثر حى وبثر رومة وبئر غرس وبثر بضاعة وبئر بصة وبئر السققيا ويثر العهن 
( قوله الصبحانى) سبب تسميته بذلك ما أخرجه ابن المؤيد الحموى لكن رد بأنه موضوع 
عن جابر رضى الله عنه :كنت مع الننى ب يوم ىق يفن خيطات الددة ويد خن ق بده » 
فررنا بنخل فصاح النتخل هذا محمد سيل الأثبياء وهذا على سيد الأولياءأبو الأثمة الطاهرين. 
ثم مررنا بنخل فصاح النخل هذا محمد رسول الله يلك وهذا على سيف الله » فالتفت النتى 
صلى الله عليه وسلم إلى على وقال اسمه الصيحانى فسمى من ذلك الصيحاى . 


ب إاه - 

وأمل الدينة مقيمون بها. وكد قال ملت : الليم لا نجسل قبرى وثنا يميد 

( اسادسة عثر) ينِمى له أن يلاحظ بقلبه فى مُدّة مقامد باللديئة حلا لنها وأنها 
البلرة الى اختارج ]الله تعالى لجرة نبيه ولي واستيطانه وم فنو» وليستحضر' تردده ملا 
فيها ومشيه فى يقاهها . 

( السابية عشر ) 2 المسأورة بالمديلة بالشمرط تقد م بالحاورة يمك » ققد" ثبت" 
فى صحيح مل عن ابن عر وف هْرْيرة رضى الله علهم عن النى ويد 
على لأوَاء اللدينة وشد نبا كدخ ا شبيا أو شفيماً يوم القيامة . 

( الثامنة عشر ) يِحْعَحَبُ أن يصوم بالمدينة ما أمكته وأن يتصدق يما أسكشفط 


1 0 هوه 
8 - ولاك »او اء 5 
جيران رسول الل يلل إن ذلك من جملة هرم . 


( قوله كره مالك إلخ ) قال السبكى هو جار على تاعنته سد الازائع » أى لأن ذلك 
قد يفضى إلى ملل » والمذاهب الثلاثة يقولون باستحباب الإكثار منها لأن الإكثار من الخير 
خير اه . ويؤيده قول الأذكار يسن الإكثار من زيارة القبور وإكثار الوقوف عند قبور 
أهل اير والصلاح 

+ فائدة قال بعضهم : يسن لمن بالمسجد إدامة النظر لمجرة الشريفة ولمن خار جه إدامته 
للقبة مع-المهابة والحضور قياساً على الكعبة وهو حسن » ولايناى طلب استقبال القبلة » لأن 
المدار فيه على الاستقيال بالصدر وإن كان الوجه ملتفعاً بلجهة أخرى . 

( قوله تستحب امحاورة بالمدينة ) روى أيضاً أحمد والرمذى وغيره : من استطاع أن 
يموت بالمدينة فليمت بها فإنى أشفع لمن بموت , |. والأحاديث قى فضل اللقام والموت مها 
كشيرة » ومن نمة أخذمها الكال الومذى ومن تبعه أن السكتى .ما أفضل منها بمكة مع تسايم مزيد 
المضاعفة بمكة لأنه صح : لإنصير علىلأوائها وشدها أحد إلا كنت له شفيعاً أو شهيدايوم القيامة . 
لودل سشكى ينكد غرذاك بل كوه عافة ولكل لين اعد اقول كلك أنهي ون ارج 
بل الموافق للقواعد أن سكب مكة أفضل وك بزيادة مضاعفة الأعمال مرجحاً .كيف وقد صح 
أنه ملق َه قال لمكة والله إنك لسر أرض الله وأحب أرة ا 
الم ا 0 . وقد برد للمفضول ٠.ز‏ 


حا 5 
( التاسة عشر ) ليس له أن يستصحب شيئا ين الأكر العلومة من تراب 
حرم الدينّ ولا الأباريق والحكيزان ولا غير ذلك من ترابه وأحجارم يا سبق فى 
0 


( المشرون ) حرم صيد حرم الدينة وأشجارء على اللآلو والمحرم 
كا سبق فى حرم محكة » وسيأنى بيان ضمانه فى الباب السابم إن شاء أنه تمالل . 
وح حرم الاينة ما رواه 0 ومسل” فى صحيحييما عن على 
ابن أى طالب رضي الله عنه عن النى مكل قال : الذينة حَرَمْ ما بين عير إلى 
تور . قال أبو عبيق القأرم 07 وغيره من 00 ادر : 0 بالمدينة » 
رأماتود قلا بعر أهل” النينة زا يلو قال وي ماده 1 ٠‏ قآلوا 
تلك أن آمل اللديك ,ا بين خين إلى “اعد ٠‏ وقال الخافظ أَبُو بكر الحازئُ 
فى كتابء الؤتلف' فى أسماء الأما كن فى الحديث: حرمٌ رسول الله 07 
عليه وس ان عبد إلى أَحْدٍ . قال هذه الرواية لومي » وقيل إلى ثمور » 
قال وليس له ممنى . وفى الصحيحين من حديث أنى هرَيرة رضى الله عنه 
لا برد مثلها للفاضل :- وكراهة حماعة امخاورة ا ليس إلا خوفاً مما يقع فها من التقصيرء 


بل هذا دال عا لى أن سكناها لمن وثق بنفسه أفضل من سكنى غير ها . قكراهة بعض السلف 
سكناها لكو نه ملقم يله أخرج منما مذهب له . 


) فل مابين عير إلى ثور ) ما المرادان عأزمها فى رواية : وإنى حرمت ما بين 
مأزمها . 
ّ) 00 ثور عكة ) هذا امير 7 فقد 20 من ينكين وار مخشرىوغيره ونقلة 


ا ار 


اا ل 
09 5 عو 04 م 207 
فال لو وأ الطباو بالمدينة ثر ضع ماذعر" ها . وقال بعرلا أل 0 : ما بين لا يدمها 
- ل - 3 7 
حَرَاءة وكذا روا جماعة من الصحابة فى الصحيح . واللابتان الحر تان . 
( الحادية والمشرون ) إذا أراد السَّفَىَ من امديسة والرجوع إلى وطنو 
5 6 اجو روه 7 7 0 7 ا الود 
أو عليره امستحب أن بودع اللسحد بر كمتين وباعو ما حي ويالى الثبر وبعيد 
: < 2 5 الس »م 206 : ف“ ل 
يحو السلام. والدعاء الذكور في ابتداء الزيارة ويقول : اللبم لا بحمل؛ هذا آخر 
2 2 7 05 “2# و 2 ّ_- 0 ٍ- 
العيد بحر م_ رسولك وإسر ‏ لى المود إلى الحرمّين سبيلا سهلهة وارزقتى العفو 
والمافية فى أَنْدنيا والآخرة وردنا سالين غامين . وينصرف” تلقاء وجهه ولا يمثى 
دري ااا ٠.‏ 
8 1 5 5 1 يَّ 
( الثانية والعشرون ) في أشياء مهمة تتعلق بمسجد رسول الله مكلت . 
رو'ينا فى صحيح البخارى” عن ابن عمر رضى الله عنما قال : 
رع عو م مت 


“كان امم عن ع الى كللته مبني بن وسققه الجر يدا وعمداه خشب 


هانب عرسي" فد عن ع اق للم وو ا م2 
النخل © ثم نز د فيه أبويكر رضى اله عنه شيئا » وزاد فيه »ر رضى الله عنه وبناه ٠‏ 


( قوله الخحرتان اسان لحر إلى ابام اولي الآ رض ذات الحجارة السود » وهذا 
حد الحرم ف العرض © وما هر دف 5 الطول . وإنما لم يأخذ أصحابنا بقضية أحاديث وردت 
من أن حرم الطير والوحش والقّتال وغيرها إلا الشجر ما بين الحرتين وحرم الشجر بريد 
فى بريد من سائر جوانب المدينة لآنما لم تغبت وإن أخذ بذلك مالك رضى الله عنه . 


( قوأه ويأق القمر ) أى ثم يأ القر خلافاً لمن قال يقدم وداعه ملم . على توديع 


المسجد بر كعدن 
(م- ؟؟) 


- ١ه‏ - 
قَ بتأته ف عبد رسول 59 عل لذ عليه وس . انين والجر بر وأعاء 3 لدم عميا . 


امال سارل 5 
ثم. غيره ان فزَاد فيه .زيادة كبيرة” عي" بالمحارةر اقوش زالقصة ؛ وجمل 
ع م رس 


2 0 . *م سوه 
ع ده ححارةّ منقوشة” 8-7 بالج . هدافظ رواية البخارى ٠‏ وقو له ألتصة فى يفتح 
القان وتشدير الصاد الهملة وهى الوص . 


م 


2 2 ٠ 0 2 م‎ 02 2 ١ 
وعن خارجة بن زيد أحد كماد المدينة السبعة قال : سول ألله صلى ألله‎ 


عاية وسل عدن أسبعين ذراءاً أو يريك . قال أهلة السير 9 حل عن طول 


( قوله عن خارجة ين زيد إلخ ) هذا ذرع بنائه الأول وأما بناؤه الثانى الذى بناه البى 
َه كا دلت عليه صراتح السنة بل ورد ما يدل له على أنه بناه ثلاث مرات وكانت الثانية 
بعد فتح خيير أخنا مما رواه أحمد عن أفىهربرة مع تأخر إسلامه عن البناء الأول قال كانوا 
محملون اللبن إلى بناء الممجد ورسول الله يلي قال فاستقبلت رسول الله يلقو وهو عارض 
لبنة فظننت أنها شقت عليه الحديث فطوله مما يل القبلة إلى مؤزخره مائة ذراع وكذا فى العرض ه 


( قوله قال أهل السير إلخ) تبع ة فيه بعض المؤرخين وفيه أنظار شى بدا السيد فى تارعته 
وغيره وأعرضت عنها لاحتياجها إلى بسط وبين أن زيادة عمر رضى الله عنه من جهة القبلة 
الرواق المتوسط بن الروضة ورواق المحجراب العمُانى وحده ف المغر ب إلى الاسنطوانة السابعة من 
المدر ولم بزد شيئاً من جهة المشرق لأآن الحجرة ة كانت هى الحد فى المشرق ف زمنه وأن عهان 
رضى الله عنه زاد فى المسجد إلى موضع محرابه اليوم ولم بزد فى شرقيه وزاد فى غربيه قدو . 
اسطوانة » فحد المسجد فى زمنه من جهة المغرب يذهى إلى الاسطوانة الثامنة من المنسير وما 
بعدها إلى الحدار اسطوانتان فقط زادهما الوليد ء وأنالخامسة من المدر هى نهاية المسجد التبوى 
بعد الزيادة الثانية وأن حده من جهة الشام قريب من الأحجار الى هى عند ميزان الشمس 
بصحن المسجد خلف مجلس مشاي الحرم . 00 

١‏ فائدة >.سوارى المسجد الذى كان فى زمنه عل جلثم لكل منها فضل إذ لا نحلو من صلاة 
أكابر الصحابة إلبا كما يدل ا اه فضل خاص متها تمانية» الأولى 
البى هى عل المصلى الشريف كان جذعه صلم يله النى مخطب إليه وية عليه ْأمامها ق 
محل كرمى الشمعة » م اسطوانة عائشة رضى الله عا صلى إلها الى عل المكتوية 


ه6أاه - 
00 


ع 3 2 2 ع7 35 4< ٠‏ 2 من 0م 
المسجد ماثة وسين ذراعا وعر صبة مانة وصسدين دراعا 2 وحمل أبوايه 


2 ل ا 10 ع ل 
ستة ص كانت فى زمن عمّر . ثم" زاد فيه الوليد بن عبد اللك فجهل طوله ماتى 


: 6 9 و 57 8 7 و لحل 7ه # عل ل 2 
ذراع وعرضه فى مقدمه مانتى ذراع,. وى مؤخره ماتة ومانين 3 زاد فيه المبدى 


مانة ذراع من جبة الشام قنط ذون الجبات الثلاث . 


فإذا عرفت حال السجد فينبنى أن تمتنى بالحافظه على الصلاة فها كان فى 
عبد رسُول الل صلى الله عليه وسلم » فإن الحديث الصّحيح الى سبق ذ كره : 


الم 


سَلاة فى مسجدى هذا أنضل ين أأن صلة فا سِوَاهُ من الاجد ء 
بعد نحويل القبلة بضعة عشر يوماً وهىالثالثة من المنعر ومن القمر ومن القبلة متوسطة للروصة 

وتسمى اسطوانة الفرعة لما فى أوسط الطعرانى :إن فى مسجدى لبتمعة قبلهذه الاسطوانة لو بعلم 
الناس ما صلوا فنا إلا أن تطير م قرعة . وكان أبو بكر وعمر وغسيرهما رفى الله عنبم 
يصلون إلها والمهاجرون من قريش يجتمعون عندها » قيل والدعاء عندها مستجاب » ويلبها 
لناحية القمر اسطوانة التوبة كان يلم إذا اعتكف مخرج له فراشه أو سريره إلا مما ل 
القبلة فيستند إلها ؛ وكان يصلى نوافله إلها » وسميت بذلك لآن أيا لبابة ربط نفسه مها حتى 

أزلت توبته . واسطوانة السرير وهى اللاصقة بالشباك اليوم شرق اسطوانة التوبة » كان 
سرره يلثم يوضع عندها مرة وعند اسطوانة التوبة مرة أخرى . الحامسة اسطوانة على 
رضى الله عنه كان مجلس فى صفحبا الى تلى القبر بحرس رمول الل يت وهى خلت 
اسطوانة التوبة من جهة الشمال وكانت الحوخة الى مخرج منما يَيتهٍ من بيت عائشة إلى 
الروضة فى مقابلها » وخلفها من للشمال أيضاً اسطوانة الوفرد كان يَنْتُم بجلس عنده 

لوفود العرب . السابعة اسطوانة مربعة القر ويقال لها مقام جسبريل وهى ق حائز الحجرة 
الشريفة عند منحر ف صفحته الغربية الشهال » وبيسها وبين اسطوانة الوفود الاسطوانةاللاصقة 
بشباك الحجرة وكانت باب فاطمة رضى الله علها » وكان فلكم يأى إليه حتى يأخذ بعضادتيه 
ويقول السلام عليكم أهل البيت إتما بريد الله ليذهب عشك الرجس أهل البيت ويطهرم 
تطهراً » وقد حرم الناس التعرك مها وباسطوانة السرير بغلق أبواب الشسباك الدائر على 
الحجرة الشريفة . الثامنة اسطوانة الهجد كان يلثم يصلى إلا ليلا » وقبل الحريق كان يها 


ل 5م - 


سا سواه 6 2ه مهمه وهسه وأودودونوووة يوموووج وه هوة» #سوههه١‏ س4 هوههووهسهة نوو ههه ووو ووهووهةق وود ووه مون م9" وققلاءنهة أءوذه 


محراب إذا توجه المصلى إليه كان بشارة لباب عمان المعروف اليوم بباب جريل ومحسله 
الآن دعامة بها محراب مرخم ونوززع فى ف أن ذلك محلها . قال ابن حماعة وغيره ولم يتحرر لنا 
عرض الروضة أى لاختلاف الروايات الصحيحة فها كرواية ما بين قرى ومنرى روضة 
من رياض الحنة ورواية ما بين بيه بى ومنترى ورواية ما بين ببى ومنترى أو قر ى و منذررى 
على الشك : وى رواية للطعرانى ما بين المنر وبيت عائشة ء ذل أخري اتنا ين سجرن 
ومصلاى : قيل المراد مصلاه ا ل ا ا بعض الصحابة » 
وق رواية لأحمد صحيحة ما بين هذه البيوت يعنى بيوته مله إلى منرى » روا ببى 
لأنه مفرد مضاف فيفيد العموم يدلان على أن مسجده كله روضة لأنبا كانت مطيفة به من 
القبلة والشرق والشام والمددر فق غربيه . وممن رجح هذا الزين المراغى لكن المشبون أن المراذ 
بيت خاص وهر ورد عات لرواية قرى أى ببى الذى أقر فيه وهو بيت عائشة . قال 
الخطيب بن جملة فعل هذا تُسامِت الروضة حائط الحجرة الشريفة من القباة والشمال ولا.زال 
يقصر أى ف, العرض الك امن أو تؤخذ المسامتة مستوية فلينظر فى ذلك . لا لخبي ١‏ إق 
الخدت ره دخل واو الحجرة من جهة الشمال وإن لم تسامت 0 وسامت طرفه .من 
القبلة وإن لم يساءت الحجرة لتقدمه ى جهة 0 عة وهى رزواق المصا 


ى 
الشريف والرواقان بعده وذلك سقف مهدم المسجد فق زمانه مزه َل لما انضح نا جدار 
احخجرة من جهة الشام عتتسك حمار 5-5 من محاذاته لصف را الوفود 0 المنر كان 


متأخراً يسيراً عن جدار القبلة » فيخرج مقدار ذلك عن هذه البينية ا رج إن أخذت 


المساهتة عضر ستو ده 5 ل عرج ا إل لشر يف أو مقدمة لعدم محاداته لكل من رق المنر 
والخجرة إذ تنسع الروضة مما ييل حجر ف الدرف ولا نم دا الحجرة إلى 
تأححية الشام عن المدر م تتضايق م انطبق ضاعاه عا . امتداد المدر والمنير النبو 
وهوخمسة أشبار ويكون موقف الصف الأول مما بلى الدجرة 58 عي الاق . 0 رد 
السيد هذا الاحمال بأن السبب فى جعل هذا امحل روضة اشاله على محل الحبة الشريفة أى 
بحل سحوده يَلِنّهِ » قال ولم بقل أحد خروج شىء من مسجده عنما بل كلامهم متفق :على 
كونه مها . وأخذ المسامتة مستوية هو ظاهر ما عليه غالب العلاء والناس: قيل , م يعتقد 
أن مانا ف جهة الشام ف مقابلة اسطوانة على رضى الله عنه » ولم ذا جعلوا الدار, 
الذى بعن الأساطة يشبى إلى صفها وانخذوا الغر شس لذلك فممط . والصو أن ها تقدم هنا 
امتذادها إلى صف احطوانه ووو اي . قيل ولجمع بين الر وايات السايقة بان اروم 


تطلق على أماكن متفاوتة فى الفضل | فأفضلها ما بعن القير والمنر ثم ما بين بيوته كلها والمدمر 


لاا هم 
ا يتناول؛ ما كان فى زمنه صل اه عليه وسل » لسكن إذا صلى جماعة لتقم إلى الصف 
الأو نكما بليه أفضل” » فليتفطن" إلى ما ديت عليه . 
وف الصحيحين عن أي عريرة رضئ ينه عنه عن رسرلر ا لي نال : يقير ى على حو زى - 
م 0 ع “ع 0 0 
قال الإمام المطابى : معناه من لز م العبادة عند منبر ى سق من المواض بوم القيامة . وتضدم 


21 سح - 1 2 مشاه 7 5 348 ل 5 5 
الحديث الاخرث في الصحيح ما بين فبرى ومسبرى روضة من رياضٍ الجن . 


ثم بقية المدينة ثم ماكان خارجها إلى المصلى » وأما رواية حجراى ى و بيى وقرى وبيت عائشة 
فهى متحدة إذ قعره يلتم فى حجرته وهى ف ييته وهو مسكن عائشة رضى الله عنبا . ومعلوم 
مما مر وغبره أن ما فعله الظاهر برس من نصبه الداريزعن بن الأساطين الى تلى الحجرة 
الشريفة حجر فيه طائفة من الروضة :ا يلى بيت النى ير ومنع الصلاة فبا مع ما ثبت من 
0 لبا ا ل عد 
عن و طيد تق عن لبر عق غير اورف لكو قراو كان الود ل ها 
طائفة زادها فى المسجد من تلك ابلحهة . وكان مدر ميقم درجتين وجلسآً بجلس عابه ولك » 
ويضع رجليه على : الثانية » فليا ولى أبو بكر رضى الله عنه جاسر عاما ووضع رجليه علل 
الأولى » فايا ولى عمر رضى الله عنه جلس علها ووضع رجليه على الأآأرض ٠:‏ فلا ولى عماك 
رضى الله عنه فعل ذلك ست سنن ثم علا إلى مجاسه يَتْم وكسا الماسر قبطية . ثم أمر معاوية 
مروان بالزيادة فيه فزيد من أسفله ست درجات قيل وما زاده عه الز مان » فجدده 
عفن تلات ب القناس :واكك مق قاب أعرلاةنشتره ل "ايا ركد : ثم احترق ق ذلك 
مدير فى الحريق الأول فأرسل المظفر ملك المن مشر 5 ترس اه م فرق 

ثم المؤيد : فاحترق منثيره فى الحريق الثانى . قال السيد وم يكن وضعه ع 
يي ذراع وكذا من جهة الشام ثم ظهر زيادته على موضع المذر 
النبوى بنحو ذراع أيضاً فظهر أيضاً اتحرافه عن الدكة الى كانت حته من طرفه الشابى نحو 
المغرب قدر شير اوضع المنير الرخام الموجود الآن فى حله مع محالفته لموضع المنثر 
النبوى فجاء مقدماً للقبلة بعشرينٍ قبراطاً من ذراع الحديد وزيد فى نحريفه إلى جهة المشرق 
فأخذ من الروضة خسة أصابع انتقصها يا 


( قوله إنما يتناول ما كان فى زمنه وَِنْمِ » أئ دون بعية الزياد'ت, كا صرح به فى غير 


دراه - 

( الثالثة والمشرون ) من العامة من زعم أن رسول ان يكل فال من رَارَقْ وزات 

فى إبراهي فى عامر واحلر ضمت له الةً . وهذا باطل لس هو عن رسولر ان صل الله 

عليه و سلم ولا يعرف فى كتاب بل وضمة بمضُ الفحرة 500 الخليل َك غير 

شَكَرَة وإعا المهة رز لمق ازيارة المليل بالحج بل تلك قرابة مستقاة 

دمثل” ذلك قول” بعض العامة ة إذاحج : قا حجى ويذهب فيزور بيت القدس ويرى 

ذلك ء بن عام الحج . هذا باطل أيضا . و: زبادة القدس مسحب للكنها غير مدلئة بالحجا» 
والله أعل . 

( الرابمسة والمشرون ) الو نذر الذهاب إلى تر رسولو الم 


ملى ان ععريه وسلم أو إلى اللجحد لأتمى َيه قولان 


هذا الكتاب ووافمّه ابن عقيل والحنبى والسبكى » واعتر ضه ابن تيمية وأطال فيه والمحب 
الطرى وغسرهما وأوردا ثاراً لا تقوم الحجة مها بأنه سلم فى مسجد مكة أن المضاعفة 
لا نختص ا كان موجوداً فى زمنه يله وبأن الإشارة فى قوله َي فى مسجدى هذا إنما 
هى لإخراج غيره من الماجد المنسوبة إليه » وبأن مالكاً سثئل عن ذلك فأجاب يعدم 
الخصواضية وقالن لان عله أخبر بما يكون بعده وزويت له الأرض فعلم ما محدث بعده ولولا 
هذا ما استجاز الحلفاء الراشدون المهديون أن زيدوا فيه بحضرة الصحابة وم ينكر علهم 
ذلك اه . وأنت خبير بأن مثل هذه الأمور لا تقتضى رد كلام المصنف بل ولاضعفه لأن 
له أن يجيب عن الأول بأن الإشارة أقوى فى الدلالة عل الحضور والتعين من أل فى المسجد 
ارام واستتازه عله اليش ينص فى ذلك نوما باق .41 ذخ رته جريان حلا قوي ون أن 
المراد بالمسجد ثم جميع الحرم ولم يقل ههنا بنظيره لما علمت من أن إطلاقه على ذلك كثير 
شائع فى القرآن فأولى السئة » وعن الثانى بأنه قوله إنما هى إلخ خلاف الظاهر فلا بد له من 
دليل » وجما احتجبه مالك بأن سكويتالصحابة محتمل أنه :إما كان لمارأوه فى ذلك من المصلحة 
لكارة الناس بالمدينة حينئذ فخشوا من تضررهم بالزحة فوسعه الحلفاء الراشدون وأقر 

الباقون لذلك وهذا احمال قريب بل هو الظاهر »١‏ ومثل لزه الواقعة سقط الاستدلال با 


5-000 


0 00 


لاني" رَّحهُ ان تمال » أصحبياً اه يستحب له “7 اذفان ولا 2 ظ وااقّانى 


يدون هذا الاحمال . ثم رأيت الولى العراق فى شرح تقريب الأسانيد جزم بما قاله المصنف 
تم استشكل تماق تاري المدينة عن عمر رضى الله عنه لما فرغ من الزيادة قال لو انهى إلى 
الحبانة وى رواية إلى الحليفة لكان الكل ق مسجد رسول الل يَلته . وعن أنى هريرة قال 
سمعت رسول الله يلثم يقول لو زيد فى هذا المسجد ما زيد كان الكل مسجدى . وثى رواية 
ل ا ء كان مسجدى . ثم قال الولى العراقى فإن صح ذلك فهو بشرى 
حننة . قال غيره ولم يصح من ذلك شىء أى فلا اعتراض على النووى حينئذ : بل ظاهر 
الحديث يساعده . وى الإحياء : والأعمال ف المدينة تتضاءعف وذكر حديث صلاة فى مسجدى 
يألف صلاة ثم قال وكذلك كل عمل وال الكد روسن به ايها كن , المالكية واستشهد 
له بما رواه البيبى عن جار مرفوعا: والجمعة فى مسجدى هذا أفضل من ألف جمعة فيا سواه 
إلا المسجد الحرام » وشهر رمضان قى مسجدى هذا أفضل من ألف شور رمضان فها سواه 
إلا المسجد الحرام . وعن ان عمر نحوه ١‏ ه وفيه نظر » ولا دليل فى الحديث على تعدى 
من ل ؛ المسجد فضلااع: ن سائر المدينة ولا يستبعد وقوع الصوم المسجد 
لأنه الإمساك من الفجر إلى الغروب وهذا بتدسر وقوعه فى المسجد لكل أحد . ولافرق ق 
مضاعفة الصلاة بين فرضها ونفلها خلافاً لبعض المالكية والحنفية . 

( قوله أصحهما أنه يستحب ) فارق الوجوب فيا لو نذر إتيان مسجد مكة أو محل من 
حرمها بأن ذلك نمب قصده بالنسك مخلاف هذا فلم تحب إتيانه بالنذر كغيره » وإتما وجب 
الاعتكاف فيه بالنذر لأنه عبادة مستقلة مختصة بالمسجد » فإذا كان له فضل وها فيه مزيد 
ثواب فكأنه الزم فضيلة فى العبادة المللزمة والإتيان خلانه » ولو نذر زيارة قبره يله لزم 
الوفاء به لما علمت أنما من القرب المؤكدة » وكذا زيارة قمر غره وَل مما تسن زيارته لأمبا 
قربة مقصودة فلزمت بالنذر . ويصح كا مر الاستئجار على لل 
مما يقبل النيابة ولا يضر الحهل به » وكذا على إبلاغ السلام له يَلثْهِ لا على نفس الوقوف 
عند القر لأآنه لايقبل النيابة إذ فائدته لا تتعدى إلى المستآخر حلاف الدعاء » واللحعالة 
كالإجارة فى جميع ذلك . 

فائدة »4 كره مالك أن يقال زرنا قير اانبى, مخلاف زرنا النه ى عل . قال المَاضى 
عياض لحديث لا تجعلواقرى وثناً يعبد بعدى . قال العز بن عبد السلام : وإذا أردت صلاة 
فلا نجعان حجرته وراء ظهرك ولا بين يديك وتأدب معة بعد وفاته أديك معه ى حياته 
لو أدركم! » فإن لم تفعل فانصر افك خير من مقامك ١ه‏ واستدبار قبره ِل فى غير الصلاة 


7ه هسه 
يحب. فل هذا إذا أنه وجب عليه فمل عبااة فيه » إما صلاة وإما اعسكاف 
71 50 ات 4 > عا 4 ٠.‏ 
هدا هو الأص 3 وقيل تتمين الصلاة . وفيل جين الاعفكاف . والمر اا د اعشكاف” 
ساعة . والراد بالصّلاق ر كمتان » وقيل رّ كمة . واللراد نافلة وغل فك التريشة ١‏ 


أيضاً خلاف الأدب . وتحرم الصلاة إلى قبور الأنبياء والأولياء تبركاً وإعظاماً كا ذكره 
الأذرعى وغيره » ولا ينافيه قول التحقيق تكره الصلاة إلى قبا غيره يَللت لآنه محمول 
كا هو ظاهر عا لى من لم برد تعظم القير بذلك بل ربما يكون ذلك كفراً والعياذ الله + 
وينبغى أن يتم فها القرآن قبل خروجه فقدكان السلف محبون ذلك . 

ومما يدل لعظم فضل المدينة ما أخرجه ابن الأثير فى جامعه عن رسول الله يلم » لما 
رجع من تبوك أثار من تلقائها غباراً فغطى بعض من معه أنفه » فكشف رسول الله َلثم 
اللثام عن وجهه قال والذى نفسى بيده إن فى غبارها شفاء من كل داء . قال سعد وأراه 
ذكر الخذام والورص . وفى رواية رزين فأماطه عن وجهه وقال أما علمت أنعجوة المديئة 
ووو و سو و ا اماما ال ع 
من الحمى شرباً وغسلا لكن الشر بهو الوارد . وى الصحيحين : من تصبح يسبع تمرات 
عجره 4 بره ذلك الوم رمم ولا حر . ولسلم: من أكل سبع مرات مما بين لابتها لم 
يضره شىء حبى بمسو, . وفى رواية صحيحة : على الريق . وله أيضاً : إن فى عجوة العالية شفاء 
وإنها ترياق أول البكرة ار ال ا 
وماؤ هاشفاء من السم . وهى كما قال ابن الأثير ضرب من | تمر يضرب إلى السواد . قا 
السيد وهو هذا النوع روات بالمدينة يأثره الحلف عن السلف ٠‏ وإطباق الناس على 0 
يه رد ما قيلفيه من غير ذلك . 


ها كان 
( فم فيا بحب على من ترك فى نسكه مأموراً أو ارتكب حرماً ) 


نات يزه مأثرأمم ني رايا قلاف عليه أمْلاً . وأمّامن ترله 


در ضل صركين » ضراب لا يفوت “به الحج » وضراب يفوت" به . «الذى لا يفوت به 


ما عدا اروف بعر وهو أنواع : 


( اباب اسابع 4 

هذا الباب محتاج إلى قاعدة نمجمع أطرافه » فلنشر إلى مهماتما فنقول : 

وجوب الدم إما مرتب لاتجوز العدول عنه إلا مع العجز » وإما محير يجوز العدول عنه 
مطلقاً » وكل منبما باعتبار بدله إما مقدر أى قدر الشرع بدله شيئاً حدوداً » أو معدل أى 
أمر فيه بالتقوم والعدول إلى غيره » فلا مجتمع رتيب ونخيير ولاتقدير وتعديل » فالحاصل 
أربعة أقسام 

الأول : فها بحب مرتبآً مقدراً وهو تمانية : دم المتع ؛ والقران ؛ ورك الإحرام من 
الميقات أو من حيث لزومه ؛ وثرك المبيت مزدلفة : والمبيت عنى ؛ ورك الرمى » وترك 
طواف الوداع » ودم الفوات ؛ ويزاد تاسع وعاشر وهو مالو نذر المثى فركب أو عكسه 
على ما يأتى بيانه ؛ وحادى عشر وهو ما لو ترك الجمع بين الليل والهار قى وقوفه فإنه يسن 
له إراقة دم مرتبمقدر خروجاً من خلاف من أوجبه كا يعم نما يأى فى كلام المصنف » 
ويقاس به فى ذلكقُنيا يظهر ركعتا الطواف عند دخولمكةبغير نسك فيسن له دم مرتب مقدر 
خروجاً من القول بالوجوب فبهما . ومر فى حث حج الأجير ما عليه أو على المستأجر فى صور 
كشرة وكلهادماءر تيب وتقدر ) وكذا فى نذر الحلق ونذر مح والإفرادوالحفاء على مايأ فأخلفه 
وكذا : فما لو نسى ما أجرم به » وبذلك تزيد صور هذا الدم على ما ذكره بكثير فتأمله . 

الثالى :د فا يحب مر تبأمعدلة. وهو دمان»دم الجماع المفسد فج أوالعمرة» ودم الإحصار. 

الثالث : فيا يحب يرا مقدرآ وهو ثمانية : دم الحلق والقَم والدهن والطيب واللبس 
والوطء بعد الوطء المفسد والوطء بعد. التحللين ومقدعات الماع . 
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اقبت 
الحم ادر فد وهر التمقم والقرَان إن زيما ترك واجير 
رق فيه فيحب فهماً عيتيدى ؛ وهو عاد فصاعداً ما مجررىء فى الأمحعيق 
وقد سبق يبان فإن لم يمد المدى لمجزو عن اليْن فى الح" ٠‏ أو لكو يمتاج إلبيه 
فى نققتم وسُّؤنةسفروء أو ليكونه لايامٌ إلابأ كثر من تمن الل فى ذلك الوضم 
انتقل إلى الصوم. » فصيام ثلائق أي فى الحج وبعق إذا رَجمَ إلى أهل . 
ووقت .وجو 0 انيم إذا أحرّمّ المج ء فإذا وجب جازت' إراقَثَة 
و يتوفقت بوقتٍ كسار دماو الشوايات: » لكن الأفضل” إراقمة” يوم النخر 1 


9 2م 3 5 . 2 8 25 7 ا مع > هع 
ويجوز إرافته بسد السراغ من العمرة وقبل الإحرام. بالحج عل الاصح « 


الرابع : فها بحب يخمراً معدلاًوهو دمان » دم الصيد ودم قطع أشجار الحرم 8 
إذا تأملت مامر علمتأن ما كان إتلافاً محضاً كالصيد يحب الدم فيه ولو على ناس وجاهل » 
وما كان استمتاعاً أو ترفهاً بالطيب واللبس لا شىء فيه على الجاهل والناسى » وما فيه شائبة 
كالجاع منهما والحلق والْمَل يلحق بأقواتما شباً » فابلماع ملحق بالثانى والحلق والقم 
ملحمان بالأول . ْ 

( قله فإن فيما ترك واجب ) اى وهو ترك الميقات فى أحد نسكيه كنا مر أوائل 
الكتاب فدمهما دم جر . 

ش 5 

( قوله فإن لم يجد المدى إلخ ) مثله ما لو وجد امن ولم يجد المدى الا فله الانمّال 
للصوم وإن علم أنه يجده قبل فراغه كا فى المجموع ؛ وفيه ولوكان برجوه فله الصوم وهل 
يستحب التأخير فيه قولان كالتيم ؛ فإن كان لاجد هديا لم يجر تأخير الصوم لأنه يتضيق 
كن عدم الماء يصلى بالتيمم ولا يجوز التأخير مخلاف جزاء الصيد يجوز تأخيره إذا غاب 
ما له لأنه يقبل التأخير اه . وبه ؛ أنه لوغاب ماله هنا وجب عليه الصوم فوراً ولا جوز 
تأخيره إلى حضوره . وربما يتوهم ببن قوله وهل يستحب التأخير وقوله لم يجز تأخير الضوم 
تناف » ويجاب حمل الأول على ما إذا اتسع وقت الصوم والثانى على ما إذا تضيق : و.رشد 
لذلك تعليله وقياسه على التيمم » وسيأتى أنه لا يحب عليه الصوم إلا إذا أحرم وأنه لووجد 
الدم بعد الشروع ف الثلائة أو السبعة سن له ذبحه ؛ ولو وجده قبل الشروع في الصوم أو 
أحرم موسراً ثم أعسر قبل الإتيان به فالأظهر أن الاعتبار بوقت الأداء دون الوجوب . 


الام 

و و 00 ده م لمم لم ل أي بدذة 7# .2 
ولا بحوز قبل التحلل ين المْرة على الاصح . وأما الصوم قلا بحجوز 
هه 9 ٠‏ 4 ل 9 
تقديمه على الإحرام بالماج ولا بحوز صومٌ ثىه من الثلاثةٍ فى يوم 
٠.‏ 9 6 51 2ه 2 0 8 2 - 5 ع ا م ص 
النخر ولا فى أيام التشريق . وَبْتَحَبٍ أن يصوم الثلائة قلسل يوم عرفة 

2 سر مو 0 
اوككن لَْاج أن لا يسوم يوم عرَفَةَ » وإنما يمكنه هذا إدًا قَدءَ 


وحينئذ فقول المصنف لعجزه عن المّن فى الحج بيان للأصل وإلا فالمناسب أن يقول لعجزه 
عن العن وقت الأداء أى التأدية » إذ ليس المراد الآداء المقابل للقضاء . والمراد بالمؤنة بى 
قوله ومؤنة سفره مامرق التيمم فها يظهر » ويشترط الفضل عن دينه ولو مؤجلا كا ى التيدم 
والفطرة . وظاهر كلامه أنه يعر فضله عن مؤنة سفره وإن نوى الإقامة بمكة سستين ثم 
السفر بعدها وهو محتمل ؛ وعليه فهل يشترط فضاه أيضاً عن مؤنة مدة إقامته قبل السفر 
سما إذا لم يكن كسوباً أولا لأن السفر محل حاجة وانقطاع فسومح يبقاء ما يحتاجه فيه بخلااف 
الحضر فإن المؤن تتيسر فيه أكثر . وعلى الثانى فهل يرك له مؤنة يوم وليلة كالفطرة أولا 
محل نظر وتأمل ٠‏ ويقرب الآن "رجيح الثانى ؛ وعليه فيقرب أيضاً اعتبار يوم وليلة 
وهل المراد بغيبة ماله مطلق الغيبة أو إلى مسافة القصر نظير ما قالوه فى قسم الصدقات فيه 
نظر ؛ والقياس غير بعيد ؛ وبالسفر السفر لوطنه أو أعم حبى لو أراد السفر لتجارة أو تمرها 
كان كذلك فيه نظر وظاهر كلامهم العموم ؛ فعليه يشرط أن يكون سفراً جائزاً . وقوله 
لا بأكر من نمن المثل أى وإن قلت الزيادة كما فى التيمم . وقوله فى ذلك الموضع أى والزمان 
اللذين أراد الآداء فهما . ( قوله فلا تجوز تقدمه على الإحرام بالحج ) هو المذهب وما ى 
شرح مس مما يخالفه شاذ بل قيل سسبو . 

( قَولْهِ ولافى أيام التشريق) هذا هو الحديد المعتمد والقدىم جوازة واختاره فى الروضة 
من جهة الدليل » وعلى الحديد مخرج وقت الأداء بغروب شمس عرفة . 

( قوله ويستحب أن يصوم الثلاثة قبل يوم عرفة إلخ ) عبر عثله فى الروضة والجموع ؛ 
وضعف فيه قول الحناطى يحب تقددم الإحرام بالحج على السابع لبمكنه صوم الثلاثة فى الحج 
وتبعه على ذلك أكثر المتأخرين وهو ظاهر سواء أتحقق عدم الهدى أم لاخلافاً لمن توهم 
فرقاً هما إذ لا يجب محصيل سبب الوجوب ويجوز أن لايحج فى هذا العام . فقول الأذرعى 
يجب لأن ما لايتم الواجب إلا به فهو واجب ضعيف لأن الصوم قبل الإحرام لايجب فليس 
هذا من قاعدة ما لا يتم الواجب إلا به . وقول يجب صوم الثلائة قبل يوم النحر نما هو 
حق من قدم إحرامه لزمن يسعها وإلا صام ما بمكنه وصار الكل أو الباق قضاء لا إثم 


غع75ه ل 
7 5-6 5 مه" م سل ش يم * 
اده اللاذمن فنء ذى الحة” ال محا نا :و ستيب قمعي ال 
حر أمه بالحج على بوم دس من دى ع ل 4 و لسكحب تت و 
س ااه 5 6روى ا لم 0 ٠.‏ الموبر م .ا ع 
هو مِن أهل الصم. أن يرم بالحج قبل السادس » وأما واجد البدي فيستحب أن جرم 
بالحج فى اليوم الثامن . وقد سيق بيان هذاء وإذا فاته صومُ الثلاثة بالح إزمه قضلره . 


فيه . وقد لايتصور صوم الثلاثة فى الحج كا فى دم مبيت مزدلفة ومنى والرمى وطواف 
الوداع . قال البارّرى فيجب صوم الثلاثئة بعد أيام التشريق فى الرى والمبيت لأنه وقت 
الإمكان بعد الوجوب » ومس علته يؤخذ وجوب صوم الثلاثة فى طواف الوداع سواء أركه 
من تلبس بنسك أم غسيره عقب وصوله نحل يتقرر عليه فيه إبجاب الدم. لأنه حينئذ وقت 
الإمكان بعد الوجوب وأن هذا هو وقت أدائه » وبه أفى البلقيى فال إن صومها ى طواف 
الوداع يكون بعد وصوله لذلك المحل فإن صامها كذلك وصفت بالأداء وإلا فبالقضاء » 
قال وكذلك كل مالا مكن وقوع الثلاثة فيه فى الحج فتصوف بالأداء حيث فعلت فى الوقت 
المقدر من نظيره فى الحج وبالقضاء حيث فعلت خارجه »وجعل من ذلك ما لو ترك الإحرام 
من الميقات فى العمرة فوقت أداء الثلاثة فى حقه قبل التحلل منها أو عقبه » وفرق بينها ون 
الحج حيث لم جب الصوم فما مثله بأن التحلل فيه لا يحصل إلا بعد نصف ليلة التحر ء 
فصوم الثلاثة فيه لا يطول به زمن إحرامه لأنه لا يكرن إلا قبل ذلك خلافها » فإن صوم 
الثلائة لو وجب إيقاعه قبل للها لطال عليه زمن الإحرام بأمر لايوجد نظيره فى الحج 
فتعذر قياسها عليه . ومن علته يؤخذ أنه أو أحرم بالعمرة وبقى بينه وبين مكة ما يسع 
الثلاثة وجب صومها ولايجوز تأخيرها إلى التحلل لأن الصوم حيةذ لا يطول به زم نالإحرام 
وهو ظاهر : وسيأى قريب بيان التفريق فى هذا الصوم . وقوله لأنه يستحب لحاجأن لا يصوم 
يوم عرفة هو المعتمد » فقوله فى نسخة لآنه يكره لاج صوم يوم عرفة ضعيف . 

( قوله ويستحب للهتممو) أى والقارن ونحوهما ممن يمكنه إيقاع الثلائة فى الحج . 

( قوله لزمه قضاؤها ) أى فوراً إن فات بغير عذر وإلا فلا كا بحثه الزركشى » وكلامهم 
فى باب الصيام مصرح به . وظاه رأن السفر عذر ف التأخير وإن وجب عليه الفو ركرمضان بل 
أولى ؛ وبدل له قول الشيخين بحب صوم الثلاثة فى الحج وإن كان مسافراً أى على من أحرم 
مع بقاء زمن يسعها لتعين إيقاعه فى الحج بالنص , وإن كان مسافراً فلا يك ن السقر عذرً فيه 
محلا ف رمضان اه فافهم أن سبب كون السفر ليس عذراً هنا لتعين إيقاعها فى الحج 
بالنص وذلك متفق فى القضاء فكان السفر عذراً فيه : أما السبعة فوقمها موسع إلى آخر العمر 
فلا تصير بالتأخمر قضاء ولا يأئم بتأخيرها خلافاً للماوردى . 


بت 1078 جد 


وأمّا التبمَة فوقت وجُوبم) إذَا رَجَمْ إلى هلو فو صَامبَا فى الطريق لم يصمح كَل 


عامةع 


الأستم . وإذا لم بصم الثلائة حستى رجم رْسَهُ 20 بين الثلاثة والسبعة بفطر 
أ أيام ومدّة إمكان السير إلى أهله عَلَ المادة الغاليد » هذاهو الأصح . 


( قوله وأما السبعة فوقت وجوهها إلخ ) يؤخذ منه مافى الروضة وامحموع من أنه إذا 
توطن مكة بعد فراغ حجه صام مما وإلا امتنع ؛ نفن عير بالإقامة كالإسنوى ومن تبعه 
مراده التوطن وإلافا مشى عليه 1 مراد المصنف يقوله إلى أهله 
الوصول إلى وطنه أو إلى ما عزم بعد الحج ءإ لى توطنه وإن لم يكن به أهله . ومخل ما ذكره 
المصنف من وقت وجوما إذا ارجع إلى أهله فيمن طاف طواف الإفاضة وإلا امتنع صيامه 
كنا نى المجموع . وكأن وجهه أنه 0 يتم فيه المعنى المقصود من رجوع الوطن» وحينئد 
قيلحق بالطواف ما إذا بتقى عليه م . والمراد بالرجوع للوطن الاستقرار فيه كما 
ل ا ا ل و 
أنه لا بجوز لمن عزم ال ل ل 
السر إلى وطنة : ومن بحث اخرازااقيها فل وي خالنة إصرع كلدمهم من غير مسأند . 
ويظهر فيمن لاا وطن له ولا عزم على توطن محل لإدامته للسفر أنه كالمكى فى تفصيله الآنى. 

( قوله لزمه أن يفرق بين الثلاثة والسبعة بفطر أربعة أيام إلخ ) وجه اعتبار الآربعة 
حرمة صومها أما النحر فاتفاق وأماأيام التشر يق فعلى الحديد . ول ذلك فيمن يتصور منه صوم 
الثلاثة ى ؛ الحج كالمتمتع والقارن ومن فاته الحج إد دمه إنما يفعا ل ى حجة القضاء ومن جاوز 
اميقات مريدا لحج فهؤلاء الأربعة إن أحرموا. اي لو وروم لض رسام 
فظاهر وإن أخروا صومها حبى رجعوا لزمهم التفريق مما ذكره المصنف . أما من لا يتصور 
منه صوم الثلاثة ة إلا بعد الحج أو قبله كما مر فيمن برك المبيت والرى وطواف الوداع والميقات 
فى العمرة فإذا أخر الثلاثة إلى وطنه فإن كان مكياً لزامه التفر يق بينها وبعن السبعة بأقل ممكن 
وهو يوم فقط إذ لا سير منه حى تعتير مدته وصومه لم يحب قبل يوم النحر أضالة حى يعتر 
الأربعة وإن كان 1 فاقيا فرق بقدر مدة السير فققط عباط سل باقر يد الانبى اوعر ار 
2 غفل بعضهم عنه أو لم يفهمه حصت أن الم نى الحال الآخير لايفرق يشى ء. و نقل'عنه 2 
الحال الأول أنه يفرق بيوم . ويؤخذ من كلامه أن المكى التارك لطواف الوداع حكه حكم 
الآفاق لأن فيه مدة سير لما قدمه من أن الدم إنما يحب عليه ى تركه له بوصوله محل يتقرر فيه 
فلااضرورة إل اعتبار اليرم فى حقه لأنه إنما اعتير فى حت المكى فى غير ذلك لضرورة التفريق 
ولا مكن بأقل من يوم وهنا إمكان التفريق حاصل باعتبار مدة سيره من ذلك امحل إلى وطنه 


ا 1 058 


وهومكة . وبا ذكر يعلم أن قول بعضهم لا يحب على من ذكر تفريق إذا أخر إلى وطنه كن 
فاته الثلائة بعذر ليس ف محله وكذا ما نظر به بل إذا فانته بعذر لزمه التفريق أيضاً كا هو 
ظاهر من كلامهم ويدل له قول الأذرعى إنما وجب التفريق هنا دون الصاوات لأنها تعلقت 
بالوقت وقد فات وهذا تعلق بالفعل وهو الحج انبى . وغاية ما يفارق فيه المعذورغيره عدم 
الإثم وإن اشعركا فى أن كلا منهما قضاء كما اقتضاه إطلاق قوهم يخرج وقت الأداء بغروب 
شمس يوم عرفة وخرج بقولى إصالة ماقد يتفق من تحلل المي من عمرته البى ترك الإحرام 
بها من ميقامها وفراغه منصوم الثلاثة فى تاسع الحجة فهذا وإن زمه التفريق بالأيام الأربعة 
إلا أنها ليست متأصلة بل لعروض فراغ عمرته قبيلها فلم يعتير فى جنس المتمتع المكى بل اكتى 
تفريقه بيوم لأنه أقل ما بمكن وإنما لم تجز له الموالاة لأن التفريق فى المقيس عليه مقصود 
فلم يجز إلغاؤه فى المقيس وحيث صام الثلاثة فى حالسفره اعتد به ووجب مراعاة حصة 
المدة الى جب التفريق بها بين صومه المذكور وبين السبعة . ثم قول المصنف بفطر أربعة 
أيام ومدة إمكان السير ليس المراد تعاطى مفطر بل عدم صومه ف تلك المدة بنية نحو المتتع 
اا قالوه فى فطر يوم الشك والعيد خلافاً لمن قال ثم بيجب تعاطى مفطر ولو صام عشرة ولاءء 
بنية المتع حسب له ثلاثة وبطل الباق إلا أن يكون جاهلا فيقع له نفلاً كا قالوه فيمن أحرم 
بالصلاة قبل وقها جاهلا به . ٠‏ 

( تنبيه 4 قال يعضهم من أقام بمكة فرق بين الثلاثة والسبعة بمدة السير المعتاد إلى وطنه 
انهى . وهو مهو لأنه إن أراد مجرد الإقامة من غبر توطن لم يجز الصوم -ها على الأصح أو 
التوطن لم تعتبر مدة سيره إلى وطنه إذ لا وطن له غير مكة حينئد . نعم محتمل أن بريد عدة 
السير لوطنه يوما قدر سيره من منى إلى مكة مع جسير المنكسر فيلزمه التفريق به إن وجب 
الصوم بعد الحج وإلا فبأربعة . وقال أيضاً قال البلقينى يفرق المكى بأقل ما بمكن التفريق به 
وهو يوم والقياس بأربعة انهى . وليس كا أطلق تقلاأولا مثا لما علمت من التفصيل الهابق 
من أنه إن وجب قبل الحج فأربعة وإلا فيوم . 

( تدمة 4 لوأخر التحلل عن أيام التشريق فصامها صارت قضاء وإن صدق أن صرمه 
وقع فى الحج لأن تأخمره نادر فلا يكون مراداً من الآية ؛ ولا يسقط هدى عن متمتع موسر 
بموته ولو قبل فراغ احج كسائر الديون المستقرة ؛ وكذا صوم تمكن منه المعسر قبل موته 
فيصام عنه على القدم المعتمد أو يطعى عنه لكل يوم مد » فإن تمكن من بعض العشرة فبقسطه 
ويحصل التمكن من صوم الثلاثة بأن محرم بالحج ليلة السابع سلها من مرض ونحوه لامن سر 
مارعن الشيخين خلافاً للإمام ومن تبعه» ومن ثم قال فى الحموع إن ما قاله ضعيف » وأما 


مد اها 


حد الفدى 


روي داور 3 , َم 5 78 3 5 
ويستحبٌ التتايم فى صوم اثلاث وكذا فى صوم. السبعق ولا تحب . فإذ! لم يدر 
9 م 9 2:0 5< -؟”ور ٠‏ ير ل > لش : جزل 
شرع فى صوم اثلاث أو البعم ثم وجده لم بازمه المدى بل يستمر فى الصوم ء 
ل 20 م وعد ير 0-2 
لكن يستحب الرجوع إلى المدى . 
٠,٠ ٠.‏ ع ل 8 سج ىا مي و2 م ص 
) النوع الثانى ) ترك غير ماذون فيه » وهو تراك الؤحر امم من الميقات » 
3 0 مي َ جره ل 1 - . 
أو الرئى ؛ أو الجسم بين الأثيل والنبار بترقة » أو البيت مُرْدَلفَة أو بمنى » أو 
- - ا 5 0 -- ع.ثرم م0 
طواف الوداع ٠‏ الأولآن من هذم الشتة متفق” على وجومهيما ء؛ والاريمة 
سمدة د 7 0 1 ا ع 8 9 : ا ان 
مختلف ف وجوبها يا سمق نيانه » فمن ترك واحباً من صمذه زمه دم شاة 
در دمض عل ع > 20 وتو و #ع لم م 5 م اس 0 
فصاعدا » فإن عجر فالاصح أنه كالمتمتعم فيصوم ثملاثة أيام فى الجر وسبعة 
5 أ ٠‏ 0 5 َه ِ يم 31 25 - تت 
إذا رجم إلى أهله . وقيل إذا عجن قومت الشاة دراهم واشتررى بها طسانا 
كر هم االعمةه 2 ن 2ت روم 
وَتصّدق ب 83 فإن عر عن الطعام_ صام عن كل مد يوما. 


السبعة فلا يتمكن من صومها قبل الرجوع إلى الوطن مع مدة التفريق إن وجب وينوى مبذا 
الصوم صوم نحو المتع أو القران قاله نى المجموع » وظاهره وجوب التعيين وبه صرح المتولى 
وتبعه القمولى لكن قال القفال لو كان عليه صوم نذر من جهات مختلفة أو كفارات لم يجب 
تعيين نوعه لأنه كله جنس واحد » وقياسه هنا أنه تجزيه نية الصوم الواجب وهو ظاهرءويدل 
له قوم نحب فى الكفارات النية لا التعيين » فكلام المحموع محمول على الأولوية وقد مر فيمن 
رك حصاة أو ليلة حكم ما لو لزم مستأخرين صوم عتم . 
( قوله ويستحب التتابع فى صوم ااثلاثة ) أى إن أحرم قبل السادس وإلا تعين التتابع لضيق 
الوقت لا لنفس التتابع . ( قوله أو الجمع بين الليل والهار بعرقة ) تقدم أنه مستحب لاواجب 
فيكون دمه كذلك كامر . 
( قوله فإن عجز فالأصح أنه كالمتمتع فيصوم ثلاثة فى الحج إلى آخره ) ما ذكره فى 
صوم الثلاثة فى الحج لايتصور إلى ترك الميقات فى الحج بخلاف ما عداه لما علسته قريباً ثم 
جعله كااتمد هو المصحح أيضاً فى المجموع وغيره كالشرحين » فما فى المنهاج كأمسء تيع لغ 
من أنه دم رتيب وتعديل ضعيف. ولو نذر احج ماشياً فركب ولو لعذر لزمه دم #!ل 1 اررضة 
مو شاة ولم يذكر له بدلا. وحكى الماوردى ق بدله وجهين أحدهما كدم القتع الى كدم 


5 


سس .وت 


( النوع الثلث ) ترك لواف الإفاضة أو اللي أو الحلق » وهذه لا مداخل 
ارات فمها ولا اعرت انا نيا 4 ونه سن م لخر الباب الثالك . 

( الشرب النان ) 27 مارت به د اعنم وهو الوقرف” بسرفة »؛ فمن 
2 ل رق 1 8 زمه م اه اسم ف جيع كان السّابقر 2 ل أن 
َحَتله بسمل عَرَة وهو الطوّاف” والسعي والَحل” » ولا حب ذلك ون 2 


.- 


وعليه قضاد الحج سول كان إحراءه مج واجب أو تطوع ع ويحبُ القضّاه 


الحلق . والأوجه الأوا ا م ا الميقات ونحوه . أو الحج 
ركبا فعى © قال فى الروضة وإن قلنا الركوب أفضل فلزمه الوفاء وإلا لزمه دم » وقال 
البغوى لا شىء عليه لعدوله إلى الأشن » وعلى الأول فحكمه مامر ى عكسه فا يظهر 
أو حافياً فلبس فلا شىء عليه . نعم الحفاء فى دخول مكة أو الحرم سنة فإذا نذره 9 
فالقياس أنه يلزمه دم لذلك وبقاس به كل سنة من سن النسك إذا نذرها . 
( قوله ف جميع أحكامه السابقة ) سيأق له أن وقته لا يدخل إلا بإحر امه حجة القضاء . 
( قوله ويلزمه أن يتحلل ) أى اتفاقاً . قال السبكى إلا رواية عن مالك + فلو أراد البقاء 
على إحرامه أثم وإن أوهم قول الرافعى فله التحلل خلافه ويجب عليه التحلل فورا كا نقله 
ابن الرفعة عن النص : ومر الفرق بيئه وبين من فى حج صحيمح + ومتى خالف وبقى محرماً 
إلى قابل فحج بذلك الإحرام لم بجزئه كما حكاه ابن المنذر عن الشافعى » وما ذكره ف السه 
محله إذالم يكن سعى بعد طواف القدوم وإلالم يعده كنا قاله الشيخان خلافاً لابن الرفعة + 
ويحصل تحلله الأول هنا بواحد من الحلق والطواف المتبوع بالسعى إن تأخر : لأنه لما فاته 
الور مدرسقط عن حر ري . وظاهر هذا المذ كور في المع وعره بل صريعه أن له تقدم 
أى واحلٍ شاء من الى و الطواف و ومرح يله وود جات لره وطال | بعلمل عمرة لأن المراد 
تملها صورة لاحكاً وإلالم يجعل تحلله الأول بواحد من الطواف والحلق ولم يكن له تحللان . 
( قوله ولا يحسب ذلك عمرة ) يؤخذ منه أنه لا بد أن ينوى -ما التحلل كالنحصر وه وكذلك 
١‏ قوإه سواء كان إحرامه بحجواجب أو : تطوع )فيه تجوز بالنسية للواجب بينه بمو له الروضة 
مم ن فاته الحج إن كانحجه فر ضافهر باق فى ذمته كما ك انو ]ك كان تطوغا لز مه قضاةه كا 
أو أفسدهء وق وجوب الفور فى القضاء الحلاف ف الإفساد ١‏ ه فافهم أن مايأاف به من حج الفرض 


64 ده 
على القور فى السنق الْتَْبَةِ على الأمّح ٠:‏ فلا تحور 0 عنبا بغير عذر » 
ورب فى هذا سكو كن الات بنذ عالنوم. والنسيان والضلال عن الطريقٍ وغجر 
نقد » أو اث بلا عر » نكن يشان فى الإثر » فلا إثم على الماوو ويأتم 
غيره » والله أعلم : 


) نصل ( 8 أرشكات التخظاور 6 فو حك العم 5 أو كلم الأظلفار أو 


لا يكرن قضاء وأنه إذا لم يكن الفرض عند تلبسه به فورياً يبتى على التراخى كما كان من 
قبل » وأنه بحب عليه قضاء التطوع فوراً وهو ظاهر . ونقل عن النص واستشكله السبكى 
يول الروضة أيضا ىق الإفساد مع أن اللقصود ف البابين واحد يجب على مفسد احج اللقضاء 
بالاتفاق سواء كان الحج فرضاً أم تطوعاً ويمع القضاء عن المفسد » ثم قال السبكى والقضاء 
فى التطوع واجب هنا كالإفساد ففى الغرض أولى . وفائدة إلحاقه به الفور والإتيان به عل 
الوجه الفائت والاستقرار وإن لم نتقدم استطاعة + وأما إيجاب حجة أخرى فلا انبى » وفيه 


نظر » بل الراجح نا الروضة هناامن بقَاء الفرض على حاله ووجوب قضاء التطوع فورةا 


والفرق اختلاف مأخعل البابين 3 شرط الإفساد ثم عدم العذر وهنا محصل النوات دلوي 
العذر ولآن التعدى ثم أقبح : ولآجل ذلك لزمته بدنة وبطل إحرامه بخلافه هنا فلا يقاس 
أحدها على الاخر لتبايهما فى كثر من الأحكام » فلا يقال المقصد فى البابين واعة واعنا 
وجب الفور هنا فى التطوع لأنه أوجبه على نفسه بالشروع فيه فتضيق عليه بحلاف الفرض 
فإنه واجب قبل شروعه فلم بغير الشروع حكله فبقى على حاله . وكلامه فى المجموع صريح ف 
'رجيح ماق الروضة هنا حيث نقل عن الشافعى والأصعاب أن من فاته الحج وتحلل يلزمه 
القضاء ثم تقل عبارة الروخة السابقة عن آخرين وقال إنها توافق كلام أولئك فى الحم '. 
فين أن مراد من عير بازوم القضاء ى الفرض باؤه كما كان من نراخ أو تضيق فافهم ذللك. 
ولا تغتر مخلافه: ومر فى محرمات الإحرام أن عرة القارن تفوت بفوات حجه مع مايتعلق به 
ومنه أن على القارن ثلاثة دماء للقران وللفواث وثالث ف القضاء » ومر فى وجمه الإحرام أن 
السبكى وغيره قائلون بتداخل دىى المتع والقران إذا اجتمعا لتجانس,ما فقياسه هنا" ذلك 
فولكنه ضعيف . 
( قوله فن حلق الشعر إلخ ) تككل الفدية إزالة ثلاث شعرات أو أظفار فأكثر أو جزو 
من ثلاثة مم اتحاد الزمان والمكان وى شعرة أو ظفر أو بعض كل_وإن قل على المعدمد فى 


لل 1 م 

صا صم هع 7 ش .- :]مه . | 252 ىق 007 و 5 - 
بس » أو تطيب» أو ستر الرأس » أو دمن الرأسَ أو الاحيّة » أو باشرَ فيا دون 
الجر بشهوة رمه أن يَذْبَحَ شائّأو يطهم مئة مسا كين" كل مسكين نصفة صاع أو 
بسر تلان 1م ومر ست دين الأمور الثلائة . وأما الماع فيجب فيه بدنة فإنلم 
عبد فبترة » فإن لم يدا مَسَبْمَ من الشتمر ء قإن' لم جد قواست البدنة درام والررام طبان 
وتصدق به 2 فان ل يجد ضام عن كلمد يرما 5 

وأما الصيسل اللحرامٌ بالإحرام, أو الحرمرء فيجبٌ فيا 4 مثل من اللَسَر مثلة 


الظفر عند الشيخين مد »وق اثندن من كل مهما مدان » ومرق ترك مبيت ليلة تقييد ماع ةلذلك 
بما إذا اختار الدمفإن اختار الصوم فصرم يوم أو يرمين أو الإطعام فصاع أو صاعان وإن غبر هم 
ردوه واعتمدوا إطلاق الشيخين وغيرهها » واستشكل الأول بأن المد بعض الصاع ولا خر 
الشخص بعن الشىء وبعضه » وأجيب عم ذلك فإن المسافر محير بين القصر والإتمام ولو 
أخذ من شعرة ثلاثة أجزاء فإن نقطع الزمان فثلاثة أمداد كا لو أزال ثلاث فى ثلاثة أزمان 
وإلا فد » ونوشق الشعرة نصفين بلا إزالة فلا شىء كا اقتضاه تعبير هم بالإزالة وهو ظاهر. 
ومر وجوب الغدية الكامنة يسير بعض الررأس ودهن بعض الشعر وهو يشمل الشعرة الواحدة 
بل وبعضها ورجحه جمع متأخرون : وعليه فيفارق الحلق بإناطته بامم الجمع . وقد علمت 
تما مر أن هذا الام يجب فى تمانية أشياء ذكر المصذض منها سبعة بتغاير الابس وسكر الرأس 
وستة بانحادهما وهو الأو لاتحاد دمهما إن اتحد الزمان وءزاد عليه الوطء بين التحللن وبعد 
الرطء المفسد ولو قبلهما وتكرر الفدية بتكرره . ١ ١‏ 

( قوله وأما الماع إلخ ) مر فيه أبحاث ونقييدات فراجعها . واعل أن تقوثم البدنة يكون 
بالنقد الغالب » وتعتير القيمة بسعر مكة فى غالب أحواا كذا نقله ابن الرفعة عن النص 
والقاضى أبوالطي والقامى حسين »وخالفه السبكى والإسنوى وان النقيب فمَالوا تعتعر بسعر 
مكة حال الوجوب اه . ولو قيل يعتعر حال الأداء قياساً على ما مر فى تحو دم المتم وعلى 
ما يأنى من قيمة المثل فى جزاء الصيد لكان أوجه من المقالتين والقياس مهما الثانية» والمعتعر 
الطعام الخرىء ف الفطرة » ولو قدر على بعضه فقط أخرجه وصام عما عجز عنه »ولو انكسر 
بعض الأمداد صام مكانه يوماً . 

( قوله فيجب فها له مثل من النعم مثله ) أى نخلقة وصسورة تقريباً لا تحقيقاً » وإلة 
ف التمابة من البدئة » وعلم من ذلك أنه يجحب فى نح رالتعامة الخامل بدئة حامل إذ الاثلة 


5 
ل 1 م . 8 - دراك : ىه 
من النتم » فيجب ف النعامة بدنة » وى مار الوحئى وبقره بقرة » وى الضبسع_ 
3 4 كه -. 1 وى برق 7 ا مان تا 
حش / وفى الغزال علي » وى الآرنب عتلق » وثى الضبٍ جدى © وق البو عر 
0035 8 َ 0 
جره :نوما سو هذا الذكور إن كاناقيه > 


لا تتحقق إلا بذلك لكن لا يذمحها لرداءها بل يقومها بدراهم ويشترى بها طعاماً يتصدق به 
أو يصوم عن كل مد يوماً . ولو ضرب صيداً فألقى جنينآً ميتآ صن نقص الأم فقط أو حياً 
ثم ماتا صن كلا وحده أو الولد صمنه وحده ونتقص الآم فتجب حصة النقص من المثل كعشرة 
ويتخير بين إخراجها والإطعام والصوم ولوجرح مثلياً لزمه ابحزاء بنسبة ما نقص من قيمته 
فلو نقص عشر قيمته أخرج عشر شاة مثلاة لها أو اشترى بقيمة عشرها طعاماً وتصدق به 
أو صام عن كل مد من ذلك يوماً أو غير مثلى لزمه ما نقص من قيمته فيشرى به أيضاً 
طعاماً ويتصدق به أو يصوم عن كل مد نوما ولق اسه لزمه جزاء كامل وإن اندم لجر حه 
ثم إن قتله محرم ازمه أيضآ جزاؤه زمنآ وكذا لو قتله المزمن بعد الاندمال فيلزمه جزاء آخر 
و لو جربحه فغاب وشك هل مات نجراحته لزمه ما نقص بالخرح فقط ولو أبطل امتناعى 
التعامة وما العدو والحناج زمه جزاء واحد أو أحدههما لزمه ما نقص . 
( قله وق الضبعكبش ) المشهور أن الضبع اسم للأنثى ويقال للذكر ضبعان بكسر 
.فسكون . وقال جمع من اللغويين إنه يطلق علهما ومن ثمة صح فى خمسير تأنيتهاة وفى آخر 
تذكير ها ولا اعتراض. على المصنف لأنه صمح جواز فداء الأنثى بالذكر وإن كان الذكر أولى 
خروجمن الحلاف ء ويدل لذلك ما صح من أنه ييه سئل عن الضبع فقال هى صيد وجعل 
.فا كبشا إذا أصاءا انحرم إذ هو ظاهر فى أن الضبع أنثى مع جعله فبا كبشا. 
( قله وف الغزال عنز ) عير به الشافعى رضى الله عنه ق عدة مواضع من الأم وأطبق 
عليه جمهور الأصصاب ونقلوه عن قضاء الصحابة . قال الأذرعى ومراد الشافعى بالغزال أخذا 
من كلامهم الظبية الكبيرة أى لأن الغزال صغرر الظباء مالم يطلع قرناه ثم الأنثى ظبية والذكر 
ظبى والعتز الأنثى الى نها سنة.والكبير لا بجزىء عن .الصغير وعكسه فاحتيج إلى حمل كلامهم 
على أن مرادهم بالغزال الظبى تسمية له باعتبار ما كان . وقول بعض المتأخرين إن إيجاب 
عنز فى الظى غلط هو الغلط لما صمحه المصنف من جواز فداء الذكر بالأنثى وعكسه ويدل 
له الحديث السابق وكلام الشافعى والأصحاب إذ الغزال فى عبار نهم يشمل الذكر والأنثى وقد 
أوجبوا فيه نآ . وقول الحرجانى يضمن الظبى بكيش قال الصيمرى شاذ والإمام وهم . 
( وله وفى الأرنب عثاق وق الضب جدى وق المربوع جفرة ) فسرق الروضة العناق 
بأنثى المع زمن حين تولد حتى ترعى وذلك مقدر بأربعة أشهرلكن ف المحموع وغيره عن أهل 


5 
عدليْن من السلف علنا بع » وإنا ل يكن رَجِمنا فيه إلى قزل عد لين عارنئين . 
فإن' كان قآئل” الصيدر 0 ل 1 ار عا سٍََ الأسَعب ؛اوإن 


زر 


كان كته عدوانا ل كر لأنه يفسق فلا يقْيل حكه . 


١ 
١ 
١ 


اللغة إطلاق ذلك علها مالم تستكمل سنة » والظاهر أنه لا منافاة بينهما لآن ما قاله الشيخان 
بيان لأقل ما يجرىء عن الأرنب , وإن أوضضت العبارة عند عدم تأملها خلافه . وابحفرة بأنثى 
المع ز تفصل عن أمها فتأخذ فى الرعى وذلك بعد أربعة أشهر » والذكر جفر ستى بذلك لأنه 
0 ثم قال يحب أن راد بابحفرة هنا ما دون العناق فإن الأرنب خير من 

الربوع وهو ظاهر بناء على ما فسر به فى الروضة العناق والحفرة إذ مقتضاه على ما قررته 
إذا تأملته انحادهها قن اعبر ضه بأنه يقتض ى أن الواجب ف اللربوع غير جفرة لآنها عقنضى 
التفسير المذ كور أى فى الروضة إما تكون بعد سن العناق وذلك نخالف الدليل والمنقول فقد 
غفا ل عما ذكرته . وقول اءن عجيل يجب ف البربوع الصغمر القيمةمردود مما يأنى من أنه يحب 
ف الصغير صغم ر فيجب هنا جدى على حسب جسمه . 

( قوله عدلين عارفن) ) أى فقسهمن بباب الشبه كا اقتضاه ظاهر كلامه فى الروضة وصوبه 
الإسنوى . فقولا مجموع يستحب الفقه محمول على الفقه الزائد على ) ذلك . وقول الرركشى 
تمل أن لا يعتير فمه أصلا لآن المثل الصورى يدركه كل أحد بالمشاهدة رد بأن أكار 
اقلا والصحابة وقع بينهم الاختلاف فى المإثلة وما المراد مما فكيف يرهم . وظاهر كلام 
المصتنف أن المراد بالعدل هنا عدل الشبادة فلايكفى عبد وا مرأة وخنثى وهو ظاهر وبه صرح 
الإسنوى والزركثشى . ولو حكم عدلان , مث وآخران بأنه لامثل له كان مثلياً كا سيذكره أو 
لل أخر تخترولا بارمه الأحيذ يعو الأعلم والأكثر والأعدل . ولا يعتير يأقرب الحيوان شما 
به كما اقتضاه كلام الشيخين وغير هما لكن لا يبعد أن يأنى هنا ما مر فى اختلاف مجحبدين ق 
القبلة على مقلد . فإن قلت يشكل على ذلك ما قالوه فى الآطعمة من أن مالا نص فيسه إذا 
استطابه البعض و استخبئه الأ كثر اببع الأكثر وأنه يعتبر بأقرب الحيوان شيا به قلت يفرق 
أذ «الأمقطارة والاستخباث رجع فهما إلى الطباع السليمة فرجح فبما بالكثرة لأنها ثمة 
تغلب على الظن اه اقيق مدر كذلك قوتي لغيه ما فيه نص يغلب على الظن أنه مثله حلا 
وحرمة لاف ما هنا » فإن دقيق الشبه أمر غير منضبط إذ ليس مناطأ لشىء رجع إليه عند 
انار ع فم لي ٠‏ ولو حكم الى بحم ولم يخالفه غيره 
ض الصحارة نع م جميعهم والمعدر المثل الصورى تقريباً وإن اختلفا فى القيمة . 

( وله لأنه بفسق ) صمريع فى أن ذلك من الكبائر وهو ظاهر تشموك: 520 


نات 2 
00 ع رةه ابر 0 3 وردم ب - ع 
وأا الطيور الام وكل ماعب فى لاه وهو أن يشربه مضا بلا جرع يحب 
نه شل » وماكان أ كبر من الجامة أو مثلها فالصحيح أن 4 حكها . 


أو إمام الحرمين له لورود الوعيد الشديد على ذلك ف القرآن ولأنه يؤذن بقلة اكعراث مر تكبه 
بالدين أو رقة الديانة إذ هو إتلاف حيوان محترم بلا ضرورة ولافائدة . فقول القونرى 
الظاهر أنه صغيرة فيه نظر » وكذا قول الإسنوى تعبير الرافعى بكونه يؤدى إلى الفسق انبى 
والذى يظهر أن الجماع فى احج كذلك كابلماع فى الحيض وإن كفر باستحلال الماع فى الحيض 
فقط لأنه معنى آخر » فإن سائر محرمات الإحرام صغائر لآنها لم تدخل نحت حده, للكبائر. 
فقوله فلا يقبل حككه أى لنفسه ولا لغيره كا هو ظاهر . 

قله وك ماعب قاد ) عطف عام عل عاض 2:1 يخجيل ااه اموي اولاني 
والفاختة والقطا وإن نارع فيه الطيرى ونحوها من كل مطوق . وقول أى عبيدة وغيره إن 
الحمام هوما لا يألف البيوت وهو الوحشى والعام ما يألفها وهو الأهل لى اصطلاح هم فالمعتمد 
كما دل 3م الشافع ى رضى الله عنه وجوب الشاة ف الام الذى يألف البيوت ولايطير » 
فقد يستشكل بأن الدجاج البلدى لاشىء فيه كنا مر إلا أن * يجاب يأن جنس الام وحشى لات 
جنس الدجاج البلدى ولاينافيه ما مر فى الدجاج الحبشى لأنه جنس آخر الأصل فيه التوحش 
كا قدمته . وإنما لم يقل كغيره عب وهدر لما قاله ى الروضة كأصلها من | أنه لاحاجة إلى 
ذكرههما فإنهما متلازمان » وهذا اقتصر الشافعى رضى الله عنه على العب انبى . واعورض 
بأنه جمع بينهما ف البويطى والختصر وبأن قوله فإنهما متلازمان ممنوع بل العب أعم مطلقاً 
فينهما لزوم لاتلازم إذ بعض العصافير تعب ولانهدر كا نقله الزركشى عن بعض أنمة اللغة , 

( قوله شاة ) أى من ضأن أو معز الحم الصحابة ومستنده توقيف بلغهم وإلا قالة مياسن 
إيجاب القيمة والقول بأن مستنده الشبه ببنهما وهو إلف البيوت إتما يأتى فى بعض أنواع الحام 
,لاف نحو الفواخت . وفائدة الحلاف كا فى الحاوى وغيره أنه لو كان صغيرأ فهل بحب 
سغلة أو شاة وقضيته نر جيح شاة لكن فى الإملاء أنه يجب فى الصغيرة صغيرة مع القول. بأن 
لقند انوقيف وتقله فى البحر عن الأحماب وبه كقول المصنف هنا وفيا يأ وفي الروضة حيث 
أطلقنا الدم فى المناسك أردنا ما به يجزىءى الأضصة بة إلا فى جزاء الصيد يعلم أنه لا يشرط فق الشاة هنا 
كوا ره ف , الأضحية خلاف ٠١‏ أوهمه كلام الروضة فق الدماء وإن أقره شيخنا زكريا . 

( قوله وما كان أكير من الحامة أو مثلها ) وجوس الشاة فيه ضعيف واللمعتمد مارجحه 
فى ا جموع ع كالر افغى من وجوب القيمة وما وقع فى الروضة وأصسلها من إبجاب اله لتيمة ق 
الوطواط أى الحفاش. . أو اللخطاف وهو ا لمسمي بعصقور الخنة مينى على أله تاكول 5-5 


5 1 1 

وما كان أصفر فنيه اقيبة » وكذلك ملا مثْل له من الطيور والجراد . 

وبيض اميد داك وس أَجرّانه كل هذا فيه القيمة .ولو . حكم عدالآن أنه 
لا مثل له وآخران أن له مثلا نهو رمثلى . ويجب فى الصنير صغير » وفي الكبير 

ل : ل 0 2 1 ينظو انل 214 و : 5 
3 ؛ وفى الصحيح_ صحيح » وفى الريض ميض »وف السلم سليم » وف السَمِيبٍ 
22 و 2 و” م 2 :2ه 00 
سيب مجلس ذلك العيب » فإن اختلفت كالمور والجرّب فلا » ولو فدى الردىء 
0007 207 ََ. - 200 0 6 2 2 ىم * 
بالحيد كان أنضل> »وإن فدى أعور اجد العينين باعوّر الاخرتى جاز على الاصح 3 

5 ذه 2 04 2007 0 3 5 
وكذالو فدىالذ كر بالاننى جاز على الأصممٌ . 
5 ا 2 الى 0 “7 2 اه 

( فرع ) وَآما ما كان له مشل ذيو صحير إن شاء أخرج المثل وإن شاء 
-- ٍ- - و 0 - :2 2 
مه دراثم واشترى به طعاما ونصدى به » وإن شاء صام عن كل مده وك 
وإن كان مما لامثل ل فهو مير إن شاء أخرّج بلقيمة طماماً وإن شاء صام 
عن كلك مدت يوماً ء فإن انكس مذ فى الصورئين صام يوم » والاعتبار فى الشلى 
غيمة مكة يومئذ دفي غير الثلى بيست فى محل الإنلافرء وان أعلم . 
خلافه . ( قله وما كان أصغر ) أىكالزرزور والبلبل والصعوة والقندرة . 

( قوله وبيض الصيد ) أى غير المذر والمذر من النعام للانتفاع بقشره كا مر. 

( قوله وكذا لو فدى الذكر بالأنثى ) أى أو عكسه . 

( قوله واشترى بها طعاماً ) ليس بقيد بل إذا قومه بدراهم وعرف ما يتحصل ها من 
الطعام تخير فى إخراج ذلك المقدر مما يشتريه أو ما عنده . 

( قوله والاعتبار فى المثل ) أى والطعام احرج عنه وعن المتقوم . 

( قله يومئذ ) أى يوم الإخراج وإنما اعتيرت القيمة يمكة أى كل الحرم دون بحل 
الإتلاف . قال الإسنوى وغيره لأنما محل الذيح فإذا عدل عنه إلى القيمة اعتير مكانه فى ذلك 
الوقت » ولو اختلفت القيمة فى مواضع ف الحرم فهل يعتير محل المخرج أو الأغلب أو يتخير 
أو يفرق بين أن يكون الإنلاف فى الحرم فيعتير محله وبين أن لا فيأنى أحد الاححمالات الثلاثة 
فيه نظر » وميل النفس الان إلى التخيير لآن كلا من تلك المواضع محل للذيم . 

( قوله بقيمته فى محل الإنلاف ) أى فى يومه دون يوم الإخراج قياس على كل متلف . 


25 
1 لل و ل يام مه مر ما 0 حروا. 
( فرع ) ويضمن المحر م" والحلال صيلك حرم مكة يا يصمن صيد 
00 ا م رع 5 20 > > مره 5 م 
الإحرام » ويضمنان شجره . فن قلم شحرة كبيرة ضمنباً بيقرة » وإن كانت 


. 1 5 م 5 ه. ارمدةم» - - 0 
صغيرة ضمنها بشأة » م يتخير يبن البقرة والشاة والطعام والصيام ا سبق 


( قوله صيد حرم مكة ) ليس منه صيد مملوك دخل الحرم بل لمالكه ذنحه فيه والتصرف 
فيه كيف شاء لآأنه صيد حل . 

( قله ويضمنان شجره ) أى بالقلع واللتقطع سواء الذى فى ملكه والمثمر والمستنبت وغيره 
ولا يتجدد حك بنقل » فلو غرست حرمية فى الحل أوحلية فق الحرم لم تنتقل الحرمة علها ف 
الآولى ولا إلبا ف الثانية مخلاف صيد دخل الحرم لأن للشجرة منبتآ فاعتير حتى لو خرجت 
أغصائها إلى الحل حمنها دون صيد علبا ولعكره عكس حكه ,مخلاف الصيد فاعتير محله . 
ولا تضمن حرمية نقلت حرم أو الحل ونبتت فيه بل جب فى الثانية ردها إلى الحرم محافظة 
على حر مها فإن ردها ولم تنبت صنبا . هذا ما فى الروضة : لكن قال السبكى وغير ه يجب 
الضيان وإن ثبتت فى الحل كنا صرح به جمع مالم يعدها إلى الحرم لآنه عرضها للإيذاء بوضعها 
فى الخل فأشبه إزالة امتناع الصيد وقرار الضمان على قالعها من الحل إبقاء لحرمة الحرم » أما 
إذا لم تنيت فيضمها ناقلها مطلقاً » ونحرم شجرة أصلها بالحل والحرم . قال القوراق 
والمسعودى ولو غرس بالحل نواة شمرة حرمية ثب تاها حك الأصل وهو متجه وكذا عكسه 
كا صرح به الإمام »؛ والقضيب كالتواة . 

( قوله فن قلع ثمرة ) أى رطبة غير مؤذية كالشوك وإن لم يكن فى الطريق والمنتشرة 
لى الطريقحتى منعت المرور بخواز قطعها وقلعها حينئذ كا فى الروضة وغيرهاء لكن خالفه 
فى شرح هسل وتصحيمح التنبيه رنحر بره تبعا الجدع أخذاً من خبر لا يعضد شوكها » ولو قيل 
رتجواز قطع ما يؤذى المارة دون غيره » وبحمل الحديث على الثانى لكان أوجه من اطلاق 
الجواز وإطلاق المنع وإن كان المذهب ما مر أولاة". وكالقلع فى كلامه القطم على الأوجه وعليه 
فلا فرق بين عودها أولا أخناً من التفصيل الآنى ف الغصن . أما البابسة فيجوز قطعها وقلعها 
أى إن فسد منبنها وإلا لم يمر قلعها فها يظهر أخذاً مما بأى فى الحشيش.. 

قله صفنها ببقرة ) أى تجزىء ف الأضحية نا اقتضاه إطلاق الشيخين ف الدماء وبه سرح 
ضاحب التعجيز ورجحه الزركشى كالأذرعى وصوبه ابن العاد . فقول صاحب الاستقصاء 
رجز ىاه تفغ اسه ضعيف . ونحث الأذرعى اعتبار الأنوثة وفيه نظر ء بل الأوجه عندى 
خملافه . ونجرىء البدنة هنا عن البقرة وهما عن الشاة » وقد صرح به المصنف فما يأنى بقوله 
وكل من لزمه شاة إلى آخره . ونظر فيه السبكى بأنهم لم يسمحوا فى جزاء الصيد مها عنالبمرة 


اك" م ب 
م 


فى جز ام السَيْد . وإن كانت طفرة علدا وك" القنة ثم يتخير' ين العأمام 
وااميام » وكذا كم الأغصان . 


ولا -هما عن الشاة . وأجيب بأنهم راعوا المثلية ثم لاهنا لقرمبا بين الحيوانات مخلافها مع 
الشجر » ومنة يؤخذ إجزاء سبع شياه علا أيضاً + 

( قوله وإن كانت صغيرة صنها بشاة ) أى تجزىء فى الأضمية أيضاً . وحد الشيخان 
الصغيرة بأا ما قاربت سبع الكبيرة ة لكن ضبطها المصئف-ق نكته كالكبيرة بالعرف 
واستحسنه الزركشى م بحث أن ما جاوز سبع الكبيرة ولم ينته إلى حد الكير فيه شاة أعظم 

من الواجبة فى سبع الكبيرة . وقوله الذى يفهم من كلامهم أن الكبيرة هى التو. أخذت. خدها 
فى الهو والكير واننشار العروق فا دامت تنمو وتئز ايد فلا تعطى حك الكبيزة فيه نظر » » وعلى 
تسليمه فهو إنما يأتى على مافى الروضة لاعلى ما فى التكت : لآن العرف بعدها وإن لم تصل 
إلى هذا الحد كبيرة جزماً . وعلى ما فى الروضة فلو كانت ضغيرة بالنسساة لنو عها وكبرة 
بالنسبة لشجرة أخرى من غير نوعها فهل تعتير بنوعها أو بغمر نوعها فيه نظر والأقرب الأول 

( له وكذا حكم الأغصان ) أى الى أصلها فى الحرم وإن كانت فى هراء الحل كا مر 

هى لا تخاف أو تخلف غير ممائل ذا أو مماثل لها لافى سنتها فيحرم قطعها ويضمهاء وسبيل 
.ا دل مان مرح ليد » فعلم أنه بعد وجوب صقانه إذا أخلف مثله لايسقط ضانه 
كا لو قلع سن مثغور فنبتت وهو مااصرح به فى المحموع لكن بحث الزركشى تخصيصه. بما 
إذا كان الغصن لا مخلفعادة وإلا فهو بسن الصغير أشبه قلا صمان » م استشهد له بما ذكره 
| ارافعى فى الحشيش الا قى وفيه نظر ٠‏ فإن شرط الضمان أن لا مخاف فى ستته أى ق العادة 
فى أخلف فها على خلات العادة لم يرتفع الضهان بل لا يأقى كلام الحموع إلا فى هذه الصورة 
لأنه إن أخلف فى غير سئته ضذنه مطلقاً لفوات شرط الإخلاف ى ستته وإن أخلف فبا 
وعادته ذلك لم يضمنه مطلقاً فام ببق إلا أن يكون من شأنه عدم الإخلاف فى سنته عادة نم 
أخلف فا على ) خلاف العادة » وهذه هى التى نظير سن المثغور . وقد صحح ف الجموع عدم 
سوط الضمان فبحثه وقياسه على اسن الصغير لا يتأن لآن سن الصغير من شأنها العود » وإذا 
كان الغصن كذلك وعاد فق سنته بأن لطف كالسواك فلا كان حبى يقال سقط ولا يبعد أن 
يأنى هذا التفصيل فى جريد النخل إن تصور فيه الإخلاف وف المجموع عن اتفاق الأصعاب. 
يتجوز أذ القروعود السواك ونحوه وينبغى تقييده يعود سواك لاصان فيه بأن وجد فيه 
شرطه السابق خلافا لما فهمه بعضهم من عمومه تقال قضيته أنه لا يضمن الغصن اللطيف 
وإن لم يخلف 6 هل المراد لحان عر الي لمخم ما بقى من سنة القطع حتى لو كان 
آخر الحجة لم يدر زيادة على ذلك أو سنة تمضى من القطع وبالمثل المثل الصسورى حتى 
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وأما الاوراق فيحوز اخدها ؛ لكن لا خبطبا موافه أن يصيب ودوره . 


عدا مم8 تمت 2 5 . 8 
ويحرم قط حشيش الحرم » فإن كله كز مه القيمة وهو جمير بين الطدامرولاصيامرء فإن أخلف 
7 5 1 5 7 8 5 
الحشيش مقطت الفيمة وإنكان يابساً فلا ثىء عايه فى قطْمد » فلو قله كرجه الضمان » لأنه لولم 


لو أخلف فى سنته مثله ولم يقارب صورته لم بحب الضمان أو مجرد المائلةٍ كل ذلك تمل و للنظر 
فيه جال والآقرب الآن الثانى من اأمر ديد الأول » وإن كان تعبر هم بسلته أو بتلك السنة 
بالضمر أو أل دون سنة بالتنكير رما يتوه منه خلافه » والأول من العرديد الثافى لآنه 
هو ظاهر إطلاتهم المثلية ى هذا البانع:. 1 

و قله لكن لاخطها )ين ى اضوع أن البط إن عر التجعرة عيتك كر أغصانبا 
حرم وإلا فلا : والذى يظهر أن منع العو كذلك وإن لم ينكسر ثبىء من أغصانها » وبجوز 
أخذ الورق اليابس واللحاف والأغصان الصغار بقيدها السابق للانتفاع مها فما تدعو الحاجة 
إليه أخذاً من حديث ولا تخبط فها ثجر إلا لعلف . وأخذ الزركشى وان العاد من قول 
امجموع ولا يجوز أخذ حشيش لبيعه ممن يعلف به حرمة أحدذ أغصاث. السالة لبيعها ممن. 
يستاك مها وهو ظاهر ؛ ويؤايده تضعيف المصنف قول القاضى او قطع الفروع لسواك أو دواع 
جاز بيعها بقوله وفيه نظر . وينبغى أن لابجو زكالطعام الذى أببح له أكله لا يجوز له بيعه اه 
ولو قبل محل الحرمة أن يقطعه بنية البيع أما لو قطعه لحاجة ثم طرأ له قصد البيع فلا لم يبعد 
لكن كلام الروضة ينافيه إذ ظاهره « بل صريحه أن. أخذه لحاجة لا لك عينه وإتما تملك أن 
ينتفع به ولو بإذهاب عينه كالطعام الذى أبيح وبه يعلم أن هبته كبيعه » والظاهر أنه منى 9 
قطعه انا ليع ل جلك قاد لشبس أفقه عد ران ا قروو لاجر اطي اا ياك 
كرنه إعائةخل رفعضية كلغت الغافيئ النظر ع مع رمن يعتقد. حر عد كبو 
عذر لأن ذلك مف فى على الروام رعل كرون اليه عور اكرام مه در يبحب 
على من عل منه ذلك بيان تحر مه عليه . وما تقرر يعلم أن إطلاق ابن الصلاح أنه لايحوز 
أخذ شىء من مساويك الحرم غير يح . 

( ق[ْهِ ررم قطع حشيش الحرم إلخ ) ظاهر كلامه إطلاق الخشيش على الراب 
واليابس »: وبه قال أبو عبيدة : لكن المشبور اختصاصه باليابس كا قاله المصنف > فإطلاقه 
على الر طب مجاز لغرى باعتبار ما يثول إليه . تمل كلامه فيا ام شاه أن متقية مواء 
ا إذا كان من شأنه ذاك وت رد اللي والشعير والبقرل 
والحضروات فيجوز أخذ 

( قوله سقط عنه القيدة ) هذا إن أخلف غير ناقص وإلاصفن أرش النقص 
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يك لت وود لتري ابباتم فى حثيش المرّم لتاتى » قل أخذ 

الحشيش لملفم البيائم جار على الأصح” ولاشى, عليه مخلان من يأخذ للبييم أو 

غير . وى ين البيسم الإذخر فل ُو للبة» وي لحري لمم ٠‏ ولك 
احتبج إلى ثىه من نبات الحرم. للدواء جار قطمة كل الأصحم . 

( زع ) ار أن الدمَ الواجبّ فى الماسك سوك تعلق يتاك واجبٍ 

أو ارتكاب منهى متى أطلقناة أرْنا به 30 شاة إن كأن الواجب غيرتها كالبوة 

فى الجاع , يناه » ولا مر ىه فيهما إلاما” مر فى الأضحية إلافى جر أو الصيدفإنه فبويحب المثل. 

فى الصثيرٍ صفيرٌ وى السكيي كبر » وَكل" من َرِمَه شا جاز له ذبعم بقرة أر بدنة مكانها» 


( قوله لأنه لولم يقلعه لنبت ) يذخذ منه أن محل ماذكره ما إذا لم يفسد منبته وإلاجاز 
قلعه أيضاً كما صرح به فى المجموع ١‏ قوله لعلف البائم ) ظاهره جواز أتحذه لعلفها ولرق 
المستقبل وأن من لا-بيمة عنده لا يجوز له أخذه لما سيملكه وهو متعجه 

( قله للبيع أوغيره ) صر فها مر عن امحموع وغيره من حرمة أخذه للبيع وفيا قدمته 
من حرمة أخذه للهبة وأن غيرهما مثلهما ٠‏ ( قله رستى من المنع الإذخر ) صريح ق 
جواز أخحذم عو لسع واس باقع الطرى ما قدي كا رضلا ,الات الجر بايا 
ومحرهما ؛ تال لأنبما فى معنى الزرع ؛ وكالإذخسر غيره إذا احتاج إليه ولو الآسقيف كا 
أعتمده الإسنوى أخذاً من إطلاق الغزالى والحاوى الصغبر » قال وقل من تعرضى لذلك . 


( قَلْهِ للدراء ) أى إن وجد سببه ثما اقتضته عبارة المصنف» عنا وفى الررضة © ويدل 
ل تولم لحاجة فعلم أنه لا بتقطع إلا عند وجودها ؛ وحينئذ فله أخا. ما محتاجه لذلك الدواء 
ولو فق المستقبل على الأوجه ؛ لأن الأصل فى كل موجود استم راد تسجوده » ويدل له جواز 
زود المضطر من الميتة اما وإن أمكن الفرق بأن استغناءه عنه هنا يبر تب حليه 0 
بر -عاجة بمد أن كان خثر ما غلا ثم الممة . وقول الإسنوى يجوز الآ حل للدواء قبل سمسيية 


سكت عله إذا و معدن وردد ركفي وغدرة أن ما حار ألم رورة أو الجاءدة ل 
كا ف أقتناء : الكلب . 


4ل اهم ب 
0 را واو دبّح بد وتودى الصّداق بسَبعهًا عن التاق الواجبة وأ كل الباق 
٠‏ ولو 000 أو بقرد عن سبع شياو ازمته جاز . 
: فرع ) فى زمان إراتق الدماه الواجبة فى الإحرا م وسكالها . 
أما ل حظودر و او شراط مأمور لا يختص بزمان , بل بحو 
ف يوم التحر وغير 0 القوَاتِ براته فى لتك الذى هو في . وأمادم 
القراتر فيجب تأخيده إلى سن القَضّام ويدشُل وقتة بالإحرام بالتضاء . 


وأما مكانه فيختصُ بالحر مم » فيجب ذأ بحة بالحر م م 


زوه إلا قجزاء الصيد ).دغل ق المستدق منه جزاء الشجر وقد هر تنظي النبى فيه 
وجوابه (قوله ولوذع بدن ونوى التصدق يسبعها إلخ) فيه إشارة. إلى اعتباز النية. وهو 
كذلك نتجب عليه فى سائر الدماء الواجبة عند الذبح أو إعطاء الوكيل كما مر ؛ ومر أيضاً 
أن له تفويضها إليه إن كان مميزاً مسلا » وتكفى نية الكفارة هنا و الإطعام وكذا فى الصيام 
على ما مر فيه وإن لم يعين ابحهة أو م يتعرض للفرضية كسائر الكفارات . وق زوائد الروضة 
عن الرويانى وف المحموع عنه وعن غيره أنه تلزمه النية عند التفرقة وهو محمول على الإطعام 
على أنة يجوز فيه تقدممها على التفرقة كالزكاة ؛ أما الذي فلا بد من النية عنده أو قبله على 
ما مر وإلالم يعتد به وإن نوى عند التفرقة » لآن إراقة الدم قربة مطلوبة برأسها ومن ثم 
يحز دفعه للفقراء حياً » والتفرقة [نما تنشأ عنها فتعين قرنها بالنية . 
( قله لامختص زمان ) أى من حيث الإجزاء أما من حيث الحواز فحله فيا لم بعص 
بسببه. وإلا وجب إخراجه فوراً كسائر الكفارات التى عصى بسبها » نبه عليه السبكى وغبره . 
( قله فيجب تأخيره إلى سنة القضاء ) هو المنقول المعتمد لأنه جار فأخ ركسجود السهو. 
وقول الإسنوى أنحذاً من كلام الإمام والقاضى يجوز قبل الإحرام بالقضاء لأنه وجب بسببين 
الفو ات والإحرام بالقضاء كا قاله الرافعى فوله يجب تأخيره إلى القضاء غلط رده الزركشى 
بأنه هو الغالط فإن الرافعى لم يقل وجب بسببين وإنما قال أوجب شيئن بأن ما نقله مخالف 
لمهور فكيف يدعى تغليط الرافعى لأجله . وأفهم تعبير المصنف بسنة القضاء أنه لا بشترط 
الإحرام به بل دخول وقته من قابل وه و كذلك كا نبه عليه الأذرعى وغبره واقتضاء كلام 
الشيخين فقول ابن المقرى ومن تبعه ولا بجزئه إلا بعد الإحرام بالقضاء مردود » لكن قول, 
المصنف هنا ويدعل وقته بالإحر ام بالقضاء. ظاهر فيه . 


888 سد 
وتفرقة” ليه على السا كين الوجودينة فى الحرم » سلولا الستوطنون 
وريه الطارِئن" » لكن التوطيئون أَنضَل . ولز دَبَحَهُ فى طرر الحلة 
ونقل لحمه إلى الحرّم_ قبل تفرم لم يمرم على الأصح » وسوّا فى هذا كله دم التمتّمر 
والقران وسائر مايحب سب فى الحل أو الحرم أو سببب مباجر كالحلق للأدّى أو سبب 
حرمر. وأفضل الحرم. للذ بسح فىحق الحاج بت » وفى حو لمق الرؤة سك سبق فى المي : 


( قله وتفريق لحمه ) أى وغير الم أيضاً وإنما اقنصر عليه لأنه الأهى » وظاه ركلامه 
أنه لا يحوز نقل ذلك إلى غير الحرم إذا لم يد فيه مسكيناً وهو كذلك وإن أوهم كلامالروضة 
خلافه ومثله الطعام » وفارق الزكاة بأنها ليس فا نص حسري بتخصيصها بالبلد بخلاف هذا 
فيجب التأخير حتى مجده وإن كان مختصاآ بوقت الأضية كما هو ظاهر لأن تأخيره عن الوقت 
جوز لعذر حلاف التقل . وأيضاً فاعتناء الشارع بتفر قته فى الحرم أشد : الاترى أنه لو آخره 
عن الوقت مع القدرة عصى واعتد به كما يصرح به قوم وتقضى واجبة أخرت عن وقبها 
بحلاف ما لو فرقه خارج الحرم فإنه لا يعتد به جزماً » فن بحث أنه يذمحه عند خوف فوت 
وقته لم ينقله إن خشى فساده قبل وجودهم فقد شذ وغفل عما ذكرناه . وتعبيره بالمساكين 
يقتضى أنه لا بد من التفرقة على ثلاثة مساكين فأكثر وهو كذلك إن وجدهم © فإن أعطى 
ثنين غرم للثالث أقل ما بقع عليه الاسم ٠‏ والتقبيد بوجودهم هوما يفهمه قول الروضة إن 
قدر . قال البلقينى وهو يدل على أنه إذا لم يقدر على الثالث يجوز دفع الكل لاثنين وهو نظر 
ما سبق ف الزكاة عن النص ١‏ ه ومجوز الدفع لصغير أى لوليه ليقبضه له ومثله المجنون والسفيه 
كا هو ظاهر » وله صرف بدنة عن سبع دماء لثلائة كنا هو ظاهر إذ لو دفع لم كل دم على 
حدته أجزأه ما داموا مستحقين » ولقوهم فى باب الكفارة يجوز دفع مدين عن كفار تين لواحد 
ولا يتعين عند دفع الطعام لهم لكل واحد مد » بل يجوز الريادة عليه والنقص عنه ماق 
اخموع . وقيل يمتنعان كالكفارة وعضده البلقينى بالنص ٠»‏ وعلى الأول ففى الفرق عسر 
إلا أن يقال فرق السب بين وجوت انتيقات الحصورين فق الكاة لاهنا بأن التصد نا 
حرمة البلد وثم سد الخلة » ومته يؤخذ الفرق بين ما هنا وباب الكفارة . فقول السبى إن 
كانت الأمداد ثلاثة لم يجز دفعها لأقل من ثلاثة أو اثنين دفعهما لاثنين فأكثر إلا قوله فأكثر 
مبنى على الوجه المقابل لما فى الجموع » هذا فى غير دم نحو الحلق : أما هو ففيه ثلاثة آصع 
لستة مساكين لكل مسكين نصف صاع ولا يجوز النقص عنه ٠‏ 
. ( وله لكن المستوطنون أفضل ) محله ما إذا لم يكن الغرباء أحوج وإلا كان الدفع إلهم 
أفضل كا هو ظاهر . 


اكه - 
( فرع ) لو كان يتصداق بالطمام بدلا عن الذبحر وجبت" تفرقته ل الما اين 
الوجودين فى الحرام_ كاللحر . ولو كان يأنى بالصوم . جارٌ أن يصوم حيث شاء 
من المرم ووطنه وغير ما لأنه لاغرض للسا كين فيه . 
( فرع ) هذا انمي كم خب الح أمائن أحمرة م براوق انتيوه 


ا الإحمار وتفرئّة ليم ا ير 


ه إرير 


(افمل. ) عر «التعراض: امش 0 الدينة وأشجارم » فإن أتلقُمُ فى ضمائْهِ 


7ج لي دل جيل ري 2277 22 
المتمتع العاجز عن الدم بعد تمكنه من الصوم , بأن لم يعذر بنحو مرض وقلنا إن هذا كصوم 
رمضان وهو الأصصح وأنه يطعم عنه من ركته لكل برع مد نزت ل يصع الول 4د رتعين اطبرقه 

لمساكين الحر م بل ) يستحب ققط لأنه بدل عن الصوءالذى لا مختص بالحرم فكذا بدله ؛ وأفهم 
قوله كالم ما مر ء ن المجموع من أنه لا يتعين لكل مسكين مد ل 
لكنه فى الحرم أفضل ار تايس احسع عا لزت س باه امطررات قل لاد 
ومامعه من هدى فيذنحها حيث أحصر أيضاً وإن مك كن وقد أحصر ى الحل من فعل ذلك ق 
ل ل ل ل 0 
الحل فلا بجوز له ذلك بطرف الحل اتفاقاً . واعترض البلقينى كا محب الطيرى والأذرعى 
ما صمحاه بأن مقابله هو الراجح ونقله عن كثيرين وعن نص الأم ولفظه فإن قدر على أن 
يكون الذخ مكهم بجز إلاما وإن لم يقدر ذبح حيث تعذر » ورده الولى العراق بأنه لايناق 
ما صححاه بأنه ليس فيه مطلق الحجرم بل مكة خاصة ومتى قدر علمها لزمه الدخحول إلمها 
والتحلل بعملعمرة : ونظر فيه بعضهم بأنه قد يقدر على أن يكون الذي بمكة ولا يقدر على 
دخوفا وحبائذ فقتضى كلام الروضة أنه لايحب الذي مها ومقتضى النص عرد كان > 
ويجاب بأن سائر بتاع الحرم متحدة بالنسبة للذيح » فالنص على مكة مخصوصها وإن كان 
قد براد -با كل الحرم ظاهر فى أن المراد به ما إذا قدر على دخوها بئفسه أيضاً » ولوكان 
محل إحصاره فى الخحرم لم يتعين » وموضع الحصر الخاص كالحصر العام . وأفهم قوله حيث 
أحصر أنه لو أحصر فى مرضع من الحل وأراد الذح فى غيره منه لم يجز وهو ماق المجموع 
الرقينب اوحطار رواج تح اكرام ونع دايع إل اول محال حت بعلم بكمه 
فد كاسان ك1 


( قوإه وأثماره ) أى وإن استنبها الآدميون وكذا نباثه على مامر ق حرم مكة فيأق 


681590 سس 
5008 0 ا 32 00 ع .لم 
قولان للشافى رحمة الله مال © الجديد لا يضمن » وهو الاصح عند أصحابنا » 
دلقم أن ع وهو الخمار . وعلى هذا فى ضمانه م وجبانر : : أحدما كفان 
حن نك وامتييا د حلب الصائد . وقاطع الشجر ء والراد بالسلب ما يسلب التتيل من 
كنار هر اقانن عل لأسع ة:ؤتيل نتراء للديةأوقيل البيك لال : 


5 و 1 4 
( فسل ) وبحرم م وَجَ وهو واد بالطائف » لكن لا مان فيه . 


هنا حميع مامر ثم » فكل ماحرم ثم حرم هنا وإن افترقا فى الفمان وى حل لقطة حرم 
المدينة وعدم التغليظ فيه بالقتل وغير ذلك - 

( قله الحديد لا يضمن ) أى لكن يندب له الفدية خروجاً من خلاف من أوجها . 

( قله وهو امختار ) أختاره أيضاً جماعة غيره للأحاديث الصحيحة فيه . 

( قوله والمراد بالسلب إلخ ) قضيته أنه يأخذ حتى سائر العورة وهو ما عليه الأكثر ون 
لكن الذى صححه فى المجموع وصوبه فى الروضة أنه يرك له سار العورة وهو الحقيق 
بالاعماد والتصويب لوضوح الفرق يين الحربى المهدر والمسم المعصوم ‏ على أن السلب هو 
ثياب القتيل ونحوها وميتة الحربى يجوز إغراء الكلام علما فلم يكن ا حرمة تقتضى بقاء 
سائر العورة مخلاف عورة الصائد هنا ٠‏ وعلى الأول فواضح أنه لايأخذ منه سائر العورة حى 
يحد ما يستر هابه وكذايقال فى غيرها من سائر البدن لايحوز له أخذه منه إلا إذا لم يحصل له 
بذلكتضرر بالعرى وإلا تركه له إلا أن يحد ما يقيه من الحر والبرد » إذلوكان معه ثوب فاضل 
عنه واحتاجه غيره لدفع الأذى وجب عليه دفعه إليه لكن لا مجاناً . وقياس هذا أنا وإن 
أوجبنا عليه بقاءه عليهلا نوجبه مجان با ل بالأجرة . وبحتمل الفرق بأن الصائد هنا له فيه شسبة 
ملك بحلاف غيره. وأيضاً فالظاهر أنه لا يملك السلب إلا بأخذه فقبله لا يستحق له أجرة 
وبجحوز سلبه د الاميلاة وإن لم يتلف الصيد . قال فى المجموع ولوكانت ثيانه مغصربة 
لم تسلب بلا خلاف انّْهى . ويلحق ها المؤجرة والمستعارة وثياب العبد. نعم إن أمره 
المالك بالاصطياد مثلا أحسذت على الأوجه . 

( قوله و حرم صيد وج ) أى وجره وخلاه اا فى المجموع وهو بواو مفتواحة فجممشددة 
ومافسره به هو ما عليه الفقهاء واللغويون يقولون هو وادى الطائف أى جميع وادى البلد 
المسمى بالطائف وقيل حصونه وقيل واحد منها . وسمى الطائف بذلك لطواف جبريل به 


دهم - 
وأمًا النقيمٌ بالثون وهو نرت الذي حمام دولا ال و مل لايل الصدكة نه فليس حمر 


مم 


لمعه 3 ولسكن” لا ع اي وت » فإن” إتلئهنا أ فالأصح أنه 
000 ومصرفها مم رفس نس الصدقة والجزية » والله أعل . 
( فصل ) قها إذا فل الحرم محتورين أو [ كثر هل" هل يتداخل ؟ 
هذا الاب و اسم لكن' مختصرّه ان الحظو 8 تمان : استبلاله” كلق وا استمقاع 
كِِ ٠‏ راس - 0< 0 
كاطيب » فإن اختلف النوعمٌ كالملق واللى تمدّدت الفدية » وكذا إتلان. 
7 ع 0 2 2 5 . 
الصيود تتمد”د الندية فيه » وكذا إتلاف الصّيد مم الحلي أو اللبس » لكن 
ل ا 8 م تتمدد الفديه 3" الأصسح : ولو حلق جيم رأسه و 
سبعاً حول الكعية لما اقتلعه من الشام حمن قال إر اهم على نبينا وعليه أفضل الصلاة 
والسلام وارزق أهله من القرات » قاله الأزرق وغيره . 
( ق[ه بالنون ) فيه لغة ضعيفة بالباء » أما بقيم الغر قد بالمدينة فهو بالباء لا غمر اتفاقاً . 
( قله وهو الموضع إلخ ) دو فى ديار مزينة على نحو عشرين ميلا من المدينة . 
( قوله فإن اناف النوع ) أى كأن كان أحدهما استمتاعا والآخر استهلاكا كما يدل له 
امال الذى ذكره المصئف . 
( قوإه تعددت الفدية ) أى وإن استند إلى سبب واحد كشجة احتيج إلى حلق جوانها 
وسيرها بماد فيه طيب . 
( قله تعددت الندية به ) أى مطلقاً اتحد الزمان والمكان ولم يفد عن الأول أم لا . 
( قله وكذا إثلافت العيد مع الخلق د اللبس ) أى فحعدد مطلتاً أيضا لاخعلاف 
فوعهما ودمهما وإن كان كل مهما استهلا كا» ومئلهما املق والقسلم ولا تداخل بببهما 
معللقاً . ولو اختلف نوع الاستمتاع كطيب ولبس بأنكان بفعلن لم يتداخلا أو بفعل كأن 
لبس ثوباً مطيباً أو طلى رأسه بطين مطيب يستر أو بالممر بشبوة ثم جامع وإن طال الزمان بيدهما 
على الأوجه نداخلا كنا صمحه المصاض عنا وق الرونمسة خلافاً للر افعى لاتماد الفعل مع تبعة 
المت رفره 


ظ 4كعهاس 
ديع متواسلا فليه غدية واد عل على الصحيح » وقيل فديتانر » ولو حانٌ 
رام فى مكائنين أو كن فى زم نين متفرب فين فليم فد يتان . ولو نيب : 
بأنواع. من اليب أو لبس أنواعا كالاميصٍ والهامةر والسراو بك والكنة . 


( قله ولو تطيب بأنواع من الطيب إلخ ) محل ها ذكره فى اتحاد الدية مالم يتخلل ٠‏ 
تكفير وإلا احتاجالمتجدد بعده لفدية أخرى وإن انحد الزمان والمكان ونوى بالكفازة الماضى 
والمستقبل كما فى المحموع . وقول القونوى تخلل التكفير مع اتحاد النوع والزمن مستبعد أو ممتنع 
مردود بأن المراد باتحاد الزمن أن يقع الفعلان على التوالى ) المعثاد لا الاتحاد الحقيقى » ومن نم 
قال فى الروضة لا يقدح ف التوالى طول الزمن فى مضاعفة القمص أى لبس بعضها فوق 

بعض وتكوير العامة . والذى ل مك وثالئاً 
ثم حج من عامه لم يحب عليه دم آخر لأن موجب دم ألم متع الفراغ من العمرة مع الإحرام 
سد الآولى وقع قبل عام جيه فل بيب للمدرة نان وما بحدها 

لآن جرد العمرة فى أشهر الحج لا يوجب شيئاً وإن تكررت » وهذا فارق ذلك 
نري شيك حلا ع كدر لآن كل فعل هنا مستقل بإيحاب الدم ولو انفرد» فإذا 
وفع التكفر تعذر شموله لما بعده مع استقلاله بالدم فوجب له دم آخر مخلاف العمرة أو 
العمرة المك> كررة بين التكفير عن العمرة الأولى والإحرا م بالحج فإنها غير مسستقلة بإجاب 
. الدم لو و انفردت فلا يجب فها شىء آخر . والذى يظهر أيضاً أن مرادهم بانحاد المكان أن 
00 المكان الثانى نحيث ينسب للأول عرفاً » فن كرر اللبس وهو سائر نظر إن جاوز امل 
المنسرب للمكان الذى ابتدأه منه وجبت فدية ثانية لما بعد ذلك المنسوب إلى الأول وهكذا 
وإلا نلا : ولا يبعد ضبط العرف فى ذلك مما قاله الماوردى فها لو ايتداً الأذان ماشياً من 
أنه 0 مام يبعد عن مكان الابتداء حيث لايسمع الآخر من سمع الأول » ولا ييؤثر فى 

س. المذكور قول المصنف عقب كلام الماوردى ومحتمل أن يجزئه فى الحالين كما يظهر 
9 لتأمل . وغل ما ذكره أيضا فى غير تتكرر الماع أما تكرره ثانا وثالاً وهكدذا فتتعدد به 
الفدية وإن امحدد ماذكر : قال 0 إن قضي بى وطره كا ل حماع فإن كان يتزع ويعود 
والأفعال متوراصلة وحصل قضاء الوطظر آخراً مه واحد بلا خلاف انمى . 
وظاهر أن قوله حصل لقان الو لك لحرا لصوي ,لا تقد ود المراد بتواصل الأفعال أن 
لا يطول الزمن بينها عرفاً وإن اختلف المكان . وبحث اللخلال البلقينى أن تكرره بين التحللين 
لاتغدد. فيه وظاهر أث:مرادة إذا اد ما من.وكانه أخذ ما محثه من قوم لو جامع ثانياً فلا 
تداخل لاختلاف الواجب:أى لآن ا!لواجب الأول بدنة والثاى شاة مخلاف الماع بين التحللين 
فإن ال احب و: الأول هه الو اجب ق الثائى » لك, بعكر عليه قول المجموع فما لو وطي,ء 


ه656 - 
يمأ .- 2 - 2 - 3 ل 
أو نوعا واحداً مرّة بمد أخرى » إن كان ذلك فى مكان واحد على التوالى فمليء 
د واحدةٌ »وإن"' كان فى مكا نين و أو فى مكانٍ ونحدّن زَعَان عليه فديتآن سوال 
ل ييمهما تكقير عن الأوّل أم ل 


هذا هر الأصح . وى قولر إذا #4 يتخثّل تنكير كفاه فدية ود 
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مرة ثالثة ورابعة وجب للأولى بدنة ولكل مرة بعدها شاة مع أن الواجب فهما هوالواجب ىق 

الثانية فالأوجه التكرر مطلقا . ثم رأيت والده السراج البلقينى رجح ذلك فى فتاويه ونمّله 
عن الشيخ أنى حامد وابن المقرى قال ى عشيته فإن جامع مراراً لم يتداخل الحزاء ووجب 
للأول بدنة ولكل حماع بعده شاة وإن انحد الزمان والمكان انتهى . وحمل كلامه على ما قبل 
التحلل الأول لا دليل عليه نقلاولا معنى*» ومحل ما ذكره ف تعددها بتعدد الزمان والمكان 
إذا أفاد الثانى غير ما أفاده الأول كأن لبس السراويل فى محل ثم القميص فى محل أو زمن 
آخر » أما إذا لم يفد شيئاً كأن لبس ققيصاً فوق قيص أو نحته أوعمامة فوق القبع أو القميص 
أولا ثم السراويل فلا تتعدد الفدية وإن اختلف الزمان والمكان كما ممثه انمحب الطرى وقال 
لاخلاف فيه » قال لأنه فى المسئلة الأخسرة سير محل السر اويل بالمخيط ووجبت الفدية فلا 
تتكرر بسائر آخر مع بقاء الأول كما لو لبس قيصاً فوق قيص فإنه لا يجب بالثانى شىء ولا 
أثرللمباشرة فها إذا لبس الثانى تحت الأول بدليل ما لو التف بإحرامه ثم لبس ثوباً فإنه يجب 
الفدية قطعاً اتبى . ويؤيد قوله ولا أثر إلخ قول المولى لو انزر بإزار ثم انزر بآخر فوقه 
مطيب فلا فدية فلم بجعلوا ىق هذا الإزار الثانى ملبوساً بالنسبة إلى الطيب » ولا يناق ذلك 
وجوب الفدية بلبس قيص فوق إزار لأنه نوع آخر يوجب الفدية مخلاف الإزار الثاى . 
واعتمد الإسنوى والأذرعى ما نحنه الحب وجعلاه وارداً على عبارة الروضة وهو أوجه مما 
نقله الدممرى عن إفتاء النسبكى وغالب أهل عصره واعتمده من التفرقة بين الرأس والبدن 
حيث قالوا فيمن تزع العامة م لبسها مع بقاء القبع ونحوه على الرأس بعدم التكرر ما دام 
الرأس مستوراً لأأن المحرم فيه إنما هو السئر والمستور لا يستر مخلاف البدن فإن الفدية فيه 
متعلقة باللبس ويقال للابس لبس وقول الزركشى إن ماقالهانحب فى كلام الرافعى وإين العاد 
إن أراد بعدم. وجوب شىء للثاى عند عدم تخلل الزمان فصحيح وقد ذكره الرافعى أو مطلقا 
فغلط صريٌ وقد ذكر الرافعى فيه قولين مر دود أن ا انحاد اماد 
والمكان » وكلام المحب فيا إذا اختلفا . واعسيراض الزركشى عليه ق لبس القميص ثم 


ل 4ه مس 
( فصل ) فى الإخصار - إذا أت ا ارم عن ا فى المع من 
كل ارق ف ذه اتحلل” مواد كان وقت التحال وامما أو :جناب + تم" إن كان 


الوق واساً فالأفضل أن' لا يمحل التطل فر”مما ذال الإحصا” ف الحج . 
1 
السراويل باختلافهما فى الامم والحكم فيتعدد الاستمتاع » لأن الصلاة تستحب فى قيص 
وسراويل ولا يكفى عنه فيص آخر مردود بأن هذا لا أثر له فى التعدد » لأن ملحظ ما هنا 
مجرد السير وقد حصل بالأول وما هناك المبالغة فيه وهى لا تحصل بالقميص الثانى . وقوله 
يلزم على ما قاله عدم التعدد فيا لو لبس فق يده قفازاً وقد لبس قيصاً واستترت يده بكم 
القميص ولا قائل به برد بأن الأوجه فى هذه المسئلة التفرقة بين تقدم لبس القفاز والقميص 
كالسر اويل والقميص وعل مما مر حرمة ستر بعض الرأس وتكرر الفدية بتكرر ستره » لكن . 
لو لبس عمامة لضرورة واحتاج لكشف كل رأسه للغسل من الحدث الأكير أو بعضه لنحو 
مسحه فى الوضوء فالذى يظهر أن الفدية لا تتعدد بذلك وإن اختلف الزمان والمكان أخذ؟ 
من قولم لو فد الإزار جاز له لبس السراويل ولادم عليه ووجهوه بأن الأصل فى مباشرة 
الحائر نفى الضمان . وأيضاً فإيجاب الكشف عليه يصيره مكرهاً عليه شرعاً وقد صرحوا بأن 
الإكراه الشرعى كالإكراه الحسبى » فكمنا أنه لو أكره هنا حساً على الكشف لا تتعدد كا هو 
ظاهر فكذا إذا أكره عليه شرعاً . فإن قلت قد جوزوا له اللبس لنحو حر ومرض مع الدم 
قلت ذاك فيه ر نه وحظ النفس وهذا ليس فيه اثى ء مهما وإتما هو لأجل تحصيل الواجب 
المتوقف عليه صحة عبادته فهو بسر العوررة بالسراويل أشبهء و.هذا يعلم أن شرط عدم التعدد 
أن لاايكشف إلا انحل الذى يتوقف صعة نحو وضوئه عليه لأنه هو الذى يضطر إليه فقط . 
فقرل ا محب لأنه ستر محل السراويل بانخيط يعلم به أن محل ما ذكره فيا إذا كان القميص | 
سابغاً وإلا فقد ستر السراويل شيثاً من البدن لم يستره القميص » وحينثذ فتكرر الفدية لأته 
سار آخر ء قاله الأذرعى » وظاهر أنه يأى فى ستر الرأس بالقبع والقلنسوة ثم بالعامة , 

( وله إذا أحصر العدوامهرم ) ذكره بالهمزة تب من يقول إن المهموز وخيره ليستعملان 
فى المرض والعدو وهو خلاف المشبور إذ المشبور كا قاله أن يقال أحصره ا رن وحصره " 
الفيو عرفا ونيما 9 قزله عن المضى فى الحج ) أى عن إتمام أركائه. أو أركات العمرة. 
ولوعن السعى وحده فخرج ما لو منعوا من حو رىى فإنه يمتنع تحللهم لإمكانه بالطواف والسعى 
والحلق مع جير تحر الرمى بالدم . ( قوله فالأفضل أن لا يعجل التحلل إلخ) يسسكتتى مته 
ما لو علم زوال الحصر فى مدة يمكن إدراك الحج بعدها أوفى العمرة. وعلم. قرب زواله و 


اهاب 
وإنأ كان الوقتُ ضيّق) فلأفضل أن سبل التحلل أشلا يفوت الحح . وو 
55 بالسرّقر التَسُل إذا أحصرَ كالحج . ولو منعوا ولم يتمكنوا من العْيَ 
ببذل مال فلم التحثل” ولا يبذلون الال وإن قل" » بل يكره الل إن كان 
اا كارا ء لأن فيه صغاراً على ادر . وإن احاموا إلى تقال فلهم 
التَحلل” ؤلا يرز مهم القتال سواده كان المدرٌ مسلينَ أو كفاراً » قيلاً أو كثيراً . 
لتكن إن كان فى اللين قوة ذلأو أن أيقا توا الكفار , وإن كان يهم 


ثلاثة أيام فإنه يمتنع تحلله كما قاله الماوردى ونقله عنه السبكى وغيره وأقروه ٠‏ قال ولو صد 
غن مكة دون عرفة لزمه الوقوف ولم يتحلل إلا بعد الوقورف كا يأنى ولو أمنهم الصادون 
ووثقوا بقوهم فلا نحلل . وقوله لثلا يفوت الحج أى فإنه إذا فاته قبل تحلله يتحلل يالطواف 
والسعى إن أمكنه وإلافما يأنى ثم إن صابر الإحرام متوقعاً زواله حتى فاته الوقوف فلا قضاء 
ويتحلل “عمل عمرة ؛ وقيده السبكى وغيره مما إذا تمكن من البيت وإلا تخلل تحلل المحصر . 
وإن لم يتوقع زواله حى فات الحج وجب القضاء لشدة تفريطه . ومهذا التفصيل قرر السبكى 
كلام الشيخين ثم نقل عن العراقيين وجوب القضاء لمكنه من التحلل قبل الفوات مخلاف 
سلوكه أطول الطريقين إذ لاتفريط منه لآنهمأمور يسلوكه » ويجاب بأن شبة تشوف النفس 
إلى الإتيان بما أحرم به على وجهه منع نسبة التفربط إل فشارع ملك الأنفك . 

( قوله بل يكره البذل إلخ ) أفهم به أنه لا يكره بذله للمسلم وأنه لايحرم بذله للكفار 
وهو كذلك كا جرم به فى المجموع كالهدية هم » ولا ينافيه قوله لأن فيه صغاراً على الإسلام 
لأن مصلحة نتمم النسك اقتضت المسامحة بذلك مع أن الصغار غير محقق . ولايناق ها تقرر 
قول الشيخين أوائل الحج يكره بذل المال للرصدى ولو مسلاً لأن ما هنا محله بعد الإحرام 
فإعطاء المال أسهل من قتال المسلمين وما هنالة ترجبح تعمبم الكراهة فقد غفل سما ذكر . 

(.قوله قليلا أو كثيراً ) صريح فى أنه لافرق بين أن يزيدوا على الضعف أو ينقصوا عنه 
ولابين نهىء الحجيج للقتال وعدمه وهو المذهب كا قاله ان الرفعة وغيره أخذأ من كلام 
الرافعى » وكأن وجهه أن الغالب على الحجيج جمع أخلاط الناس وعدم الثقة باجماعهم على 
قلب واحد » على أن كلام المجموع ظاهر أو صريح ف أن الكلام فها إذا صدوهم من غير 
قتال أمالو تقابل الصفان للقتال فالقتال واجب والفرار حرام بشر طه اتفاقاً وحينئذ فلا إشكال . 

( قوله فالأولى أن يقاتلوا الكفار ) مثلهم البغاة فها يظهر لما فى قتالهم من مصلحة اجتماع 
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الجوانب أو متعوامم من ن -الذهاب دون جع ٠‏ ثم بائة زم التحلل- السارفطع 
1 
شأة 3 يها حيث أخر؛ بلا 0 عن الشاة إل دم دتما يندالا 


0 ءءء 


سم 


الكلمة ومن ثم وجب قتالهم ى بعض الصور . 

( قوله أحاطوا هم من الحوانب ) أفهم إطلاقه أنه لافرق بين أن يكون الانعؤن فرقاً 
متميزة لا تعضد كل واحدة الأخرى أو فرقة واحدة » فتقييد الإسنوى بالأول أخذا من قول 
الرافعى لأنهم يستفيدون به الأمن من ن العدو الذى بين أيديهم أى وإذا كانوا فرقة واحدة فلا 
أمن لآن بعضهم يعضد بعضاً فيه نظر بل قول المجموع أصحهما جواز التحلل لعموم الاية 
والثانى لا إذ لا محصل به أمن صريح فى رد التعليل من أصله لآنه جعله علة للوجه الضعيف . 

( قوله ثم إنه يلزم المتحلل بالإحصار ذيح شاة ) يقتضضى أنه لا فرق بين أن يشرط التتحلل 
عند الإحصار بلا هدى أ م لا وهو ظاهر » ويفارق ما يأ فى التحلل بمرض بأن وضع الإحصار 
ذلك فلا يؤثر الشر ط فى عدمه مخلاف ذلك . 


( قوله يفرقها حيث أحصر ) أى مع ذمحها ار ام إرساله درم وحينئذ 
لا حر إلابجا عه حرم كا قاله اال دو ادر ونحث الزركشى أنه لو لو ذي فى محل 
افر امار يخا نهل إلبيج . وقال | ف الغاد. شق حؤان تقله إلا :أن عكن تفلن الى اليم . 
والذى يتجه أخذاً مما مر من الفرق بين الركاة وهذا الياب أن محل الإحصار كخل ال كاة فإذا 
فقد الققراء فيه جاز النقل » وأنه متى أمكن الذي فيه ونقل لحمه لمهم يلا تغر تعين ‏ لآأن 
كلا من الذيح والتفرقة فيه واجب برأسه » فحيث قعفر أحدهما لا يسقط الآخر . وأفهم قوله 
حيث أحصر أنه لا فرق بين أن يحصر فى الحل أو فى الخرم ولا ببنأن بمكنه وقد أحصر بالحل 
وصول طرف الحرم أم لا وهوماعليه الشيخان ء واعتراض البلقينى عليه بأن ما قالاه مخالف 
للنص رده العراق ىا مر 


ل 54ه - 
راغ أن التّسلل بحسل بثلاثة أشياو : ذبح » ونية التحلل بذيحها » والملق إذا قلنا 
بالأصحّ انه سل ولا صلم إلا باجماع هذه الكلائة ؛ كان 0 بد العا وكان يطعم 
بدلما توف التسلل” عليه كتوقفه على الذبح » وكذا إن كان يصوم على الأصح » 
ذإن عبرّعن الثتَاَ وبدها ثبت الثّاة أو بدلها فى ذَينو وجار له التَحلل فى الحالو بالني 
والحلق على الأصح ( وفى قول لا يتحلّل حتى يأى بِالمَاتَ أو بدالا : 

: 5 2 01 5 1 5 م 5 ع 

( فرع ):. ليس للحرم_ الكتحلل يمُذر المرض بل بصير حى يبرا 

سواد كان محرمًا بحج أو تمرة » فإذا ترىء فإن كان محرمًا بسمرة أتها ء وإن 
كان محج أعه » وإن كان قد وان تحلَّل سل غرة كا سبق يانه وعليه القضاهء 
هذا إذا ل بشرط التَحثُل بالرض , إن كان قداشرطً عند إحرامم أنه إذا 
( قوله بثلاثة أشياء ) علم منه أن دول وقت التحلل هنا ليس مثله 4 فإذا جامع قبله 
لزمه القضاء والكفارة بخلافه ف الصوم » إذلو جامع مسافراً لم تلزمه كفارة » وكأن الفرق أن 
الصوم كف وهو خصلة واحدة متعلقة يزمن محدود الطرفين حيث لاعذرء فإذا انقضى الزمن 
بالغروب ارتفعت أو وجد العذر كانت فى حمم المرتفعة لعدم إمكان نحر ها مخلاف الحج فإنه 
مشتمل عل أفعال بعضها محدود بوق تكالوقوف وبعضها غير محدود بوقت فلم يكن دخول 

وقت التحلل منها مقتضياً لارتفاع حيعها إلا أنه يفعله . 

( قوله والحلق ) أى ثم 'الحلق كا فى المحمويعوغيره ويدل له قوله يِه فى قصة الحديبية 
قؤموا فاتحروا ثم اجلقوا . ويشترط نية التحلل عند الحاق أيضاً كما اقتضا كلام الشيخين هنا 
وجرم به أ الروضة عند الكلامعلىتحلل العبد» ونقله ان الرفعة عن الأصصاب » و رجحه السب لردده 
بين أن يكون للتحللأو لغيره فاحتاج إلىنية تميز ه» لقال الأذرعى الأشبهأن م نأراده للأذىحيث 
أجاز احتاج للنة . ؤيحث الخلال البلقينى أله لو أخصرعن الطواف بعد أن حلق لم يلزمه لآنه نسك 
.وقد وجد » وقول الإسنوئ !نما يحب إن لهيقدرعلى الذيح ضعيف . ( قَوله فإن لم يجد الشاةإلخ) 
30 علمت مما مر أن: دم الإحصار دم ترتب وتعديل فإن عجزعن الشاة أخرج ملعاما بق مها فإنت 
عجز ضام غن كل مد يوماً ومر فى دم المتع يبانالعجز . ( َوه وكذا إن كان يصوم ) الحتمد 
كا قف المموع وغره أن التحلل لا يتوقف على الصوم يل له التحلل حالا. بالحلق مع النية. لطول 
زمنه فتعظم المشقة ى مصابرة الإحرام لفراغة ومر الفرق بينه وبين رى مرة العقبة فراجعه :. 
( قوله عند بإحرامع بن به أن شرط التحلل بنح وا مرضى لاي ثرالا إن اقترن بالإحرا م 


ناف جد 
مرض عحلّال” أو شرا الفتحلل” لفرض , آخ ركشلا عن الطرتي أو ضياع. ا النفقة أو الملا 
فى المدد عات م0 إيصح شرطه وله التحلل” وإذا تللَ إنكان شرا التحلل” 
بالمدى رمه المدئ ؛ وإن كان شرط لمحتل بلا هدى لم يازمة المدئ » وإن أطلقٌ لم يلزمه 
أيضاً على الأصح . ولو شرّطً أن يقلبَ حجه ممْرَةٌ عند امرض جاز . ولو" قال اذانرقت سرت : 
حلالاً صارٌ حلالاً بنفس امرض على الأصمّ ونص عليه الثشافئ رحمة الله تعالى . [ 


ون ار سر ٠ط‏ 0 0 
( فرع ) الحصرٌ الخاصٌ الذى صفق لواحد أو شرؤمة من ارقة ينظر فيه فإنلم 
22 مم 


يكن الحرم دور كق عضن ف 1 بثر يتمكن من أدائه لم : نح له التحلل بل عليه أن يؤدى 
اي نض فى حي ا ايه المج فى المبس زمه السير إلى مَكةٌ ويتحلّل” 00 
رم 5 505 .ارم عريهو ع مم #©»» 8 7 
وبلزمة القضاه كا تقدم . وإن كان ممذورا كن حَبه السلطان ظلها أو_بدين لا يتمكن 
من أدائر جار له السحلل” . 
1 00 مكار وو ردت صل لس و 


ا م له ذلك فى صورة كيامر يسط الكلام معه فى ذلك أيفا . ْ 


( قله لغرض آخر ) منه الحيض عل الأوجه بل هو أشق من كثير من الأعذار .. 

( قوله ولو شرط أن يقلب حجه عمرة إلخ) مثله كبا قاله البلقينى ما لو شرط انقلايه ‏ 
:ْ جمرة عند العذر فإذا وجد انقلياوق. الحالين جره ثه تلك العمرة عن عمرة الإسلام سلاف 

عمرة التحلل بالإحصار لما ق. الحقيقة أعمال عمرة لاعمرة 5 


( قوله أو بدن لا يتمكن . من أدائه ) من عطف الخاص على العام لسرن 
إن علم الحابس عدم تمكته . 


امه 
(فرع) إذا ملل الحسر إن كن شسكة تلوأ فلا قضاء عليه » وإنا لم يكن 
تطوعًا نظر إن لم يكن مستفراً كحجّة الإسلام فى السنة الأول من سَيى” 
الإمكان فلا حج" عليه إلا أنه مجحل 7 شروط الامتطاعة بمد” ذللكَ » وإن' كان 
مستقراً كحجة الإسلام فيا بعد السنة الأول وكاقتضار والنذر فهو افر ف 
ذمته » وسواءٌ فى هذا كله الحصر النام والخاص؛ على الأصح” » وقيلَ يجب القضاه 
فى الحاص . 


( فرع ) لو صل عن طربتق وهناك طريق آخر يتمكن” من” سوه كه بأن يجد 
شرائا الاستطاعة فيه لَرْمَه سلو كه ولم يمر له التحلل سواءٌ طال ذلك 
الطرينٌ أ.. تر ؛ وسواء رجا الإذرالكة أم غافة النوات أ" تيقته » فإن' 
أحصر فى ذى الحجة وهو بالشّام أو بالمراق شلا فيجب الغ والتُحثل 
0 عر » فإن سلكة الطر يق الثافر فا" الحج نر إن" كان" الطريقانر 


( قوله إلا أن يجتمع فيه إلخ ) أى وإذا لم يجتمع ذلك لم يحب القضاء لكن الأولى أن 
يحرم من اجتمعت فيه إن بقى من الوقت ما بمكن فيه الحج ويسستقر الوجوب بمضى ذلك 
الوقت . ومحث الأذرعى أن محل إطلاقهم أولوية الإحرام فى تلك السنة ما إذا لم يكن بعييد 
الدار » فإنكان غلب على ظنه أنه لو أخر لعجز عن الحج فا بعد لزمه الإحرام ى 
ظلك العام . 


( قوله وكالقضاء والنذر ) ربما يتوهم منه من أنالنذر لا يتأق فيه ما.ذكره أولا وليس 
كذلك لآنه إن كان معيناً فى العام الذى أحصر فيه بقى فى ذمته مطلقاً وإلا فه وكحجة الإسلام 
فإن استقر بأن استطاع قبل عام الحصر بى أيضاً وإلا فحى يستطيع بعده . 

( قوله وسواء فى هذا كله الحصر العام واالخاص ) صريح فى أن حج الفرض إذا لم 
يستقر قبل سنة الحصر بأنكان من أول سى الإمكان لايستقر على ذى الإحصار الخاص بل لابد 


م 
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سواء أز مه التضاه لاننه قوات” متحض » وإن كان فى الطريق الثالى سبب حضل 


> ربعم رودي 


الات" به كو ل أو حُشوانية أو رما ثم يمب النضاه عل الأمح لأنه محخص” 
ولْعدٌ م تقصيره ٠‏ 

( نع ) لا فزقة ف جراز الث بالإسمار ين أن فق ذلك قبل الوقوفر 
أو 0 »ولا ا الإحصار عن الببت. قنط أوا عن الوقوق أو عنهما ٠‏ فإذا محلل 
بالإحصار الواقم بمد الوقوف فلا قضاء عليه على الذهب الصّحيح كا قبل الوقوقر» 


وان أغلم . 


من الاستتطاعة بعد زواله على كلام مر فيه أول الكتاب فراجعه . 

( قوله لا فرق ى جواز التحلل بالإحصار إلخ ) الإحصار عن السعى فقط كذلك كيا مر 
ويستثنى مما ذكره المحصر عن الوقوف فقط فإنه عتنع عليه تحلل ا محصر بل يحب عليه دخول 
مكة والتحلل بعمل عمرة ولاقضاء عليه » والمحصرعما سوى الوقوف فإنه لا يتحلل إلا بعد 
الوقوف . ومر فى طواف الإفاضة الكلام على الحخائض إذا عجزت عن الماء . 


البإسبالثاين 
فى حج الصى والعبد والمرأة وفن فى معناهها 
اغلا أن الصى لا يحب عَلْهِ المي » ولكن يصحّ كا عه فى 2 ا الننات 
الأو ل 2 إن" كان مير 2 بإذنر وليه 6 إن رم بغير إذنه لم يصح 


على الأصمّ » ولو أحرم عنه وَليِه صم على الأصح . فان؟ لم يكن مميزا ا 
ف »سوا كان اول حلالاً أو محورنا ؛ وسواء كان حج عن تفسه أم' لا. 


مم 2 رم ابره ع 5 وار 
ولا يشرط حضورٌ الصبى ومواجهته بالإخرام على الأصسح . والجنون 
0 الى لا يميد بحرم عنه وَلِيه . والتتى عليه لا يجوز إحرام غيره 


( الباب الثامن فى حج الصى والعبد الح) 


( وله والمرأة ) لم يذكر من أحكامها هنا إلا وجوب استتئذان الزوج والشيد إث كانت 
أمة منعؤروجة وبقية أحكامها تقدمت أول الكتاب . 

( قوله لم يصح ) فارق صمة حو ضومه ٠‏ من غير إذن بأنه لا بفتقر لمال وهنا يفتقر إليه 
وهو محجور عليه فيه . وقضيته أنه إذا لم يحتج إلى مال زائد على ما محتاجه ى ا حضر يصح 
.إخرامه بلا إذن » وأنه لاا يصح إحرام السفيه ا 0 
.فالذى يتجه فيه ما اقنضاه إطلاقهم هنامن عدم صمته منه بغير إذن مطلقاً لأنه وإن لم محتج 
إليه هو مظنة لذلك مع ضعف عقله ويه فارق السفيه . 


قوله ا وليه صح هو المعتمد كرا فى أصل الروضة. 5 
لماق شرح مسلم وإن اعتمده الأذرعى 


( قله ولا يشرط حضور الصى ) هذا مافى الروضة وغيرها فهو المعتمد وإن نظر 
فيه الأذرعى وتبعه غيره فيصح إخرامه وإن كان الولى.بالميقات والصى عصر بعلاً لكنه 


-_- الك - 
عنه كالريض . وأنًا الول الذى عمرمٌ عن الصىء أو أن 4ه فالأبٌ يعولل 
. أ 00 ره “عم 00 > يي مدوم 
داك » وكذا الحجد عند عدم الاب ق ولا يتولاه عند وحوده . والوصى والقيم 
كالأب على الصّحيح اء ولا يتولا” الأ والتة والأم على الأصح” إذا لم يكن 4 وسية 
ولاولابة ين الحا م . 3 ظ 


( فصل ) متى صار الصى محرماً فصل ما قَدر عليه بنفسه » وتمل به الول 
ما عجرٌ عنه » فإن قَدَر عل الطوانر عله فطاف وإلا طيفة ابه م سيق . 
والسى كالطواف » ويصل عه وليه ركمتَّى الطوانر إن لم يكن" مميزاء 


يكره لاحال ارتكابه محظور إحرام لعدم علمه به . وصفة إحرامه عنه كيا فى المحموع عن 
الشيسخ أنى حامد والأصماب أن ينوى جعله محرماً فيصر محرماً بمجرد ذلك ولا ينافيه ما فيه . 
عن القاضى أنى الطيب من أن صمّته أن ينوى الإحرام له . وعن الدارى من أنها أن ينوى أنه 
أحرم له أوعقد الإحرام له أوجعله محرماً . وعن صاحب العدة من أنها أن مخطر يباله أنه عقده 
له وجعله محرماً فينويه ف نفسه لآن كل ذلك يرجع إلى الأول لأن نية جعله حرم تشسمل 
جميع ما ذكر . ( قوله فالأب يتولى ذلك ) أى بنفسه أو مأذونه . ويشترط فى الاب قاله 
الأذرعى شروط ولابة المال من العدالة وغبرها فإن انتى عنه بعضها انتقلت جد ثم الخام . 

( قوله عند عدم الأب ) أى أو وجوده لا بصفة الولاية . ( قوله والأم ) اعترض بما 
فى مسلم من أن امرأة رفعت للنى ل صببا فقالت ألهذا حج ؟ قال نعم ولك أجر . ورد 
بأنه ليس فى الحديث أنها أحرمت عنه . وبتقديره محتمل كولها وصية أو قيمة أو أن الأجر 
الحاصل إنما هو أجر الحمل والنفقة . واعلم. أن المراد بالصبى هنا االحنس إذ لافرق بين 
الذكر والأآنثى . 

( قوله وإلا طيف به ) أى مع طهرهما أعنى الطائف والمطوف به من الصبى أو الحنون 
كنا ذكره الأذرعى وغبره ؛ ومر الكلام فيه فى بحث الطواف ء ومر ثم أيضاً أن غير المميز 
إذا كان راكيباً اشسترط أن يكون الولى أو مأذونه سائقاً أو قائداً فى حميع المطاف . وأفهم 
قوله طيف به وقوله فيا يأنى من لارى عليه أنه مجوز للولى أن ينيب من يفعل عنه ما عجز 
عنه كنا بينته ى الإحرام عنه بل أولى . 

( قولّه والسعى كالطواف ) قضبته أنه لا بد فيه إذا كان غير المميز راكياً أن يكون الولى 


- 6086860 


ِ امد مم 3 2 8 ر 
فإن كان مميزاً صلاما بنفه » وقبل يصليهها الوق أيشا عنه . ويشيرا إحضاره 
عرنات . وتحضرّ أبن الزدقة والواقنة والبيت يمن ويناولة الأسجار فيرميها 
إن قدر وإلاّ فر عنه من" لا رَتئى عليه . ويستحب أن يضعبا فى يده أولاً ثم" 


يَأسْذها فيرميها . 

( فصل ) اراد من" نففة الى" بسبب الشّفر يحب فى مال الول كلى الأسح » 
وقيل فى مال الصى . 

( فضل ) ممم الما الحم من" ممتلورات تر الإحرام » فإن تَطيّب أو لبس 


ناسياً فلاء فدية »وإن كان عامداً وجبت الفدية على الأصحٌ ء سول 


أو مأذونه سائقاً أو قائداً . ( قوله الزائد من نفقة الصبى بسبب السفر يجب ف مال الولى ) 
قيده الزركشى مما مما إذا لم يبلغ قبل فوات الوقوف : قال وإلا أجزأه عن حجة الإسلام» 
كالبئقة من البلوخ وبعال الصى.وقله تمل أن يكون فى ماله أو على الولى | ه وفيه نظر 
ومقنضى قوك القاضى حسين أخذاً من مفهوم كلامهم لو خرج بمجنون لم يستقر عليه الفرض ٠‏ 
لزعه نفقة السفر وإن أجزأه عن حجة الإسلام بأن الاق فا جد الإعواء وان ونا بعده 
لزوم نفقة الصى هنا مطلقاً لأنه لم يستقر عليه الفرض فلا نظر لوقوعه عن حجة الإسلام . 
وظاهر كلام القاضى المذكور أنه يلزم الولى حميع نفقة السفرء وإن أفاق الممنون قبل الإحرام 
وأحرم ولا يبعد اعهاده إن لم بمكن انون الرجوع بعد الإفاقة وقبل الإحرام وإلا فيمكن 
أن يقال بذلك أيضاً أخذأ من قول المصنف عن التولى ق تعليل إلزامه النفقة لأنه ليس له 
السفر به . ونحتمل أن يقال لا يازمه إلا الرائد بسبب السفر إلى ما قبل إحرامه لآن تليسه 
بالإحرام مع سهولة الر جوع عليه رفع تعدى ااولى وهو أوجه . ثم رأيت المتولى قال لو أفاق. 
عند الميقات وأحرم أى لنفسه صح حجه إلا أن ما أنفقة علة تس إنافقه ركرن مد ناله: 
وما 0000 إفاقته بقدر نفقة البلد يكون من ما له والزيادة من مال الولى 1ه . 


( قوله 0 ع ل قن ليد ز أما غيره فلا فدية عليه ولا غلى 


ا 5 
كان محيثٌ يعد بالعليب والاباس. أم لا. وإن' لق الشّمئ- أ و كلم الم أو أتلف> 
صيداً وجبت الفدية عدا كان أو سبوا » وبتى ونحث اند كز "لجال امل 
الأصم م إن كان أحرمٌ بإذنه » فإن أَحْرم بنفسه وسصحناة ففى مال 0-7 

( نسل) إذا جام الصى أ جومت المتبئة إن كان انب أو مكرما ليم 
8 عه » وإن كان عامداً فس على الأصح ووجحب ا على الأص 3 عجو 
القضاة في حال الصبا على الأصحّ » فلو شرع ف النضاء فبلم قبل الوقوف بعرفات وقم 
عن ححّة الإسّلام وعليه التضاه » وإذا فسدّ وجبت الكمّارة وهل فى فى مال الوك أم فى مال 
الى ؟ فيه الحلاف” السابق . 


( فل ) حك الجنونر حك الصو الذى لا عيب فى جيم ما ذكنلة . 


سس 


وليه كا مر فى محرمات الإحرام » ويؤيده قولم إنما يكون عمد المحنون والصبى عمداً إن 
كاف ها نوع عيير. 

( وَلْه حك المحنون ) أى الذى لا تمييز له على كلام مر فيه فى مبحث اللياع ٠‏ ومر ثم 
الفرق بين :غير الممنز والعاقل الناسى والجاهل » وقول المجموع لا يضمنون الصيد لآن النبع 
منه تعيد يتعلق بالمكلفين اعير ضه البلقينى بالمميز © ور رد بأن تمييزه أنه بالمكلفين فى أن عمد 
عمد » وحاصل المذهب قى ذلك أنه إذا فعل محظر ظوراً فإن كان غير مميز فلا فدية على أحسد 
وإن كان مميزاً فإن تطيب ولبس ناسياً فكذلك ومثله الجاهل كما هو ظاهر» وإن تعمد أو حلق 
أو قلم أو قل صيداً ولو سا فالفذية فى مال الولى لأنه الذي ورطه فى ذلك بالإذن له أو بإحرامه 
عنه » وق ذلك مزيد. بسط ذكرته فى شرح الإرشاد فراجعه فإنه مهم » وحيث وجبت عل 
الولى فهى كالواجبة بفعله » فإن اقتضت صوعاً أو غيره وفعل أجزأه » أو فى مال الصبى 
فإن كانت مرتبة أخرجت منه أو مخيرة امتنع الفداء عنه بالمال . ويصح من الصبى الصوم 
ومجزئه . ولو طيبه أو ألبسه الول أو غيره ولولخحاجة الصبى لزمته الفدية . وحكم دم المتتع 
والقران حم الفدية بارتكاب محظورء وأنحنون كالصى الذى لا ممز فى جمييع ما ذكر» 
قاله الرافعى . ْ 


4 00 يراه 35 2 ٠‏ 
( فصل ) إذا بلمّ الصىا فى أثناء الحج نظر إن بلغ بعد خركوجر وقت 
الؤقوفد أذْ قبل خروجه وسمد مفارتة عرفات ولم يمد إليها بعد البلوغ 
3 ف . 03 ل ١ ٠‏ 9 8 عل 2 5 ا 9 2 
لم حرزه عن حجر الإسسلام ؛ وإنت 0 قَ 2 لوقو فر و بعد ه تعاد 


ا 5 25 .8 2 ٠.‏ ؟. 4 2 2 
ووتضه فى الوقت أجزأه عن حجر الإملا,, » لحكن يجب إعادة السَّمىِ إن 


١ 


أو ور 7 2 2 8 5 - 5 لني 5 4 ع و 2 
والطواف فى ادر كالرر فر فى الحج إذا بلم تبه أجزأه عن عرة 
9 5 : د ِ 2 ع ااا و اماس 
الإبنلام . وعد ابد فى أثنام الح أن ادر كبلوغر السى فى أثنانم] . 


امام امس سمس سس م سس عي لد ل ا 9 


قله أو بده فعاد إلخ ) ظاهره أنه لو باغ بعد التحالين فعاد لعرفة قبل النجر أجزأه 


عن سديجة الإسلام ولزمه إعادد الماوراف والسعى والحلق ورف حمرد العمرة وهو 0 : 
فإن قات يناق ذلك قوله ق أثناء احج لآن من بلغ بعد التحللن لا يصدق عليه أنه بلغ اثناع 


المج : قلت ممنوع لآنه ما ى 2 بعض أعمال الحج يصدق عليه أنه فى أثنائه » ويؤيده 


قا ره إعبارد حلئذ 3 قالوا لى الان ف 5-8 جم يرج ممه 1 27 على ميدأ ناد فرق 
سس ان عدج م1 دنه جما وان ليه ل 7 يه لو جا له يه نساك معدا بل وكر 5 7 دقة 
3 ب 


من | اذه عن ححة الإسالام 2 الواخاع بأ بعل 5 0 الأول لايناق ذأأتك 9 أنه ترى أنه لر عاد 


5 7 0 
6 0 ' 0 5 0 | 
ممليه تشددبه 4ه بالوقوف. دم ده ى 6527 ' فقول البلقينى إن البلورع 2 اثنائه 1 بنع و 
0 3 
0 525 اه إلم كف حاصا مما أيه هنا ف 
أثناء الوفوضف لان مسحي الودؤ 0 ححا صمل ف دعل يأ كف الطو اف 0و و5 مع مأ شر كة 


- ع م أن نه 1 0 أادم ا |)ء 0 ع 1 د 
بتصرل ارم كار قه وداف العله عا شي أدرا 5 عم الع أده وذاك؛ حخاصل * ل ذكر 


( قولة ودحة . العدك 2 اكنانت اعين !د العمرة 2 الى > ام اهو كذا إخاقة انو ن. بعك 
5 حْ 5-5 أ أءا . 
ا ع حم لا ا م ل 1 ل الا ا ا الاين ٠‏ 
الإحرام عنه 5 مله الْر ر كذى م أ أل !أ م وحشى عليه أن الرفعة وجز م 4 االإسنرى 
3 ا ١‏ : 5 5 ْ 5" 00 
ا التسف 4 ولتم دالا ل ع فتاه المي ما بوادقةه : قدر ل ألء* بمححح) تسر ُْ إجزاء 
.6 عه 03 ابيب 9 .م ص 5 3 
9 بد إنايه بن" خانة ا 31 3 ا 
عتمي الإسلاام إفاقتم شوركن 8 در آم والر قو فب والطو اف والسع.ن مواول ل ا إحراع 


1 ا 32 ل 1 1 : 1 صب اا 1 رما ز!ا- 
الولى كلجر امه عر تومي لبكند ابا اعبات 7 ع3 عل م 3 ذرأه الس أططد الو 0 د 2 


روت - 


( فسل ) إِحْرامٌ المبد صحيح بإذنر سيره وينير ذم 6 فإن أخرم يإذهر لم 
8 كر مره 1 ل سي إن اداح وان يعاري 


200 


-و م2 . وم 0 َم 
تحليله ©» 1 الجيار إن جهل إحرامة ٠.‏ فإن أحرم بغير إذنو الأول أن ياذن له 


حيث وجب كا مر عن الرافعى فى شروط صحة الباشرة . وقول الغزى لا يشعرط فى الحلق 
فعل فلو حلقت رأسه وهو نام كفاه فيا يظهر مردود » وقول البغوى لو مات المحرم قبل 
فعله سن لا يؤيده خلاقاً لمن توهمه . 


( قوله إحرام العبد صحيمح بإذن سيده وبغير إذنه ) محله البالغ فله تحليله كما يصح 
إحرام السفيه بغر إذن وليه وله نحليله » أما الصخر لدو الطيضح إحرابه بعر إذن سيذة 
كالحر المميز بل أولى ؛ هذا الحسكم إحراءه عن نفسه » وأما إسرام السيد عنه فيجوز عن 
الصغير مرا أو غنره دون الكبر 2 أفهمه كلام الإمام وأخذه السب هن النص وارتضاه 
الأذرعى وهو ظاهر قباس على الولى واه هه البو بإطلدق نص الأم الصمحة » وأجيب 
يأثه مؤرل وقول اءن الرفعة المّياس أنه كز ويه أى فلا يصح مطلقاً رده الإسنوى بأن 
الْقَاضي بى والوصى بحرمان عن الصبى و ذم زوجاه لما فيه من حصول اثراب فومع فبه 
ا ررك الذى ليس فيه إلا الغرم» والبلقيى بأ ن الآب مجر البك, دابل دك جيم 
عنا. ومحث (١‏ لأذرعى أن إذن ولى السيد نما اران لس و اط د و د فأذن له 
فيه كالسيد ومثله عبد الصبى وانحنون إذا جاز إحجاجهما . 


( قوله فإن أحرم بإذنه الخ ) إنما يعتير إذن السيد وعدمه حيث لم تكن منذعته مستعدقة 
لاخ ر وإلا اشير ط إذنه دون السيد فالموقوفء عل معان بعتم إذنه وإلافله محليله برعا , جبهة بعتير 
إدذن الناظر اتا لسر عل ل أن لايغورت. ٠‏ تحاص, من قرث 550 5007 0 ييه تعمل َ السفر 


مدة معينة بعتر إذن المستأجر ء والموصى عمنفيعته يعشير فيه ذل لومي له ل الوارث , 

١‏ فرع كد أذن له السيد ثم رجع قبل إحرامه ء فإن عل العبد ثم أحر م كان له تمليله» وإن 
م يعلم إلا بدد حر امه فوجهان كالقولن فى تصرف الوكيا ل درن وقبل العلم ٠‏ و مقتضاه 
أنه للا يحلله إلا إن صدقه العيد وإلا اختاج اليك لبدئة بتقدم اأرجوع على الإحرام وليس 


ببعيد . قال الأذرعى وغيره ولو ل د إذله ثم غنمناء لم يكن . 
لنا ليله . 


ههه 
00 


فى كام نكو ء فنا حَقَه جار » ول أَذن له فى الإغرام ف اُجُوعٌ ما لم 


٠‏ ولا أؤنة فى اشرق ترم المح كاف 4 ليله . ول ونا 4" فى ايج: 


(قَولْه فإن حلله جاز ) أى حيث لم يأذن له ف الإتمام وإلالم بملك تحليله بعد وكذا 
المشترى منه لكن له الحيار » فإن لم يأذن له أصلاوباعه جاز للمشترى تحليله ولاخيار له كنا 
نقله فى الروضة عن الرويانى وأقره » ووجهه ظاهر إذ لا ضرر عليه مع جواز تحليله روليس 
الإحرام حينئذ عيباً حبى يستشكل بأن العيب يتخبر المشترى به وإن قدر على إزالته » والنص 
على ثبوته ضعيف أو مؤول» وكذا قول الأذرعى عن بعضهم لا تملك محليله وإن جاز ويستثتى 
من ذلك ما لو نذر احج فى عام معين بإذن سيده فإن نذره ينعقد ومجزئه فى الرق» فإِذا انتقل 
لسيد آخرلم يكن له منعه ولا تحليله كا فى الحادم . وأفهم قوله فإن حلله جاز أن العبد نفسه 
ليس له التحلل . ويؤيده قول المحموع عن الأصحاب إن الزوجة لا تتحلل إذا أحرمت بغير 
إذن زوجها إلا إن أمرها » والقن مثلها . وأما قول القمولى وحيث جاز للسيد تحليله جاز 
للعبد التحلل وبحب إذا أمره به فالذى يتجه أنه ضعيف وإن وافقه إطلاق قول المن الآتى 
جاز له التجلل وإلا لاحتيج إلى الفرق بينه وبين الروجة وفيه-.عسر بل هو أولى منها لذلك 
لنقصه » ولآأن السيد أقوى استيلاء وولاية من الزوج ء فإذا توقف جواز التحلل على أمر 
الزوج مع كون الزوجة كاملة والزوج ضعيف الولاية بالنسبة إلى السيد فلأن يتوقف ف العبد 
على أمر سيده بالأولى فالقيا سأوجه . ووجهه أن احج شديد التعلق فاحتيط له بتوقف الحروج 
منه على أمر السيد والزوج . فإن قلت الحروج عن المعصية واجب فليجب التحلل هنا وإن لم 
يأمره به السيد » قلت أجابوا عنه بأنه تلبس بعبادة فى ابلحملة مع جواز رضا السيد يدوامه . 
| ( قوله ولوأذن له فى الحج والقتع فقرن الخ) هو المعتمد الذى مشبى عليه كالرافعى تبعاً 
لجراعة مهم . البغوى بل حكوا الاتفاق على ذلك كما فى المجموع لكن اعتر ضه الأذرعى وغره 
فها لو أذن له فى المتع فقرن بأن العمرة فيه تسبق وقد يرجع السيد عن الإذن بعد قراغها وبقول 
القاضى ليس الحج مأذونا فى تعجيله وبقول ابن كج لأنهكان يقول غرضى من التتع أنىكنت 
أمنعك من الدخول ف الحج وبإذنه قد يريد استعاله يعمد العمرة فى محظور كصيد أو وطاء 
أمة وغير ذلك فكان القياس جواز التحليل . ويجاب بأن إذنه فى المتع إذن فى النسكين» غاية 
الأمر أن فيه تقدىم الإذن فى الحج على وقته ولازيب أن الحج شديد التعلق وأن الأصل عدم 
جواز التحليل منه كغيره من العبادات » وإتما جاز على خلاف الأصل بأسباب لتحقق التعدى 
بارتكاب شىء مها وهنا لم يتحقق التعدى لما مر من أن إذنه قد يتناول الحج أيضا فكان ذلك 
شية مانعة من جو از التحلم ل لعدم نحقق سببه . وأيضاً فالسيد هو المفوت على نفسه ما ذكره 


بل ه"8 سه 


تأحرم بالسسرم لم يكن له تحليله تَحْليله . ول أذن ل" فى الحجم” أو التلمتع فقرنة لم 
بك 4 كيه + و لون ف اليم فى ذى الشدة فأحرم فى شوال فله 


تحليه قبل حول ذى القمدتر ولا يحور : د دخوله . ولو أَقسَد العبق المج 
رمه د 0 و فى حال ارق على الأصح » ولا زم أن' يأذنة 
فى التضاو سوه كان إِخْرائَهُ الأوْلهُ بإذنر أو بشيْر إذنم . وكل 
دمر أزمه ور أو ممتعم أو قران. أو فراتر 1 إحصارر لا ص 6 ىه 
على السَيّد » سوا كان أَخْرَمّ اذك أو يتن ]ذه + واي" الدرة 6 ولتلر سد 


1 ّ صوام التمتم والق راثر إذا أذن فيه »م وحيث جَوَرْنا اليد تحليكه ردنا 


المعثر ضون بإذنه له فى الحج إذا كان عزمه أنه يفعل له ذلك بعد العمرة إذ كان مكنه أن يأذن 
له فبا فقّط فلا عدل عن ذلك علمنا أنه إما مقصر أو غير مريد لذلك فلم يقبل منه ذعسوى 
خلاف ما دل عليه إذنه . ولوأذن له فى إحرام مطلق ففعل فأراد صرفه لنسك والسيد لغيره 
قن يجاب * ؟ وجهان لم يرجح ف المجموع منهما شيئاً أحدهما أن الآمر للسيد والثانى أنه يستحب 
أن بأمر فإن فعل غبره فله ذلك . والذى يتجه ترجيحه أن معين القن إن كان أنقص زمناً من 
معد بن السيد أو مساويا له قدم معين القن إذ لا ضرر على اليد حينئذ وإلا قدم معين السيد 
ومن هذا إحداث وجه ثالث وهو لايجوز لأن محله على 0 عم 
يكون فى أحد شى التفصيل شىء لا يقول به كل من الوجهين وهنا ليس كذلك فإن 

من هذا التفصيل يقول به أحدهما لأن منقال بإطلاف تقدم السيد يقول بالشق الآخير » ومن 
قال بإطلاق تقدم القن يقول لي 
منهما » فتأمل ذلك واحفظه فإنه مهم . ثم رأيت الزد زركشى رجح الأول وقد رددت عليه 
وببنت قاعدة إحداث القول الثالث فى شرح العباب يما لا يستى عن مراجعته َ 

( وله وللسيد منعه منه ) أى إناكان أمة يحل له وطرثها مطلقاً وكذا العبد ومن لا تله 

0 عن الخدمة أو نالما به ضرر. لأن حقه فورى والككفارة على اللراخى 
أصالة فلا نظر لكونما قد تيجب فوراً لعصيانه بسببا لأنه عازضي فقدم حق السيد القوته عليه » . 
داق عدون كاد ع له ولو ون بوم اللو .. 

١‏ قوله إلا صوم المتع والقران ) م* مثلهما دم الإحصار لإذنه فى سببه وله الذيم عنوبعد فوته 


اكه 
أله مره باتسل_لا أن انيد يفل نا يمس به اتس” . وأذا جاد تير 
ميك جاز 4 هو لحل عط يحمل” نيو التَُلٍ مع للق إذا "قلنا إنه نك . 
0 الوا ولد بر والملقة عط وللكائبٌ ومن" بمعه حر الم كك العبار 
لقن" -. والأمة لج لا يحوز لها الإحرام إلا بإذن الزكوجر والكيدر جيماً : 
ولو مننهُ الوالد أو الرُوج أو صاحبٌ الدين قندا تقدام يانه فى أو اللكتاب فى 


م ع ب 1 


لحصول آليأس من تكفيزه والكليك بعد الموت ليس بشرط » ولهذا لو تصدق عن ميت جاز 
لافى حباته لتضمنه تمليكه وهو ممتنع . 

( قله جاز له هو التحلل ) أى إن أمره به السيد كا قاله السيد الإسنوى وغيره » وكذا 
إن منعه من المضى وإن لم بأمره به “كنا أخعذه ه الأذرعى من كلام الرافعى ونحث ف الصورة 
الأولى دون الثانية . 

(.قوله مع الحلق ) هو المعتمد لكن مر فى مبحثه أنه يحرم عل اروب واتمار 0101 
.يأذن ما فيه » بل قال الإسنوى المنجه منع الآمة من الزيادة على ثلاث شعرات وحينئذ فيجب 
هنا على الأمة الاقتصار على تقصير ثلاث شعرات وكذا العبد إننقص الزائد على ذلك قيمته أو 
حصل له به شن . والأمر بالتحلل لا يقتضى إلا ما يتوقف عليه وهو إزالة ثلاث شعرات فقط 

( قله والمكاتب) بحث الأنرعى أن المكى ونتحوه إذا كان له قى سفر الح ج كس ب كأن كان 

اا نا وأداء النجوم الى تستحل عليه لم يكن للسيد منعه من الإحرام 
بالحج لحواز سفره للتجارة قبل حلول النجم بلا إذن السيد وهو ظاهر وإن نظر فيه . 

( قوله ومن بعضه حر) أى إنهلم يكن ببنه وبين السيد مهايأة أو كان بينه وبينه مهايأة 
وأحرم فى نوبة السيد إن أحرم فى نوبته ووسعت النسك فكالحر كما فى البحر عن الأصصاب 
وإن نظر-فيه لا يقال نحو الطواف لا آخر لوقته فقد يؤنهخره إذا دخلت نوبة السيد :. وأيضاً 
فالحج يحتاج إلى سفر والذى يظهر منعه من السفر بدون إذن السسيد وإن كان ق نوبته لأنا 

تقول أما الأول فلا ضرر عليه فيه لأنه إن كان قد تحلل التحلل الأول فذاك وإلا فله تحليله 
كالقن » وأما الثئق فهو ممنوع لآن مقتضى قرهم إنه ى نوبته كابخر أن له السفر فها مدة 
ينقضى قبل فراغها هن غير إذنه ويؤيدء جواز السفر للمكاتب والمبعض ق نوبته:مستقل 
أكثر منه فيجوز له بالأول .. 


8ه 


( فصل فى آداب رجوعه من سغر حجه ) 


. 0 ل ل ل ا ا ا 
اعر' أن معقلم الاداب الذحكورة فى الباب الأول فى سفره مشروهة فى. رجوعه 0 
صفره » ويزاد هنا آذابة : 


و 1 وس ا 2 سالط 
( أحدها ) السئة أن يقُول مائيت فى الحديث عن ابن عم رضي اله عتهما 


ع 4 - : ]1 5 5 ا 2 #006 هوه م قمر 1 عع 0 
ان رسول الله طَكَيةْ كان إذا قل من حج أو ممرمر كير على كل عرف 
اح رك ل ل ع ل إل ايت نه وحده لا شريك” له ء له امالك وله الحد” 
ثللات تكرت 3 يقول : لا إله إلا أله وحذده ره له 6 و 
9 5 5 41 - 0 - 27 00010 7 و .ص2 
وهو على كل ثىىء قدبر » أيبون تائبون عابدن ساجدون ريسا حابدون » 
7 . ل 0 1 مرو 
صدق 3 وعله” ونصر عد وهزم' الاحرزاب” وحده . روام البخارية ومسل 


في صحيحهيا . 


وى صحيح ملم عن أغور رضى اله عنه قل : أقبَلنا مع رسولٍ اث 

حتى إذا كنا بظهر المدينة قال آيبون” تارئبونة عابدونة ريم جايدون ٠‏ فم يرل" 
يقول ذلك حتى قدمنا الدينة . [ 

١‏ 0 كر لاطي ارق ا و ومو 

( الثالى ) يستحب إذا قراب من وطنه أن يَبِسث قدامه من ير أعن 35 


2-2 - 8 و» عم 


( اثالك ) إنا أصسسرن على أده ين أن يقرلة : ابم إن 


1 2 
أسألك خيرها وخير أهابا ود باأتراءراعرد لد ري" شرّاها وشر أهلها وشرٌ ما فيبا . 
واستكبٌ بمضّهم أن يقول : الهم اجل لنا بها قر ارا وررْقاً حسا . الل اززقنا جتاهاء 
وأعِذ ين بم » وحبْبنآ إلى أهلرا » وحَببْ صالحيى أهلها إلينا . تقد روينا هذا كه فى 
المديث » وقد أوضحته فى كتاب الأذ كار . 


( ارابم ) إذا تدرم فلا طرق أعله فى اليل » بل" يدخل البلدة علاوَة وإلا 


( اهامس ) إذا وصل منزله فالمئة أن يبتدىء بالممجد فيصل في ركمتين . وإذا 
0 ماله صل أينا ركمتين ودعا ك0 الله تمالل . 


ع عا 5 54 
( السادس ) بشتحب لمن يلم على القاوم م ين الحسسيح أن يقولة : قبل الل" 


ا 2 وأخْلفة نفقتك ٠‏ رَوْينا ذلك عن ابن مرت رضى انه عنبما 


سس ا ا 2900 
ظ 0-0 بعضهم أن يقول الخ ) اعترض بأن طلب القرار إنما أثر فى المدينة ْ 
الشريفة على. ساكلها أفضل الصلاة والسلام 'لحث على سكناها فهو من خواصها » ويجاب 
بأن كل أحد :لا يتيسر له سكتاها » ولئن سلم وروده فمها فلا يقتضى أنه بم . خواصنا بل 

يقاس غيرها علها فى ذلك لأن النفوس تزع إلى أوطائما ٠‏ فإذا وصلت إلها طلب مها أن 
تسأل القرار بها. حدر من" نشتتها إذا انتقلت إلى غيرها . 


(قَولِهِ فلا يطرق أهله فى اليل ) قضسيته مع قوله قبله يستحب إذا قرب من وطنه 
أن يبعث إلخ أن طروقهم: لحلاف المنة وإن أرسل.من عخيرهم بقدومه فيه » وظاهر أن . 
الإرسال خاص عن. له خليلة » والطروق ارا لا ختص بذلك ء وأن نه 
بشق. عليه" تأخسر القدوم إلى النهار . 


| الساع»ه سه 

وعن ألى مُريرة رنى الله عنه قال : قال رسوك ان كته : اللهم افر الحا 
ولمّن استغفر 4 الحاج . قال الحا كلم وهو صحيح على شرط صل . 

( السايم ) ستحب أن يقول إذا دغل بيته ما روبناه فى كتاب الأذ كار 
عن اين عباس رضى لله عنهما قال : كان الني مل ام ون مغرة فذحل 
على أهل قل : توي تيا إربنا ويا لا ينادر حوبا . قلت : تبأ تواباسؤال التويةٌ » 
أى نالك توبة كاملة . ولا يشادر "حوبا أى لا يترك إثاة 
( الثامن ) ينينى أن يكون بمد رجوعه خيراً مما كان » فهذا من علامات كول 
الحج » وأن يكون خيرة . مستمراً فى ازدياد . 


( قله ومن استغفر له الحاج) ظاهره أنه لا فرق بن أن يطول الزمن يبن استغفاره 
وفراغه من حجه أو يقرب وهو محتمل . ومحتمل أن المراد به الحاج عرفا قيشمل .ما يعد 
الفراغ إلى وصول بلده وانقطاع هذا الإثم عنه فى العرفء 


( قوله نسألك توبة ).بين به أن توب منصوب يفعل مقدر » ومجوز تقديره أيضآ بتب 
علينا توباً . وأوباً من آب إذا رجع . والحوب بإلِضم الحاء وفتحها وهو الأحسن لناسبة 
قوله أويا . 


( فرع ) يسن لنحو أهل القادم أن يصنع له ما تيسر من طعام » ويسن له نفسه إطعام 
0 قدومه للاتباع فبهما » وكلاهما كا يفيده كلام الفراء وان سيده سعمى تقيعة 

بفتح النون وكسر القاف وفتح العين المهملة :"ويس عاق القادم لق عر الامرد ومعافه: 
خلا إن كر» اماق كال من ثم حجه ان عبينة بأنه عل عانق جعفراً وقبلهة حين قدم 
من الحبشة » ورد قوله إن ذلك خاص بجعفر فسكت . قال القاضى عياض وسكوته دليل 
على ظهور قول سفيان وتصويبه وهو الحق اه ويؤيده ما صح أنه يلم قبل زيد بن حارثة. 
واعتنقه لما قدم المديئة . قال ابن جماعة وهذا التقييل محمول عند أهل العم على ماين 
العبنين وكذلك تقبيله مَل عمان بن مظعون بعد موته . ونص جماعة من الشافعية علي كراهة 
تقبيل الوجه ومعانقة غير نحو القادم والطفل لما صح من نبيه َل عن ذلك .. أما .معائقة 


ل ©86"6 -ه 
: 2 و 

( فضل ) ذكر أتفى القضاة للاوردى فى الأحكام اللطانية بابا فى الولاية. 
على المجيج » أنا أذصكر إن شاء الله الى مقاصده » قال : 

ولاية المج على ضربين : أحدما يكون على تسبير الحجيج » والثانى على إقامة الحج . 
أما الضرب الأول فبو ولاية سياسة وتديير 4 وشرط التول أن يكون ماع ذا رأى 
وشجاعة وهداية » والذى عليه فى هذه الولاية عشرة أشياء : 

( أحدها ) جع اناس فى مسيرم وبزولهم حتى لا يتغرقوا فيخاف علييم . 


( الثانى ) ترتدبهم فى السير والنزول ؛ وإعطاء كل طائفة منهم مقاداً حتى يعر فكل 
فرقة مقاده إذا سار وإذا ل ولا يتنازعوا ولا يضلوا عنه . 


الأمرد االحميل ومصافحته من غير حائل فحرام . ويكره مصافحة ذى العاهة . 


( قله والذى عليه ) أى نبجب عليه حيث أمكنه ولم يعارضه ماهو أهم منه 


( قوله ترتيهم فى السير والازول إلخ ) هل يحب عليه وضع كل فيا يليق به من انحال 
لأن ترك ذلك لا محتمل فى المادة ومن سبق لحل استحقه ولا جوز إخراجه منه » أو الحيرة 
فى تقدم من شاء وتأخر من شاء » النظر فيه مجال . والذى ينقدح ف النفس أن من سسبق 
نحل استحقه فلا جوز إزعاجه عنه إلا أن تطرد العادة بكونه. لممين قى كل سنة ٠‏ فإن لم 
يكن سبق وجب عليه ترتيب الناس بحسب منازكم . ولا يبعد أن من معه مال كثير لايؤمن 
عليه إلا ى محل مخضوص من احج ولم يسبق إليه أنه بجب على الأمسير وضعه فيه . وهل 
من استحق محلا أن بر بط خطام بعيره فى بعبر من هو أمامه بغير إذنه لأن ذلك من مصالح 
الركب وانتظامهم وقياساً على الاستناد حدار الغر أو يتوقف على إذنه لأنه رمما يضر الدابة 
أو يتعمها » الأقرب الثانى والعادة الغالبة أن من عحل من القطار له ل معاوم إذا نزلوا ٠‏ 


-55© - 
( الثااث ) يرفق بهم فى السير سي َي ضفي . 
0 م2 00 - 
( ارابع ) يسلك بهم أو ارق وأخصبها . 
( الخامس ) يرتاد لمم المياة والراعى إذا عجرو! عنبا . 
( قلت السادس ) بحرسبمسم” إذا نزلوا » ويحوطهم إذا رجبلوا حتى 
(المابع ) يكذ" عنم عن يدم عن السجر بقال إذا د عيه » أذ يذل 
مال إن' أجاب الحجيج إليه . ولا يحل له أن يحبر أحداً على. بذلو اللفارة إن امتنم 
منها » لآن بذل الال فى اللفارة لايجب . ٠‏ 
0 32 
( الثامن ) يصلح بين التنازعين » ولا يتعرض الح بينهم إلا أن يكون 
قدأ فوض إليه الحم وهو جامم لشرائطه فيحكم ينهم » فإن دخلوا بلدا جاز له 
0 50 لم 0 : 
ولحا و البلر الحم بيهم ٠‏ ولو تناررع وأحد من الحجيج وواحد من البإد لم حكم 
نهم إلاحا كم البلل . ١‏ 
فالظاهر أنه لا يجوز لأحد سبقه إليه وإن كانت الأرض مباحة لأن اطراد العادة بذلك صير 
ذلك امحل مستحقا لمن استقر له وإن لم ينزل به ومحتمل خلافه » وكذا يقال فى المياه إن 
فراجعه فإنه مهم . ْ 


( قله ويسير سير أضعفهم ) قد علمت فهامر أن محله مالم يعارضه ما هو أهى منه 
كخوف عطش أو عدو أو فراغ علف ونمو ذلك . 

( قله ولاحل له أن جر أحداً على بذل اللفارة إلخ ) م اانه أرل"الكنات فاده 

( قوله وهو جامع لشرائطه ) تحله ما إذا لم يتوله ذو شوكة وإلا ننذ حكّه وإن كان 
فاسقا أو امرأة قياس على نما قالوه ى القاضى . 


( قولد إلا حام البلد ) محله ما إذا لم يفوض إلى أمير الحجيج الك ” أيضاً أوحيث حل 
إلا فله الحم يديم . 


دالاكه - 

( التاسم ) أن يؤدب جانيم ولا يجاوز التعزير إلى المدّ إلا أن يكون قد 
أذن له فى الحدّ فيستونيه إذا كان من أهل الاجتبار فيه . فإذا دخل بلدا فيه من 
يتولى [قامةً الحدود على أهله إن كن الذى من الحجيج أى بالجاية قبل دخوام 
البلد فوالى الحج وى بإقامة الحدّ عليه » وإن كان بد دغوله البلد قوال البلر أولى ,4 ١‏ 


( الاشر ) أن براءى انساع لوقت حتى من الفوات” ولا يلحتهم' 3 
الح على السّير . فإذا وصل لليقات أمهلهم للاحرام. ولإقائة ستفه » فإن كان 
الوقت واسماً دخل بهم مكة وخرج مم أهلها إلى متّى ثم عرفات » وإن كان 
ضيقاً عدل إلى عرفات مخافة من الفوات . فإذا وصل الحجييُ مكة فن لم 


( قله إذاكان من أهل الاججباد ) فيه تقييد بنظير ما مر فى قوله وهو جامع لشرائطه 
فإذًا ولى.مقلد جاز له الحكم ذهب إمامه . 

( قوله فإن كان الذى من الحجيج أنى بالحناية إلخ ) يحتمل تقييده مما إذا لم يرفع الأمر 
إلى أمير الخاج قبل دخول اليلد فحينئد يمتنع على والى البلد الحنكم ومحتمل خلافه وهو منقدح 
ثم اعل أنه يجتمع بمكة حجيج من أقالم متفرقة ولكل أمير فإذا تخاصم شانى ومصرى مثلاه 
وكان الحكم مفوضاً إلى كل أمير ثم فى أهل ركبه فهل يتخيران ف الرفم إلى كل من 
أمير جما أو يقرع هما أو يعتير سبق الدعوى نظر ما قالوه فى الاختلاف فى باب الرجعة 
النظر فيه مجال ». ويتجه أنه إن كان ثم من له ولاية عامة تعين الرفع إليه وإلا تخسير المدعى 

( قله ولإقامة سنته ) يحتمل أن الإمهال له ليس بواجب قياساً على ما يأ مما يقتضيه 
كلامة فى زيارته مم للنى يَلْكّهْ » ومحتمل خلافه فيما أخذا من وهم يجب على ا محتسب ٠‏ 
:الآمر ينحو صلاة العيد وإن لم تكن واجبة » ومحتمل الفرق. بأن سين الإحرام من سكن 
الحج والزيارة سنة خارجة فلا يلزمه من الوجوب فى تلك الوجوب فى هبذه 2 ومحتمل ' 
عكسه لآن هذه من أعظم القربات وأتجح المساعى كا مر والأفقه الثانى , فيجب عليه ذلك 
قهما . وأما دخوله بم مكة إذا اتسع الوقت فواجب بلا ريب لما فيه من. مصالح العامة 
الى يضطر إلها أكثر ا الحجيج . 


دلمكه - 
يكن على عزم العود زالت ولاية والى المجياجر عنْه » ومن كأن على زم المواد 
فبو بحت ولايته وملنزم أحكام لله وود فس اينار ديم أمبلهم الأيام 
اتى جرت المادة بها لإتجاز حوائجهم » ولا لَدْجَّلُ علِيْم فى الطروج قيشر بم | 


فإذا رجموا سار بهم إلى مدينة رسول ال وكات ازيارة قبرو وكلْدةٍ رطاية طرمته » 


وقلك وإن لم يكن من فروض الحج فهو من مندوبات الشرع الستحبة » 
وعادات الحجيج الستحسنة . لم عر انق مارفا نيع نل الحفرق 
ما كان ملزماً فى ذهابه حى يصل اليلد الذى سار بهم منه . تتتقطع ولايعة 
الام إليد . 

( الضرب الثانى ) أن تكون الولاية على إقامة الحج فيس 4هء فهو بمازة الإمام 
فى إقامةَ الصلاة . فن شروط هذه الولابة مسع الشروط الءمبرة فى يعن 
السلوات أن ينكون عالا باسك الح وأحكامه ومواتيته وأيامه وتكون 
ف ولايته سبعة دامر وما ون صلاة الظرر فى اليوم_ السابم «ن ذى الحجّر 


وآخرها اليوم الثالك من أيام التشريق » وهو ذم قباها وبمدها أحد الرعايا وليس من 


( قوله فن لم يكن على عزم العود ) صادق بما إذا عزم على الإقامة وبما إذا ل يعزم 
على شىء والأول ظاهر والثانى يحتمل بقاء الولاية عليه لآن الأصل استمزارها حى يوجد 
قاطعها ولم يوجد » ومحتمل انقطاعها لأن الدخول نفسه قاطع لها إلا أن يوجد مقتضبا 
وهو العزم على العود ولم يوجد والأول أقرب . ولا نسم أن الدخول نفسه قاطع . 

( قوله من صلاة الظهر إلخ ) أفهم به أن عدها سبعة إنما هو بتكيل الطرفين وإلا فقد 
مر لك أول الكتاب أنها من زوال السابع إلى زؤال الثالث عشر فهى فى الحقيقة ستة ه 
والذى يظهر أن ولايته لا تنقطع إلا بغروب شمس الثالث عشر إن أخر نفره إليه أخذأ من 
قرل المصنت الآنى » فإذا حصل النفر الثانى انقضت ولايته . 


ؤكه - 
الولاة . م إن "أن مطاق الولاي على على الحج فله إقامته كل سنة ما يمرل عنه » وإن عفدت" 
خاصة على عام واحد 1 يتمد إلى غيره إلا بولاية . والذى بخدص بولايته ويكون حارم عليه 
مقصور خسة أحكام متفق” عليها ؛ وسلاس مختلف فيه . 
( أحدها) إعلام الناس بوقت إحرامهم والمروج إلى مشاعرم ليكونوا تابسين له 
متتدين بأضاله . 


صواو كان 0 5 لأنه متيوع . 
09 ف - و . 
انثالك ؛ ت#دير المواقيت كقامة فيها ومديره عنها ٠»‏ كا تقدر صلاة المأموم 
اة الإمام . 
( الرابع ) اتباعه فى الأذ كار الشروعة والتأمين على دعائه . 


( الماسس ) إمامتهم فى الصلوات التى شرعت خطب الحج فيها وطم 
الحجيسج علهاوهى أربم خطب سبق بيانها . الأولى منها بعد صلاة الظور يوم السابع 


( قوله لأنه متبوع ) ظاهر كلامه أنه بحرم عليه عكس الرتيب المستحب . و 
يوجه يأن ذلك يوقع ى أذهان العامة أن ما فعله هو السنة أو الواجب فر مما يتخذرن ذلك 
سنة مستمرهة . 

( قوله تقدير المواتيت إلخ ) من المعلوم أن الحاج يأتون من جميع المواقيت فانحصار 
تلك الولاية فى واحد متعذر فالذى ينقدح أن يقال إن ولى على كل أهل جهة:.واحد جان 
وقدر هم ميقاهم وأعلمهم بمناسكهم ولا يتجاوزه إلىغيرهم ء وإذا لم ينص على تولى أحدهم 
الحعلب الحج خطب كل قرمه 6 وإن ولى واحد على: جميع الحجيج وجب عليه أن يستنيب إن 
أمكنه فرسل لكل ميقات من يقم به ليبين أحكامه لمن مر به . 


ت وهات 
من ذو الحجة وهى أول شروعه فى مناسكه بمد الإحرام فيفتتحما بالتلبية اف كان محرمًا » 
وبالتكبير.إن كان حلالاً » وليس ل أن ينفر النفرّ الأول بل يقي بمنى ليلة التالشر من أيام . 
النشريق ويتفر النفر الثابى من عد بمد الرمي لأنه متبواع » فلا يتفر إلا بمد كال الناسك » 
“فإذا حصل النفر الثالى انقضت ولايته . 
.وأما الحم النادس الختاف فيه فثلائة أشياء : 
( أحدها) إذا فمل بض الحجيج ما يقتضى تمزيراً أَوْ حداً فإن كان لا يتملق 
بالحج لم يكن له تمزيره ولا حده » وإنكان 4 تعلو بالمج قله تمزيره » وهل له 


1 م - .- 
جداه فية وجوان . 


( الثانى ) لا يحوز أن يمي بين المجيج فيا يتنازعون فيه مما لا يتملق بالحج » ؤف التعلق 
. بالحج كالزوجين إذا. تنازعا تى يجاب الكفارة بالوطء ومؤنة الرأة فى القضاء وجبان . 


( قوله وليس له أن ينفر النفر الأول ) ظاهره حترمة ذلك علية وله وجه وتقسله فى 
اجموع عن الماوردى أيضاً . لكن الماوردى الف ما قاله ى الأحكام الساطانية ثقال ى 
حاوبه الأولى له. ذلك : قال بعض المتأخرءن والأول غريب قال يعضهم لكنه متجه . 


( قوله وهل له حده فيه وجهان ) محتمل ترجيح أن له ذلك لأن يي ين 
دون الحد نادر جداً ومحتمل خلافه وهو الذى يتجه ء لأن الحدود مبنية الدرء ما أ 
على الدر 
فلا بد من تحقق شمول الولاية وإلالما جاز لله التعزير لأن أمره أخض ومن ثم جاز 0 
والولى وا . وإذا تأملت أنه يحوز له التعزير وأن الحد إنما امتنم لما ذ لك أن 
متنع لما ذكر ظهر 
الأقرب م. , الوجهين اللذين ذكرهنا بعد أن له الحم والإلزام فى المتعلق بالحج . 


) قوله إلا أن مخاف اقتداء الناس يفاعله ) ظاهر كلامه جواز الإنكار حينئذ ولة رجه 
ومحتما. وجوبه وهو الأفرب.لمأ يرنب علن :ذلك من المفاصد : 


إلاه - 

( الثالك ) أن ينمل 5-5 ما يقتغى قدي ذله أن يعرف وجدريها ويأميه بإخراجها : 
وهل له إإزامه » فيه الوجبان . ظ 
1 واعل أنه لين لأمير الحج أن “يسك رعليهم ما بسوغ فمله إلا أن يمخان اتقتدار الناسس 
بفاله » وليس له أن يحمل" الناسرعلى مذهبه . ولو أقام للناس المناسك وهو حلال غيرٌ حرم 
0 ذلك وصح اليج . ولو قصد النأسااتقدم كل الأمير أو التأخر كره ذلك ول يحرم . 
.هذا آخركلام الاوردى رحمه ان تمالى . 

رفسل ) ع واالكاب وإن لم يكن له اختصاص بالناسك . 


ِ 


يستحب الحافظة على دعام الكري كان رفون الله صلى الله عليه وسلٍ يقول : 
ربنا آنا فى الدنيا حسنة وى الآخرة حسنة وفنا عذاب النار . 
وفى المديث الصحيح عن أبى مودي الا جفرى .رشق لعة أن النى مكلا قال : 
لاحول ولاقرة إلا بالته كن لكين اكنوز الجنة . 


وقرلهوليس أن شم الناسن على مذهبه ) أى إلا إن قلنا يجواز حكه فيا وفعت 
إليه قصة فله الحم فا عذهبه وحمل المتداعيين على ذلك لأنه حيئئذ كالقاضى . 

قوِإه كره ذلك ) يظهر أن التعببر بالكراهة هنا جرى على اصطلاح المتقدمين من 
إطلاقها على خلاف الأولى لأن شرطها عند المتأخرين كالمصنف وغيره أن برد لها نمبى 
' مخصوص أى أو قياس ولم يعرف ذلك . ( قله ولو قصد الناس التقدم إلخ ) يشمل التقدم 
فى الزمان والسر والأفعال وله وجه؛ وكونه كإمام الصلاة لا يقتضىحوقه به فى سائر الأحكام 

ر قله 0 ا ) الواو إما عاطفة فيقسدر لجار والنحرور 
متعلق محذوف : وإما زائدة أى ألزه الله ىق اعفد در فين عل بو عع دش إياه عل 
سائر التعم الظاهرة والباطنة بأفضل المخامد وأجمعها وهو الحمد لله حمذاً يواق نعمه ويكافه 
مزيده يا ربنا لك الحمد كا بن لال وجهك وعظم سلطانك سبحانك لا نخصى "ا ثناء عليك 
أت ذا أنيت عل شلك + 


الحمد لله الذى هدانا لهذا وماكنا للهتدى لولا أن هدانا الله . والحمه لله أولا وآخراً 
وظاهراً وباطناً . وصلى الله وسلم على سيدنا محمد. وآله وصحبه وأزواجه وذريته لاا نحب 


كلاه 

وف الصحيح » وهو آمرُعديشق سميح البخارى م ل للا حبياة إل 
الرحمن »خفيفتان على اللسان » كقيدان فى ليان : سبحان لَه وبحده سبحان الله العظي ‏ ' 

فهذا آخر الكتابر والحمد شُ أولا وآخر ماه وسليه 1 سيدنا 
تمد خير خلقه وعلى ماثر النبيين وللرسنين أجمين . واد أسأل . خاتمة اتير 
لى ولسائر عبان زمار السلين > «وحدى لق :وك اك ٠‏ ولاعوال لامو 
إلا بن الملى المظيم ٠‏ ش د 

قال الشيخ الإمام. محى الدين : صَنفت هذا ب وفرعت من تصيفه 
فى صبيحة يوم الجعة الماشر من رجب الفرد سنة نيع وستين وسئاتة - رح لَه تعالى ٠‏ 
ورضى الله عنه وأثابه الجنة برحمته » وجممتاً به في دأر حكر امته نه د دكرم إنه عل كل 


نىء قدير » والخد ‏ رب العللين ٠‏ 


بعونه تعالى قد تهنا بالطعبة الثالثة لهذا السفر 
“شد وقد بذلنا الحهد فى تصحيحه وتنقيحه » راجين 
من المول العون والمغفرة إنه على مايشاء قدير غ 
وحسبى الله ونعم الوكيل . 00 
الناشر 
محمد أصالح أحد منصور الياز 


وترضى وأفضل مما حب صلاة دائمة مستمرة على توالى الأزمان لا أمد لها ولا انقضاء عدد ' 
معلوماتك فى كل ذرة ولحظة وأفضل من ذلك . ولاحول ولا قوة إلا بالله العلى العظم ع 
ما شاء الله كان ومالم يشألم يكن . وحسبنا الله ونعم الوكيل » وحسبنا الله ونعم الوكيل » 
وحسيتا الهو نعم الوكيل ؛ حسبى ال لاإله إلا هو عليه توكلت وهو رب العوشل العم . ' 
.ل( قال مؤلفه © فرغ من نحريره غروب شمس ثامن ذى الحجة سنة 4174 تسع وسبعين 
ونسعاثة . وا لحمد لله رب العالمين . وصلى الله على سيدنًا محمد وعلى آله وصجبه وسلم . 


/الم 


فد 
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فصل.وتسن السعن الراتبة 


فصل واليمم سخ 
فصل لايصح التيمم لفريضة إلا بعد | 


(الباب الأول ) ى آداب السفر 
فصل إذا جمع فق وقت الأولى أذن. 


ها الع . 


فصل و.ستحب صلاة المواعة ق السفر 
مع الفر انض 
السفر إلخ 


قصل للمسافر إلى مسافة تبلغ مرحلتين | 
. فصاعداً أن عسح على. خفيه إلخ 


فصل مجوز التنفل فى السفر طويلا 
كان أو قصمراً على الراحلة الخ 


: فصل إذا عدم الماء طليه فإن لم ده 


تيمم إلخ 


فصل وذالم بجد الماء وجب عليه طلبه . 


من يعلمه عنده إلخ 


فصل ولا .بجوز التيمم إلا يراب 2 


طاهر إلخ 
الوجه إلخ 


دخول وقها إلخ 


فصل إذا صل بالتيمم لعدم الماء | 
الذنى يجب استعاله 0 تلزمه إعادة 


الصلاة إلخ 
-- 


فصل إذا م بجد ماء ولا تراباً صلى 


على حسنب حاله إلخ 


فصل مما تعي به البلوي ومحناج لك | 
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معرقةة مالك طريق الحج حم 
فصل وما يتأكد الوصية به 
أنه ينغى أن بحرص على قعل 
المعروف إلخ 

فصل مختصر جدا فما يتعلق 
بوجوب احج ْ 

( الباب الثانى ) فى الإحرام 

فصل ف ميقات الج 

فضل فى آداب الإحرام 

فصل ى صفة الإحرام وما يكون 
بعده 

فصل ف التلبية 

فصل فى محرمات الإحرام وهى 
سبعة أنواع 

النوع الأول اللبس 

النوع الثانى من حرمات الأحرام 
الطيب 


'من موت معهم 


لتوع الرابع الحاق وغل الظفر 
التوع المامس عفد النكاح 
8و السادس ا ومقلماته 


٠‏ فصل هله عسريات الإحرام 


695 سه 


السبعة وما يتعلق مها والمرأة كالرجل 
ىق جميعها إلخ 

١‏ فصل وماسوى هذه الجر مات السبعة 
لا نحرم على المحرم 

5 ( الباب الثالث ) ى دخول مكة 
زادها الله تعالى شرقاً وتعظيا وما 
يتعلق به وفيه ثمانية قصول 
الأول فق آداب دخوها 

٠د‏ الفصل الثانى فى كيفة الطواف 

8 الفصل الثالث فى السعىوما يتعلق به 

فرع ى واجبات السعى وشروطه 
وسنئه وآدابه 

الفصل الرابع فى الوقوف بعرفات 
وما _يتعلق به قبله و بعده 

#م” الفصل الحامس ف الإفاضة من 
عرفات إلى المز دلفة وما يتعلق مما 

الفصل السادس ف الدفع إلى مى 

٠ه"‏ الفصل السابع فى الأعمال المشروعة 
بم يوام النحر 

ع" الأعمال المشروعة يوم النحر أربعة 
الأول رى حمرة العقبة 

8" الثانى من الأعمال المشروعة عمى 


يوم النحر ذع الهدى والأضية الثالث أ 


يمى الحلق الرابع من الأعمال 
المشروعة يوم النحر طواف الإفاضة 
فصل لمج محللان إلخ 


6 


810 فصل فى أمور تشرع يوم النحر 
وتتعلق به غير ما ذكرنا إل 
الفصل الثامن فيا يفعله بمى فى أيام 
التشريق وليالها 

فصل أعمال الحج ثلائة أقسام 
أركان وواجبات وسأن إلخ 


( لباب الرابع ) ى العمرة وقيه 
مسائل 

( اباب الحامس ) فى المقام بمكة 
وطواف الوداع وفيه مسائل 

4غ ( الباتٍ السادس ) ق زيارة قسير 
سيدنا ومولانا محمد علقم وشرف 
وكرم وعظ, وما يتعلق بذلك 

0١‏ ( اباب السابع ) فها يحب على من 
ترك فى نسكه مأموراً أو ارتكبحرما 

14 فصل وأما ارتكاب المحظور فن 
حلق الشعر إلخ 

4 فصل محرم التعرض لصيد حرم 


المدينة وأتجاره 


7 فصل ونحرم صيد وج 

549 فصل فما إذا فعل الحرم محظورين 
أو أكر 

5 فصل ف الإحصار 

“مه ( الباب الثامن ) فى. حج الصببى 


والعبد والمرأة ومن فى معناهم 
فصل مى صار الصبى عرماً فعل 
ما قدر عليه إلخ 


2 0 


ههه قصل الزائد من نفقة الصبى الخ 

دةهة قصل بمنع الصبى ارم من محظورات 
الإحرام 

كهه فصل إذا جامع الصى إلخ 

5ه فصل حم اجنون حم الصبى الخ 

لاده فصل إذا بلغ الصبى فق أثناء الحج 
نظر [لخ 


4ه فصل إحرام العبد صمبح إلخ 


اده فصل ق آداب رجوعه من سفر حجه 

6ه فصل ذكر أقضى القضاة الماوردى 
فى الأحكام السلظانية باباً ى الولاية 
على الحجيج أنا أذكر إن شاء الله 
تعالى مقاصده إلخ 

١لاه‏ فصل نحم به الكتاب وإن لم يكن 
له اختصاص بل مناسك 


